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TAKDIM

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dekani

Uluslararas1 Biiyiik Selcuklular Déneminde Hanefilik-Maturidilik Sem-
pozyumu'nun hayirlara vesile olmasini diliyorum. Selguk Universitesi Is-
lami Ilimler Fakiiltesi olarak her yil imkanlarimiz dlgiisiinde bilimsel ve kiil-
tiirel faaliyetlere odaklanmaktayiz. Bu faaliyetler arasinda sempozyumlar,
konferanslar, ¢alistaylar ve sergiler yer almaktadir. Gegtigimiz yil, iki 6nem-
li sempozyum diizenledik. ilki Uluslararast Islami Dayanisma Sempozyu-
mu, digeri ise Uluslararas1 Vahiy Sempozyumu oldu. Her iki sempozyu-
mun konulari, glintimiizde de hala giincelligini korumaktadar.

Eger bugiin Gazze, Siyonist Israil tarafindan insansizlastiriliyor ve soyki-
rim uygulaniyorsa, Islam diinyasinin sadece izleyici konumunda olmasmin
temel sebebi, Miisliiman dayanismasinin zayif olmasidir. Eger Bat1 bagkentle-
rinde Aziz Kur'an’a kars1 saldirilar meydana geliyorsa, bu durumun temel
nedeni ise hala yeterince Kur’an vahyinin énemini anlatamamis olmamizdir.

Ote yandan, I[slami Ilimler Fakiiltesi olarak bir dizi sempozyum diizen-
lemeyi diisiiniiyoruz. Bu sene gergeklestirdigimiz ilk sempozyum, “Biiyiik
Selcuklular Doneminde Hanefilik-Matiiridilik” konusunu ele almigtir. Gele-
cek sene, Osmanlilar doneminde Hanefilik-Méatiiridilik, daha sonraki sene
ise Cumhuriyet doneminde Hanefilik-Matiiridilik sempozyumu planlan-
maktadir. Her ii¢ sempozyumda da dénemsel olarak Hanefilik-Matiiridilik
konularmin envanterini ¢ikarmis olacagiz.

Tarihte Selguklular, Islam diinyasinda siyasi liderligi ele gecirdikten son-
ra Sii-Fatimilere ve tiim batini zihniyetlere kargi Siinni Islam anlayisinin
destekgisi olmuslar, Siinniligin amelde Hanefi yorumunu, itikatta ise Matii-
ridi yorumunu tercih etmislerdir. Sehirlerde kadilik gérevine Hanefi fikih
alimlerini getirmiglerdir. Ciinkii Hanefilik-Matiiridilik ekoliiniin Islam yo-
rumu, hem Miisliimanlarin itikadi ve sosyal birligini diri tutmakta, hem y1-
kic1 heretik akimlara kars1 set olusturmakta hem de insan tabiatina uygun,
mutedil bir din anlayigimi sunmaktadar.
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Tarihimizde Selguklu Tiirkleri, egemen olduklar1 cografyalarda ilmi ku-
rumlarin tesekkiiliine 6nem vermislerdir. Selcuklu Sultani Tugrul Bey za-
maninda baglayarak Alparslan ve Melik Sah dénemlerinde genisleyen Islam
Diinyasi, medrese ve zaviyelerle dolmustur. Nitekim Selcuklu Sultan1 Al-
paslan, Bagdat'ta Ebu Hanife'nin kabrinin yaninda Hanefilere yonelik bii-
ylik bir medrese yaptirmustir. Selcuklular déneminde Hanefi mezhebinin
yayima sahalary; Belh, Rey, Buhara, Bagdat, Semerkant gibi Islam sehirle-
rindeki medreseler araciligiyla olmustur. Bu medreselerde verilen din egi-
timi, daha ¢ok Hanefilik-Matiiridilik anlayis1 gergevesinde gerceklesmistir.
Medreselerdeki din egitiminin yarni sira astronomi, matematik, fizik, kimya,
tip, felsefe gibi alanlarda da egitim verilmis; ayrica, yoneticiler de bu med-
reselerde yetismislerdir.

Islami ilimler alaninda éne gikan Hanefilik-Matiiridilik geleneginde, bii-
ylik otoritelerin ¢ogu Selguklular déneminde yetismistir. Bu isimler arasin-
da; Muhammed Pezdevi, Serahsi, Kasani, Aldeddin es-Semerkandi gibi bii-
ylik Hanefi hukukgulari;; Ebu’l Berekat en-Nesefi, Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Omer en-Nesefi, Hakim es-Semerkandi, Aldeddin el-Usmendi, Nureddin
es-Sabtini gibi Matiiridi Kelam alimleri yer almaktadir. Ayrica, Kuseyri gibi
mutasavviflar ve bir¢ok miifessir, Fergana vadisi ile Maveratinnehir bolge-
sinde yetismislerdir.

Selguklularin Islam diinyasina hakimiyetleri ile Islam medeniyeti her
alanda yeniden parlamustir. Hakimiyetleri siiresince Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat akidesinin savunucusu olan Sel¢uklu sultanlari, siyasi-itikadi mu-
halefetin 6nciiliiglinii yapan Rafizi ve Batini gruplara kars: yogun bir mii-
cadeleye girismislerdir. Selguklu devlet adamlari, yikici séylem ve eylemle-
riyle taninan bu firkalarin Islam disihgini ortaya koyabilmek igin Islam
alimlerinden diisiince ve eserleriyle bu miicadeleye katkida bulunmalarinm
istemislerdir. Ciinkii sadece siyasi ve askeri basar1 yeterli degildir; bu basa-
rinin ilmi faaliyetlerle taglandirilmasi ve giiglendirilmesi gerekir. Bu neden-
le, askeri kuvvetin yaninda ilmi ve fikri bir ordu da olusturulmustur.

Biiyiik Selcuklular Déneminde Hanefilik-Matiiridilik Sempozyumu’nda
ilim adamlarimiz, “Biiyiik Selguklular Déneminde Hanefi-Mattiridi Diisiin-
ce Diinyasi/sistemi” ve “Biiyiik Selguklular Déneminde Hanefi-Matiridi
Alimlerin goriis, metot ve yaklagimlarim” ele aldilar. Boylece, yeniden
inang ve diislince hayatimiza Ebu Hanife, Imam Matiiridi ve onlarin takip-
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cilerinin fikhi ve kelami goriisleri tasinacaktir. Ben inamiyorum ki, derin
krizlerin yasandig, etnik ve mezhepsel catismalarin revacta oldugu, giic-
siizlerin korumasiz birakildig1 bu ¢agda, muhtesem medeniyetimizin akilci
damarini temsil eden Hanefi ve Matiiridi diisiince sistemi her alanda yol
gosterici bir islev yiiklenmis olacaktir. Iki giin siiren, yurt i¢inden ve yurt
disindan katilimcilarla gerceklestirdigimiz sempozyumda sunulan bildirile-
rin ana konusunu Sel¢uklular doneminde Hanefilik-Matiiridilik ¢alismalari
olusturmaktadir.

Sozlerime son verirken, bu sempozyuma destek veren basta Selguk Uni-
versitesi Rektorliigiine, sempozyum paydaslarimiz olan Ozbekistan Ulusla-
rarast Imam Matiiridi Merkezi'ne, S.U. Imam Matiiridi Uygulama ve Aras-
tirma Merkezi'ne, Selcuklu Arastirmalari Enstitiisii'ne, Konya Il Miiftiilii-
gii'ne, Konya Biiyiiksehir Belediye Baskanligi'na, ayrica bu sempozyumun
mutfaginda calisan fedakar hocalarimiza ve degerli ilim adamlarimiza te-
sekkiir eder, saygilarimi sunarim.
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Biiyiik Sel¢uklular D6neminde Yasayan
Hanefi-Matiiridi Alimlerin Hanefi-Maturidiligin
Gelisimine Katkilar

Ahmet AK*

Giris

Yaklasik bir buguk asirlik zaman diliminde (h. 428-551/m. 1037-1157)
hiikiim siiren Biiyiik Sel¢uklular, Sultan Meliksah (465-485/1072-1092) ve
Sultan Sencer (511-552/1118-1157)’in hiikiimdarligr dénemlerinde Asyanin
ortalarindan Hicaz bolgesi, Suriye, Irak ve Anadolu’ya kadar uzanan genis
bir alana hakim olmustur.! Sultan Sencer’in vefatindan sonra Biiyiik Sel¢uk-
lu devleti kismen Atabeklerin hiikiimranhig: altinda bir miiddet daha varlh-
g1 stirdiirdiikten sonra 590/1194 yilinda tarih sahnesinden silinmistir.2
Maturidiligin ortaya ¢ikip yayildig1 bolgede yer alan Semerkant ve Buhara
gibi sehirler ise zaman zaman Biiyiik Selguklular ile Karahanlilar arasinda
siyasi miicadelelere sahne olmus, bu sebeple bu sehirlerde yetisen alimler,
bazen Selguklu bazen de Karahanli alimi olarak goriilmiistiir. Bununla bir-
yetleri Biiyiik Selcuklu sultanlar1 ve Beyleri tarafindan daima siyasi olarak
desteklenmistir.

Gergekten de Biiyiik Selguklular déneminde Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi (6.
493/1099), Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6.
537/1142), Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144) ve Alauddin el-Késani (6.
587/1191) gibi ¢ok sayida Hanefi-Maturidi alim yetismistir. Bu alimlerin

*

Prof. Dr., Kahramanmarag Siit¢ii Imam Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Ogretim Uyesi,

aak@ksu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-1788-5429.

1 Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed ez-Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, thk. Ebi
Hacer Muhammed es Said b. Bisytini Zeglil, (Beyrut: 1985, II1/309; Ebii'l-Hasan Ali
b. Nasir Hiiseyni, Ahbdru’d-Devleti’s-Sel¢ilkiyye, gev. Necati Liigal, (Ankara: 1999), 15;
Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, Istanbul
1953, XIII.

2 Hiiseyni, Ahbdriid-Devletis-Selgtikiyye, 137.
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hepsi de eserlerinde Imam Maturidi’nin ismini évmiisler ve gériislerini sa-
vunmusglardir. Onlar bir taraftan Tabsiratii’l-Edille, Akaidii’n-Nesefiyye ve
Bahru'l-Kelam gibi Matiiridilige ait temel kaynaklar1 yazarak, diger taraftan
¢ok sayida 6grenci yetistirerek Biiyiik Selcuklularmn hiikiim siirdiigii yillar-
da Maturidiligin gelisimine onciiliik etmislerdir. Ayn1 zamanda s6z konusu
alimler, akaide dair kendi eserlerinin yani sira Imam Matiiridi'nin eserlerini
ve fikihta da Hanefilige ait el-Hiddye gibi temel kitaplar1 birlikte okutmuslar.
Boylece Hanefilik ile Maturidilik, etle tirnak gibi birbirinin ayrilmaz iki par-
¢as1 olmustur. Yine bu donemde Yusuf Hemedani ve 6grencisi Ahmet Ye-
sevi gibi Hanefi-Matiiridi-Stfi alimler de Hanefi-Matiiridiligin stfiler ara-
sinda yayilmasma caba gostermislerdir. Bu ¢alismada Biiyiik Sel¢uklular
déneminde yasayan belli bagh Hanefi-Matiiridi alimin Hanefi-Maturidiligin
gelisimine nasil katkida bulunduklar1 kronolojik siraya gore ele almacaktr.

1. Ebi’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6.493/1099)

Muhammed Pezdevi, Imam Maturidi’nin 6nde gelen Ogrencilerinden
Abdiilkerim b. Musa el-Pezdevi'nin torunu olup Imam Matiiridinin
Kitabut-Tevhid ve Te'vildtii’l-Kur’'an gibi bazi eserlerini dedesinin kanaliyla
tanimis ve bir miiddet Semerkant’ta kadilik gérevinde bulunmustur.3

Pezdevi, bir taraftan Kitdbu Usilli’d-Din gibi kiymetli eserler yazmus, di-
ger taraftan Matiiridiligin ikinci kurucusu kabul edilen Ebii’l-Muin Nesefi
ve Akdidii'n-Nesefiyye'nin yazar1 Omer Nesefi gibi ¢ok dnemli dgrenciler ye-
tistirmistir.4 Onun Usilii’d-Din adl kitabinda Imam Maturidi'nin ismini ve
fikirlerini 6ne ¢ikardig: goriilmektedir. Nitekim Pezdevi s6z konusu eserin-
de, Ebi Hanife’den sonra en ¢ok Maturidi'nin ismini ve goriislerini zikret-
mekle kalmamis,® ayn1 zamanda Imam Maturidi'yi zahid, seyh, imam gibi
sifatlarla 6vmiis ve onu acik¢a “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in reislerinden”
saymustir.b Yine o, Usilii’d-Din adli eserinde tekvin konusunu agiklarken
Maturidi icin, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in tekvin konusundaki goriisiindi,
icad mevcuttan bagkadir, fakat icad, hadis degildir diyerek diizeltmistir””

3 Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Golciik, (Istan-
bul: Kaythan Yaymlar1 1994), XI-XVL

4 Ebii'l-Hasenat Muhammed el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiye fi terdcimi’l-Hanefiyye, (Kahi-
re: 1324, 71, 309.

5 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, (Istanbul: Ensar Nesriyat 2019), 175.

6  Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 2, 3.

7 Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Kitibu ustili’d-din, thk. Hans Peter Linss, (Kahire:
1383/1963), 70.



Biiyiik Selcuklular Déneminde Yasayan Hanefi-Matiiridi Alimlerin... = 15

demektedir. Bu kayittan hareketle Sel¢cuklular doneminde Ehl-i Siinnete ait
goriiglerin imam Maturidi tarafindan sistemlestirildigini yazan ilk kisinin
Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi oldugu sdylenebilir. Boylece o, Usillii’d-Din gibi eser-
ler vererek ve Omer en-Nesefi ve Alauddin es-Semerkandi gibi kiymetli 6g-
renciler yetistirerek Maturidiligin gelisimine biiytik katk: saglamistir.

Biitiin bunlardan dolay1 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi'nin, Imam Maturidi ile
Selguklu Haneff alimleri arasinda koprii vazifesi gormiistiir diyebiliriz. Ne-
tice olarak onun, Maturidiligin yayilisina katkisini tic maddede 6zetlemek
mimkiindiir. Birincisi, Kitdbii't-Tevhid ve Te vilitii’l-Kur’an basta olmak tize-
re Imam Maturidi’nin unutulmaya yiiz tutmus eserlerinin Pezdevi tarafin-
dan ortaya gikarilmasi ve tavsiye edilmesidir. Ikincisi, Pezdevi'nin sonraki
donemlerde Maturidiligin derli toplu anlatildig1 Akdidii’n-Nesefiyye' nin mii-
ellifi Omer en-Nesefi'yi ve Matiiridiligin ikinci kurucusu kabul edilen Ebii’l-
Muin Nesefi gibi 6nemli alimleri yetistirmis olmasidir. Ugiinciisii ise Pez-
devi'nin Imam Maturidi diisiincenin merkezi olan Semerkant’ta hadis imla
ettirmesidir.8 Pezdevi'nin Semerkanthlara yazdirmak suretiyle hadis 6gret-
mis olmasi, Buhari gibi meshur hadis alimleri ¢ikartarak bolgede belli bir
niifuza sahip olan Hadis taraftarlarinin Maturidi diisiinceye meyletmelerine
veya en azindan sempatiyle bakmalarina vesile oldugunu diistinmekteyiz.

Sonug olarak Pezdevi, Imam Maturidi’yi “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat'in re-
islerinden” kabul etmekle kalmamis, ayni zamanda onun Eb{i Hanife'nin
goriislerini gelistirip sistemlestirdigini, ayrica EbG Hanife'nin yanlis anlasi-
lan goriislerini tashih edip, diizelttigini soylemistir. Diger taraftan da Ha-
nefilerin itikatta Mutezili fikirlerden ve Mutezile’den uzak durmalarin tav-
siye etmistir. Boylece Pezdevi, Hanefilerin itikatta Imam Maturidi'nin go-
riisleri etrafinda toplanmalarini tavsiye ederek Hanefi-Maturidiligin yayl-
masina galismigtir. Netice olarak yaklagik bir asir ihmal edilen Imam Matu-
ridi’nin isminin ve goriislerinin Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi ile birlikte daha iyi
taninmaya basladigini ve Selguklular doneminde Maturidiligin ilk temsilci-
sinin Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi oldugunu séylemek miimkiindiir.

2. Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114)
Ebii'l-Muin en-Nesefi, Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi gibi biiyiik alimlerden
okumus; Alauddin es-Semerkandi ve Omer en-Nesefi gibi ¢ok sayida 6g-

8  Leknevi, el-Fevdid, 211.
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renci yetistirmekle kalmamis® ayni1 zamanda Matiiridiligin temel kaynakla-
rindan Tabsiratii’l-Edille ve Bahru’l-Kelam gibi ¢ok kiymetli eserler yazmis-
tir.10 O, Tabsiratii’l-Edille’sinde tespitlerimize gore 78 yerde Maturidi'nin is-
mine ve goriislerine yer vermekte ve onu savunmaktadir. O, yine bu ese-
rinde Ebsi Hanife'nin goriiglerini en iyi bilen kisinin Imam Maturidi oldu-
gunu kaydetmekteve en ¢ok ona atifta bulunmaktadir.!’ Yine onun, Tabsira-
tii’l-Edille’de Maturidi'nin goriislerini delilleri ile birlikte agikladig1 goriil-
mektedir. Bundan dolay1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Imam Maturidi'nin fikirle-
rinin agiklayicisi ve tamamlayicisi olarak goriilmiis ve bu sebeple Maturidi-
ligin ikinci kurucusu kabul edilmistir.

Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islam adl eseriyle de
Maturidiligin yayilisina katkida bulunmustur. Nitekim o, bu eserinde agik-
¢a Hanefi-Maturidi anlayis1 savunmaktadir.12 O, Kitdbii't-Temhid li Kavdidi't-
Tevhid adl eserinde de'3 Imam Maturidi hakkinda “Eb(i Manstir el-Maturidi
(r.a.) hem ustilde hem de furtida Ebi Hanife'ye en ¢ok tabi olan kisidir”14
demekte ve ona dort ayri yerde atifta bulunmaktadir.!> Sonug olarak Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Maturidi'nin eserlerini okutarak ve onun goriislerini daha
da gelistirip akli ve nakli deliller ile aciklayarak Maturidiligin gelisimine
¢ok biiytiik katki saglamustir.

3. Ebi Ishak Saffar el-Buhari (6. 534/1139)

Saffar el-Buhari, Selguklu Sultani Sencer doneminde uzun siire Merv seh-
rinde yasamus olup ileri gelen Hanefi-Maturidi alimlerden biridir. O, Telhisii’l-
edille li-kavdidi't-tevhid adl1 eserinde Maturidi’ye ii¢ yerde atif yapmustir. Bun-
larin biri, marifetullah yani kisinin Allah’1 bilmesi ile ilgilidir. Burada Saffar,
bir insanin kendisine peygamber gonderilmese bile akliyla Hz. Allah”1 bilmesi

9 Leknevi, el-Fevdid, 355.

10 Muhyiddin Ebtit Muhammed Abdyiilkadir el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-
Hanefiyye, nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, (Kahire: 1993), 1/422 vd; Leknevi,
el-Fevdid, 355; Yusuf Sevki Yavuz, “Nesefi, Ebii'l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/569-570.

11 Ebii'l-Muin Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, edit, Claude Salame, (Damas:
1993), 1/162.

12 Yusuf Sevki Yavuz, “Bahru’l-Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul; TDV Yayinlari, 1991), 2/516.

13 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Ebii'l-Muin en-Nesefi, cev. Hiilya Alper, (Is-
tanbul: Iz Yaymalik 2013), 21.

14 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar1, 39.

15 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslari, 39, 143, 145, 151.
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gerektigi goriistinii Ebi Hanife’ye dayandirarak kaydeder. Ayrica Matu-
ridi’yi “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat'm imamlarindan biridir” ifadesiyle 6ver. Bu
konuda, onun, Maturidi gibi diistindiigii su kayittan acik¢a anlasilmaktadir:
“stiphesiz seriatin yolu sem’/nakildir. Ancak dinin yolu akildir”.® Yine o,
ayn eserinde Allah’'in sifatlariyla ilgili Maturidi'nin goriisiiniin en dogru go-
riis oldugunu belirtmektedir.!” Bundan dolay1 Saffar, hem Hanefi bir fakih,
hem de Maturidi bir kelama kabul edilmektedir.!8 Biitiin bunlar, Saffar el-
Buhari'nin Biiyiik Selguklular déneminde Hanefi-Maturidiligin yayilip ge-
lismesine katkida bulundugunu gostermektedir.

4. Yusuf el-Hemadani (6. 535/1140)

Selcuklu Sultani Sencer doneminde yasayan Yusuf el-Hemedani, 442 /1050
yilinda Hemedan'm Bfizencir kasabasinda dogdu. Ilk tahsilini memleketinde
yaptiktan sonra on sekiz yasindayken Bagdat Nizamiye medresesine baslad1
ve orada Ebii Ishak es-Sirazi’den ders ald1.!? Daha sonra Isfahan, Semerkant
ve Buhara’da egitimine devam eden Yusuf el-Hemedani, ilk tahsilini $afi bir
alim olan Sirdzi'nin yaninda yapmasma ragmen, Imam-1 Azam Ebti Hani-
fe’ye son derece bagl Hanefi-Matiiridi bir mutasavviftir.20

Selcuklular déneminin biiyiik stfilerinden biri olan Yusuf Hemedani,?!
Isfahan ve Semerkant'ta bir miiddet hadis egitimi verdikten sonra 506/1112
yilinda Bagdat’a gitti??> ve oradaki Nizamiye medresesinde vaazlar verdi.
Daha sonra Merv sehrine yerlesti. Bununla birlikte o, zaman zaman Buhara,
Semerkant, Merv ve Herat gibi diger Islam merkezlerine gidip geldi. O, da-
ima gittigi her yerde halkin irsadina ve olgunlasmasina ¢alist1.2? Onun in-
sanlar tizerindeki etkisi hem hayatta iken hem de vefatindan sonra devam

16 Eb Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kavd idi’t-tevhid, thk. Angelika
Brodersen (Beyrut: el-Ma'hedii’l-Almani 1i'l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 1432/2011), 2/133.

17 Saffar el-Buhari, Telhisu'l-Edille, 1/209.

18 Senmez Kutlu, “Ebti Manstir Maturidi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyograf-
ya”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, (Ankara: Otto Yayinlari 2016), 446.

20 Semsiiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld,
thk., Suayb el-Arnaut-M. Nuaym el-Arakssi, (Beyrut: 1996), 20/66-69.

20 Eb Abdullah ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 20/66—69.

21 Ebt Abdullah ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 2 /448 vd.

2 Ebti Abdullah ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 2 /66—68.

2 Ebt Abdullah ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 20/67, 68; Ebii'l-Ferec Abdurrahman
b. Ali Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’I-Miiltikve’l-Umem, thk., Siiheyl Zekkar,
(Beyrut: 1415/1995), 10/328-329; Hayati Bice, Hoca Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet, (An-
kara: 2005), XI; Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, (Istanbul: 2002), 43.
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etti. Nitekim onun Merv sehrindeki kabri, ytizyillarca miibarek kabul edilip
ziyaret edilmektedir.?*

Yusuf Hemedani'nin 6grencisi Abdiilhalik Gucdiivani'nin Makdmat-1
Yiisuf Hemedini adli eserinde, Yusuf Hemedani'nin, “Ebi Hanife ve Asha-
bmin mezhebinde oldugu”,? “Hakikaten miiminim,”26 “Iman, artmaz ve
eksilmez” ve “Akla uyun, nefsinize uymaymn”? dedigi kaydedilmektedir.
Yusuf Hemedani de Rutbetii’l-Hayit adli eserinde, Ehl-i Siinnet itikadinin
yarist icin “Kul, gii¢ ve irade sahibidir, kendi iradesiyle is yapar, s6z soy-
ler”28 demektedir. Bu kayitlar, Yusuf Hemedani'nin Imam Maturidi ile ayni
iman anlayisini benimsedigini ve onun gibi akla ve iradeye 6nem verdigini
gostermektedir. Biitiin bunlar, Yusuf Hemedani'nin Hanefi-Maturidi bir
stff olduguna agikca delalet etmektedir.

Kaynaklarda Yusuf Hemedani, 506/1112 yilinda Bagdat Nizamiye Med-
resesinde konusurken, Eb(i Bekir es-Sasi'nin iki oglunun ayaga kalktig1 ve
Yusuf Hemedani'yi “Es’arl mezhebine gore konusacaksan konus! Yoksa
sus” seklinde tehdit ettigi kaydedilmektedir. Bunun tizerine Yusuf He-
medani, onlara “Bunu sizin gengliginize sayiyorum” seklinde cevap vermis
ve onlarin soziine aldiris etmeden konusmasina kaldig1 yerden devam et-
mistir.?? Ayrica tasavvuf alaninda 6nemli calismalar1 bulunan Necdet Tosun
da Yusuf Hemedani’nin amelde Hanefi, itkatta Maturidi oldugunu agikca
kaydetmektedir.?0 Biitiin bunlar, Yusuf Hemadani'nin amelde Hanefi, iti-
katta Maturidi bir stift oldugunu agikca gostermektedir.

Bunlarla birlikte Yusuf el-Hemedani, Bagdat'tan Semerkant’a kadar uza-
yan biiytik bir cografyada yasayan halk tarafindan sevilip, sayg:t duyulup
ve ziyaret edildigi gibi Merv sehrindeki hankahi da Horasan'm Kabe’'si ola-
rak meshur olmustur.3! Bu durum Yusuf el-Hemedani'nin yasadig1 devirde
Selcuklularin bagsehrinde ne kadar biiyiik bir niifuza sahip oldugunu gos-
termektedir. Yusuf Hemedani'nin Sel¢uklu halki {izerinde bu derece etkili

24 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/328-329; Bice, Hoca Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet, XL

25 Abdiilhalik el-Gucdiivani, “Makamat1 Yasuf Hemedani”, Hayat Nedir (Rutbetii’l-
Hayat), cev., Necdet Tosun, (Istanbul: 2008), 45.

26 Abdiilhalik el-Gucdiivani, “Makamat-1 Y(isuf Hemedani”, 44.

27 Abdilhalik el-Gucdiivani, “Makamat-1 Yasuf Hemedani”, 45.

2 Yasuf Hemedani, Hayat Nedir (Rutbetii’l-Hayit), 84.

2 Ebt Abdullah ez-Zehebi, Siveru a’limi’n-niibeld, 20/66—68.

30  Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend Hayat1, Goriisleri ve Tarikati, (Istanbul: 2002), 49.

31 Hamid Algar, “Hécegan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1 1996), 16/431.
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olmasi da Hanefi-Maturidiligin gelisimine azimsanamayacak derecede kat-
kis1 oldugunu gostermektedir.

Makdmat-1 Yiisuf Hemeddni adli eserde gegen bir kayitta, Sultan Sencer,
504/1110 yilinin Ramazan ayimnun 11. Carsamba giinii Semerkant’ta bulunan
Kasim b. Cliki’ye soyle bir mektup géndermistir:

“Seyhu’l-Islam ve’l-Miislimin Hace Ali b. Muhammed, Kadi Alaeddin
Omer gibi Semerkant biiyiiklerinin bildirdigine gére, muhterem seyh Y{isuf
Hemedani'nin yas1 kemale ermistir. Bizim o tarafa gitmeye firsatimiz yok.
Zira Siileymansah, biiyiik bir ordu ile bu tarafa yonelmis. Bu yiizden Se-
merkant vilayetine gidip gelemeyiz. Dervislerin tekke masraflari igin Kasim
b. Cliki'ye helal yoldan ihtiyatla kazanilmis 50.000 dinar gonderildi. Siz de
bizim isimiz i¢in Fatiha okuyunuz. Tiim arzumuz, hazreti seyhin ahlak ve
ahvalinin yazilip bize gonderilmesidir. Cilinkii duydugumuza gore, hazreti
seyhin yolu ve tavirlar1 tipki sahabenin yolu gibiymis. Mutlaka buna énem
veriniz ve duacinizi da bu nasip ile sereflendiriniz.”32

Yukaridaki kayitin devaminda Sultan Sencer’in mektubu, Semerkant’a
ulasinca Ahmet Yesevi ve Abdiilhalik Gucdiivani'nin de iginde bulundugu
sehrin ileri gelen alimleri, mektubu Yusuf Hemedani'ye okumuslar, o da, Sul-
tan Sencer’e adab ile ilgili hususlar1 iceren bir tavsiye mektubu yazdirmustir.
Yine ayni yerde gectigine gore Yusuf Hemedani, vefat ederken Sultan Sen-
cer’e gonderdigi adab ile ilgili hususlar1 baghlarina da tavsiye etmistir.3? Sul-
tan Sencer ile Yusuf Hemedani arasindaki bu mektuplasma olayi, Yusuf He-
medani'nin sadece Selguklu halk: tizerinde degil, ayn1 zamanda Selguklu y6-
netimi {izerinde de etkili oldugunu gostermektedir. Biitiin bunlardan hare-
ketle, Selcuklular déneminde yasayan Yusuf el-Hemedani gibi Hanefi muta-
savviflarin fakih-mutasavvif birlikteligini saglamak suretiyle Hanefi-Maturi-
diligin yayilisina 6nemli katkilar1 oldugunu séylemek miimkiindiir.

5. Sadrii’d-Sehid Omer b. Abdiilaziz b. Maze el-Buhari (6. 536/1142)

Sadrii’s-Sehid, Buhara’da bir miiddet kadilik gérevinde bulunmus olup
Alauddin el-Usmendi34 ve Ali b. Hasan b. Muhammed b. Ebi Cafer Ebii’l-
Hasan el-Burhan el-Belhi (6. 548/1153) gibi alimlere dersler verdi. Onun 6g-
rencilerinden Ali b. Hasan el-Belhi, Buhara’da Ebii’l-Muin en-Nesefi’den de

ders alip yetismis ve biiyiik bir alim olarak Halep ve Sam’a gitmistir. Orada

%2 Yusuf Hemedani, Hayat Nedir, 40.
3 Yusuf Hemedani, Hayat Nedir, 40, 49.
34 Kuresi, el-Cevihir, 3/209.
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kendisine tahsis edilen ii¢c medresede Omer en-Nesefi'nin el-Akdidii'n-Nese-
fiyye’sini okutarak Maturidiligi Suriye’ye tasimistir.35

Serhu Camiu’s-Sagiradli eserinde36 dort ayr1 yerde imam Maturidi'ye atif-
ta bulunan® Sadrii’s-Sehid, Buhéra kadilik gorevi gibi resmi gorevlerinin
yani sira Alauddin el-Usmendi ve Ali b. Hasan Burhaneddin el-Belhi gibi
onemli alimler yetistirerek Biiyiik Sel¢uklular doneminde Maturidiligin ge-
lisimine hem resmi yonden hem de ilmi yonden katki saglamustir.

6. Omer en-Nesefi (6. 537/1142)

461/1069 yilinda Nesef'te diinyaya gelen Omer en-Nesefi, ilk tahsilini
memleketinde yaptiktan sonra Semerkant’a gitmis ve orada Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi ve Ebii'l-Muin en-Nesefi gibi ¢ok sayida hocadan ders almistir.
Omer Nesefi, keskin zekasi ve kuvvetli hafizasi ve ¢ok sayida hadis ezber-
lemesinden dolay1 “Hafiz”, “Miiftiyyi’s-Sekaleyn” ve “Necmiiddin” lakap-
lariyla anilmagtir. 537 /1142 yilinda Semerkant’ta vefat etmistir.38

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-Muin en-Nesefi gibi hocalardan ders alan
Omer en-Nesefi, Akdidii'n-Nesefiyye, el-Kand fi Zikri Ulemé-i Semerkand ve et-
Teysir fi't-Tefsir gibi ¢ok kiymetli eserler vermistir. el-Kand fi Zikri Ulema-i
Semerkand adli eserinde Imam Maturidi’yi “es-Seyh el-Imam”, “es-Seyh el-
Imam Ebi Mansir el-Maturidi rahimehullah”? ve “Kidvetii’l-Ferikayn,
Imam, Fadil, vera sahibi, miiftii, miinazaraci, Daru’l-Ciizcaniyyede ders ve-
ren biiyiik bir miiderris, fikih ve nazar ilimlerinde tist seviyede bir alim”
seklinde 6vmiistiir.40 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir adli eserinde Maturi-
di'nin Te'vildt'in1 ana kaynak olarak kullanmaktadir.41

Nesefi, Akidetii'n-Nesefiyye'sine Imam Maturidi'nin eserlerinde sikca kul-
landig1 “Kale Ehl-i Hakk” ifadesiyle ve onun gibi bilgi konusuyla baslamus-

35 Kuresi, el-Cevihir, 2/560-562; Leknevi, el-Feviid, 203; Wilferd Madelung, “Maturidili-
gin Yayilis1 ve Tiirkler”, cev., Muzaffer Tan, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Son-
mez Kutlu, (Ankara: Otto Yayinlar1 2016), 357-361.

3%  Ahmet Ozel, “Sadriissehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlar1 2008), 35/426.

37 Siikrii Ozen, Ebit Manstir el-Matiiridi' nin Fikih Usilliinii Yeniden Insast, Basilmamus Do-
centlik Tezi, (Istanbul: 2001), 33.

38 Leknevi, el-Fevdid, 243, 244.

39 Omer en-Nesefi, el-Kand ft Zikri Ulemd-i Semerkand, thk., Nazar Muhammed Faryabi,,
(Riyad: 1412/1991), 311, 320.

40 Nesefi, el-Kand, 32,143, 311 vd.

4 Ayse Hiimayra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2006), 32/ 572.
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t1.42 Nesefi'nin Akaidii’n-Nesefiyye eseri i¢in Selguklular déneminden itibaren
¢ok sayida serh ve hasiyeler yazilmistir.#® Bu eserin yazilmasindan sonra
Maturidiligin gorisleri bu risale ile temsil edilmistir ve bu sebeple s6z ko-
nusu esere sayisiz serh ve hasiyeler yazilmistir. Biitiin bunlar, Omer Ne-
sefi'nin Maturidiligin kolay bir sekilde anlasilip, yayilmasina fevkalade kat-
kida bulundugunu goéstermektedir.

7. Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144)

Alauddin es-Semerkandi, Ebii’l-Muin en-Nesefi ve Ebii’l-Yiisr el-Pezde-
vi'den okuyup Mizinii’l-Usill, Tuhfetii’l-Fukahd ve Serhu Kitabii't-Tevildt gibi
onemli eserler veren Biiyiik Selguklu Hanefi-Maturidi alimlerinden biridir.44

Alauddin es-Semerkandi, Maturidi'nin Te vilitii’l-Kur'an’im1 Ebii’l-Muin
en-Nesefi’den okudugunu ve Nesefi'nin tefsir okuturken gerekli yerleri
agikladigini kaydetmektedir.45 Ayrica o, Mizanii’l-Usill adli eserinde Imam
Maturidi’yi “Ehl-i Stinnet’in reisi”4¢ ve “Mdverdiinnehir-Semerkant Hanefi fikih
ekoliiniin reisi” seklinde dvmektedir.#” Ayrica kizi Fatima’y1 da alim olarak
yetistirmis ve ileri gelen 6grencilerinden Alauddin Kasani ile evlendirerek
Hanei-Maturidiligin kadinlar kanaliyla yayilmasina da onciiliik etmistir.
Netice olarak Alduddin es-Semerkandi de Imam Maturidi'nin tefsirini serh
ederek ve onun ismini 6viip, goriislerini savunarak Maturidiligin gelisi-
minde biiytiik rol oynamistir.

8. Muhammed b. Hiiseyin Ziyaiiddin el-Bendenici (6. 545/1150 civari)

Biiyiik Selguklular déneminde yetisen Hanefi-Maturidi alimlerden biri
de Aladuddin es-Semerkandi’nin 6énde gelen 6grencilerinden biri olan Mu-
hammed b. Hiiseyin b. Nasir b. Abdiilaziz Ziyaiiddin el-Bendenici’dir.48
Hanefilerin en meshur fikih kitaplarindan sayilan el-Hiddye isimli eserin
miiellifi Ebii'l-Hasan el-Merginani’'nin hocasi da olan Muhammed el-
Bendenici, 545/1150 yilinda Merv sehrinde bulundugu sirada biitiin bildik-

2 Omer en-Nesefi, Akdidii'n-Nesefi, 1.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlar1 1989), 2/218.

4 Leknevi, el-Fevdid, 71, 91, 260.

45 Alauddin es-Semerkandi, Serhu Te'vildtii’l-Kur'an, Siileymaniye Ktp, Medine Boliimii,
Nu: 179, vr. 1b.

46 Alauddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil, 3.

47 Alauddin es-Semerkandi, Mizinii’l-Usill, Mizdnii’l-usiil fi netéici’'l-ukal, (Katar:
1404/1984), 191, 280.

48 Leknevi, el-Fevdid, 274.
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lerini Merginani'ye 6gretmis ve dgrettiklerini bagkalarina 6gretmesi i¢in ona
icazet vermistir. Ziyauddin el-Bendenici'nin bildikleri arasinda Imam Miis-
lim’in Kitdbu Sahihi Miislim’i de bulunmaktadir. Muhammed el-Bendenici,
ayn1 zamanda hocas1 Alauddin es-Semerkandi’den Tabsiratii’l-Edille’yi de
okumus ve ondan da bu eseri okutmaya dair icazet almigtir.4?

Muhammed el-Bendenici'nin yukarida belirtildigi {izere bir taraftan Kii-
tiibii Sitte'nin ikincisi kabul edilen Sahihu Miislim’i okuyup okutmasi diger
taraftan Ebii’'l-Muin en-Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edille’sini okumas1 ve onlari
bagkalarina icazetli olarak okutmus olmasi, Hanefiligin ve Matiiridiligin bir-
likte yayildiginin en acik 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Ayrica Mu-
hammed el-Bendenici'nin Sahihu Miislim’ini okuyup okutmas1 yasadig1 bol-
gede revacta olan hadis ilmine ilgi duyanlar arasinda Maturidiligin daha iyi
taninip yayilmasina katki sagladigini sdylemek miimkiindiir.

9. Burhaneddin Ali b. Hasan el-Belhi (6. 548/1153)

Burhaneddin Ali b. Hasan, Belh’in Tahéaristan kasabasinin Biskinder ve-
ya Iskilkend beldesinde diinyaya geldi. Tam adi, Ali b. Hasan b. Muham-
med b. Ebi Cafer Ebii'l-Hasan el-Burhan el-Belhi’dir. Daha ¢ok Belhli Burhan
olarak taninan Burhaneddin el-Belhi, tahsilini Buhara’da Burhaneddin el-
Kebir, Abdiilaziz b. Omer b. Maze ve Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin yaninda ya-
parak usul ve fikthta uzmanlasti. Bu sebeple kendisine Ilmi ¢ok ve Biiyiik
imam / dlim sifatlar1 verildi. Tahsilini Buhara’da tamamlayip ve orada bir
miiddet hocalik yaptiktan sonra 519/1125 yilinda Halep ve Sam’a gitti. O
sirada Sam’da bulunan Tiirk emirleri tarafindan Hanefi-Maturidiligin 6gre-
tilmesi i¢in ii¢ medrese agilmisti. Burhaneddin el-Belhi, bu ii¢ medresede
Semerkantli alimlerin kendisine bir niishasim génderdikleri Omer en-
Nesefi'nin el-Akdid’ini okutarak Hanefi-Maturidiligi Sam’da yaymaya bas-
ladi. Daha sonra Halep’teki Halaviyye, Tarhdniyye, Hatun Mescidi, Sadi-
riyye ve Eminiyye medreselerinin ilk miiderrisligini de yapan Burhaneddin
el-Belhi, 548/1153 yilinin Saban ayinda Sam’da vefat etti. O, hayat1 boyunca
Sam’da Abdiirresid el-Velvalici, Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Akili ve Bed-
rii’l-Ebyaz Yusuf gibi pek ¢ok 6grenci yetistirdi.’® Bu sebeple o, Madelung
tarafindan Sam asilli Hanefi-Maturidi alimlerin hocas1 sayilmaktadir.5! Bur-

49 Leknevi, el-Fevdid, 273.

50 Kuresi, el-Cevihir, 2 /560-562; Leknevi, el-Fevdhidii’l-Behiyye, 203.

51 Wilferd F. Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, Tmam Maturidi ve Maturi-
dilik, Edit. Sonmez Kutlu, Cev. Muzaffer Tan, (Ankara: Otto Yaymlar1 2013), 342, 361.
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haneddin Ali b. Hasan el-Belhi'nin 548/1153 tarihinde Sam’da vefatindan
sonra Omer en-Nesefi'nin akaidini ve diger eserlerini okutma goérevi Ebt
Bekir b. Ahmed el-Belhi’ye verildi. O, Hatun Mescidi ve diger bazi medrese-
lerde kendisine verilen bu gorevi 558/1162 yilinda vefat edinceye kadar ye-
rine getirdi.5?

Sonug olarak Burhaneddin el-Belhi'nin Imam Maturidi’den sonra gelen
en biiylik Maturidi kelamcis: kabul edilen Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin yanin-
da ustl ve fikihta uzmanlastiktan sonra Halep ve Sam’a gelip orada kiymet-
li 6grenciler yetistirip, kadilik ve miiderrislik gorevlerinde bulunarak yakla-
sik 30 y1l Sam ve Halep sehirlerinde amelde Hanefiligin, itikatta Maturidili-
gin yayilisina ¢ok biiyiik katki sagladigini sdyleyebiliriz.

10. Alaiiddin el-Usmendi es-Semerkandi (6. 552/1157)

Liibabii'l-Kelam adli kiymetli bir eser yazan3 Alaiiddin el-Usmendi, bu
eserinde Imam Maturidi'yi “Imamii’l-Hiida” olarak 6vmekte ve goriislerini
acikca savunmaktadir.>* Liibdbii'l-Kelim’mm bir yerinde, kendisine teblig
ulasmayan bir kimsenin aklin1 kullanarak Allah’a inanmas: gerektigini sa-
vunmakta ve Imam Maturidi, 1yéziyye hocalar1 ve onlarin tabilerinin EbG
Hanife’den nakledilen bu goriisii benimsediklerini kaydetmektedir.>> Bagka
bir yerde ise iman ve Islam konular1 anlatilirken en dogru goriisiin Ima-
mii'l-Hiida EbG Manstr el-Maturidi'nin goriisii oldugunu acik¢a kaydet-
mektedir.5 Biitiin bunlar Alaiiddin el-Usmendi’'nin, Imam Maturidi'nin ve
dolayisiyla Matiiridiligin gelisip yayilmasma katkida bulundugunu gos-
termektedir.

Alauddin el-Usmendi (552/1157), Ebti Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi
(537/1142), Alauddin es-Semerkandi (540/1145) ve Nureddin es-Sabini
(580/1185) gibi meshur Maturidi kelamcilarla ayn1 dénemde yasamis ve
cagdaslar1 gibi Maturidi'nin fikirlerini agiklayarak ve savunarak yaymaya
calismustir. Biittin bunlar, Ehl-i Stinnet'in Maturidilik kolunun gelisimini
tamamlay1p yayilmaya basladigini gostermektedir.

52 Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, 342.

5 M. Sait Ozervarli, “Maveraiinnehir Alimi Olarak Aladeddin es-Semerkand?”, Alaeddin
el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, M. Said Ozervarl, (Istanbul: [ISAM Yaymnlar:
2005), 25.

54 Ozervarly, “Maveraiinnehir Alimi Olarak Aldeddin es-Semerkandi”, 30.

55 Alaeddin el-Usmendsi, Liibabii’l-Keldm, 47 vd.

56 Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-Keldm, 156.
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11. Ebii’s-Send Muhammed b. Zeyd el-Lamisi (VI./XII. asir)

Lamisi'nin et-Temhid li kavdidi't-temhid adl1 eseri, 6nemli Matiiridi kay-
naklardan kabul edilmektedir.5” Lamisi bu eserinde, imam Matiiridi ve
onun goriislerini daha sistematik hale getiren Ebii'l-Muin en-Nesefi'yi “es-
Seyh el-imam Seyfii'l-Hak”58 gibi sifatlarla 6vmekte ve iki ayr1 yerde ona
atifta bulunmaktadir.5

Lamisi'nin Kitap fi usiili’l-fikh adli eseri ise Hanefi-Matiiridi bir fikih
ustlii kitabidir.®0 Lamisi, bu eserinde de imam Mattiiridi’yi “Semerkant me-
sayihi ve onlarin reisi”¢! ve “Semerkant mesayihi ve onlarin en biiyiigii”e?
gibi sifatlarla 6vmektedir. Ayrica o, bu eserinde mutlak emrin hiikmii® ve
kendisine tebligi ulasamayan kisinin imanla muhatap olup olmamas gibi
pek cok konuda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriislerini Imam Matiiridi'nin
gortisleri dogrultusunda acgiklamaktadir. Biitiin bunlar, Ladmisi'nin Maturi-
diligin gelisimine katkisini gostermektedir.

12. Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179)

Ali b. Osman el-Usi, Aldeddin el-Usmendi gibi Hanefi-Matiiridi alimler-
den ders almustir. Kaynaklarda kendisine fakih, muhaddis, seyh, imam,
allame, muhakkik ve sehit gibi sifatlar verildigi kaydedilen Ali b. Osman el-
Usi, Biiyiik Selcuklular, Karahanhlar ve Karahitaylar arasinda siyasi miica-
delelere sahne olan bir donemde yasayan meshur Hanefi-Matiiridi alimler-
den biridir. Yasadig1 donemin siyasi istikrarsizligina ragmen, bolgede ilmi
hayat diizenli bir sekilde siirmiis ve Ali b. Osman el-Usi gibi ¢ok degerli
ilim adamlar1 yetismistir. Buhara, Semerkant, Nesef, Serahs ve Merv gibi
Horasan ve Maveratinnehir’deki bir¢ok ilim merkezinde gorevler yapmuistir.

Ali b. Osman el-Usi'nin el-Emalf olarak bilinen eseri, beyitlerinin son keli-
melerinde “Lam” harfi oldugu icin el-Kasidetii’l-Lamiyye fi't-Tevhid ve Lamiy-

5 Sénmez Kutlu, “Eb(i Manstir Matiiridi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyog-
rafya”, 459.

5 Eb(i’s-Senal Mahmud b. Zeyd Lamisi, Kitdbii't-temhid li-kavdidi’t-tevhid, nsr. Abdiil-
mecid et-Turki, (Paris: Daru’l-Garb el-Islami 1995), 80.

59 Lamisi, et-Temhid, 80, 128, 151; Ismail Sik, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Usuli’d-Din An-
layis1 Lamisi Perspektifinde Kelam-Usulil’l-Fikh Diyalogu, (Ankara: Asil Yaymn Dagitim
2009), 45.

60 Ebii’s-Sena Mahmud b. Zeyd el-Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilmecid et-Tiirki,
(Paris: Daru’l-Garb el-Islami 1995), 205.

61 Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, 91, 124,

62 Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, 134.

63 Lamisi, Kitdb ff usili’l-fikh, 91.
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ye-i Keldmiyye olarak ilk beytine atfen Kasidetii Yekiilii'l-Abdii ve Bed'ii’l-Emali
gibi isimlerle de anilmaktadir. O, bu risdlesinde Ehl-i Stinnet’in Matiiridilik
koluna ait temel goriisleri 66 beyitte 6zetlemistir. Ozlii ve manzum gekilde
olan bu Matiiridi akaid risélesi, 6grenilip ezberlenmesinin kolay olmasin-
dan dolayy, ilk donemlerden itibaren medreselerin ilk smiflarinda okutul-
mustur. Akaid kitaplar1 arasinda ¢ok ragbet gormiis, degisik yerlerde gok
sayida istinsah edilmistir. Bu risalede Ehl-i Stinnet’in Maturidilik koluna ait
temel goriisler 6zetlendigi gibi Mutezile ve Kerramiyye gibi muhalif firkala-
rin goriisleri zimnen tenkit edilmistir.64

Ayrica Emili igin Maturidiligin manzum sekildeki sunumu demek miim-
kiindiir. Emali'nin bu 6zelliginden dolayr Maturidilik, siire merakli olan
Tiirkler arasinda daha kolay 6grenilmis hatta ¢ok kisi tarafindan ezberlen-
mistir. Bundan dolay1 Ali b. Osman el-Usi’'nin bu eseri, Biiytik Selguklular-
dan itibaren medreselerin ilk siniflarinda okutularak ve tizerine ¢ok sayida
serh yapilmak suretiyle Matiiridiligin gelisip yayilmasina azimsanamaya-
cak derecede katki saglamistir.

13. Nureddin es-Sabuani (580/1184)

Nureddin es-Sabtini, Maturidi ¢izgide el-Biddye fi usilli'd-din ve el-Kifdye fi'l-
Hiddye gibi onemli eserler vermistir. O, el-Biddye adli eserinde Maturidi'yi,
“Hidayet rehberi ve Ehl-i Siinnet’in reisi Ebti Manstr beyyazallahu gurrete-
hut5” “Biiyiik Imam Ebi Mansiir el-Maturidi”¢¢ seklinde évmiis Ehl-i Siin-
netin Maturidiyye kolunun goriislerini delilleriyle birlikte savunmus ve
yaymaya calismustir.5” el-Kifdye fi'l-Hiddye adli eserinin 12 yerinde de Imam
Maturidi'yi “es-Seyh el-Imam Maturidi rahimehullah” seklinde Svmekte ve
onun goriislerini savunmaktadir.® Ayrica onun yazdig: eserler kendisinden
sonra gelen alimlere kaynak olmustur. Nitekim Ebii'l-Berakat en-Nesefi
(710/1310) Sa’diiddin Taftazani (793/1390), Kemaliiddin el-Beyadi
(1098/1687), Ragib Pasa (1176/1763) gibi alimler onun eserlerini kaynak
olarak kullanmislardir.®® Bu kaynaklarda mdtiellifin ismi, s6z konusu eseri-
nin meshur olmasindan dolay1 “Sahibii’'l-Bidaye” olarak ge¢mektedir. Bu

64 M. Sait Ozervarli, “el-Emali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1 1995), 11/73.

65 Sabtni, el-Biddye, 34.

66 Sabuni, el-Biddye, 39, 54, 62,71, 86, 88.

67 Ahmet Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, (Istanbul: Ensar Nesriyat 2019), 174-179.

68 Sabuni, el-Kifdye fi'l-Hiddye, 47, 132,133, 151, 160, 204, 215, 216, 289, 348, 353 ve 359.

6 Sabtni, Maturidiyye Akaidi, 10, 21.
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durum biiyiik ihtimalle el-Biddyenin derli toplu ve kolay anlasilir olmasin-
dan kaynaklanmistir.”0 Miiellifin, el-Biddye'nin basinda verdigi bilgi de bu
ihtimali desteklemektedir.”! Bundan dolay1, onun el-Biddye adl1 eserine bii-
yilik 6nem verilerek pek cok istinsah1 yapilmigtir.

Bununla birlikte o, Tabsiratii’l-Edille’yi okumaya ve okutmaya icazetli
Semsii’l-Eimme Muhammed el-Kerderi (642/1244) gibi 6nemli alimlere ho-
calik yapmistir.”2 Fahreddin er-Razi'nin Miindzarit adli eserinde, Nureddin
es-Sablini’nin Buhara’da itibarli ve zengin bir aileye mensup olup bolgenin
onde gelen Hanefi alimlerinden biri oldugu kaydedilmektedir. Yine aym
eserde Sab{ini'nin hacca gidis gelisi esnasinda Horasan ve Irak’taki alimlerle
tanisip, onlarin ilim meclislerine katilarak konusmalar yaptig1 ve onlara bir-
takim tavsiyelerde bulundugu gec¢mektedir.”3 Biitiin bunlar, Nureddin
Sabtini'nin Maturidiligin Sel¢cuklular doneminde gelisimine katkisini agik¢a
gostermektedir.

14. Alauddin el-Kasani (6. 587/1191)

Selcuklular dénemi alimlerinden biri de Orta Asya’dan Anadolu ve Ha-
lep’e gelen Alauddin EbGi Bekr b. Mesud b. el-Kasani’dir. O, Imam Matu-
ridi'nin Tevildtii’l-Kur'an adli tefsirini serh eden Alauddin es-Semerkan-
di’'nin en seckin talebesi olarak bilinmektedir.”# Alauddin el-Kédsani, Hanefi-
Maturidiligi Alduddin es-Semerkandi, Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii'l-Muin
en-Nesefi hoca silsilesinden 6grenerek Hanefi alimlerin biiyiiklerinden sa-
yild1 ve ustil ve fiirG da s6z sahibi oldugundan “Alimlerin meliki” unvaniy-
la anildi. Hocas1 Alduddin es-Semerkandi, kizi Fatima’yr Alduddin el-
Kasani ile evlendirdi. 587/1191 yilinda Halep’te vefat etti. Esi fakihe, alime
Tuhfe adl1 eserin sahibi Fatima'nin kabrinin yanina defnedildi.”

Alauddin el-Kasani, Halep’e gelmeden 6nce Konya'ya gelerek Anadolu
Selguklu Sultanu olan I. Mesut'un sarayinda bir miiddet bulunduktan sonra
Antalya’ya ge¢mis ve orada bir miiddet ders vermistir.7e Ancak Alauddin
el-Késéani, kisa bir miiddet sonra Sultan II. Kilicaslan (1155-1192) tarafindan
Halep’e Nureddin Mahmud b. Zengi'nin yanina gonderilmistir. 543/1148

70 Sablni, Maturidiyye Akaidi, 34.

71 Sabuni, el-Bidiye, 16.

72 Leknevi, el-Feviid, 42; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, (Ankara: 2006), 65.
73 Fahreddin er-Razi, Miindzarit, nsr., Fethullah Huleyf, (Beyrut: 1967), 7-14.
74 Kuresi, el-Cevdhir, 11, 244.

75 Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, 91; Kuresi, el-Cevihir, 4/25.

76 Kuresi, el-Cevihir, 2/245.
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yilinda Halep’e gelen ve orada ¢ok iyi karsilanan el-Késani, Halep’te Nu-
reddin Zengi tarafindan yapilan medreseye miiderris olarak atanmis ve
orada yillarca dersler vermistir. Alduddin el-Kasani, gerek Halep'te miider-
rislik yaparken gerekse gittigi her yerde Ebti Hanife ve Imam Maturidi'nin
usul ve fiirudaki goriislerini Mutezile’ye kars1 savunarak Hanefi-Maturidi-
ligin yayilmasina ¢alismustir.”” Biitiin bunlar, Alauddin el-Kasani'nin
543/1148 yilinda Halep’e gelip, orada 587/1191 yilinda vefat edinceye ka-
dar kirk yili agkin bir siirede Hanefi-Maturidiligin yayilmasimna énemli kat-
kis1 oldugunu gostermektedir.

Alauddin Kasani, Maturidi'nin Kitabii't-Tevildt'in1 serh eden Alauddin
es-Semerkandi’nin en seckin talebesi’8 olmanin yamni sira Ebii’l-Yiisr el-
Pezdevi ve Ebii'l-Muin en-Nesefi gibi meshur alimlerden ders almis; kendi-
si de Ahmed b. Mahmud gibi pek ¢ok alim okutmustur.” Burhaneddin el-
Belhi ve Alauddin el-Kéasani’den bagka daha bir¢ok Hanefi-Maturidi alim
Horasan ve Maveratinnehir’den Halep ve Sam’a gelerek buralarda Hanefi-
Maturidiligi yaymaya caligmislardir.80

15. Ebii’l-Hasan el-Merginani (6. 593/1197)

Selcuklu donemi Maturidi alimlerin belli baslilarindan biri de Ebii’l-
Hasan Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilcelil el-Fergani el-Merginani
er-Ristani’dir. O, biiyiik bir Hanefi bir fakih, hafiz, muhaddis, miifessir,
edip ve sair ve ayni zamanda faziletli, zahid ve takva sahibi biiyiik bir
alimdir.8! Merginani, Omer en-Nesefi, Sadru’d-Sehid Husamiiddin Omer b.
Abdiilaziz b. Omer b. Maze ve Sadru’s-Said Taciiddin Ahmed b. Abdiilaziz
b. Omer b. Maze gibi meshur alimlerden yetismistir. Kendisi de Semsiil
Eimme el-Kerderi, Burhanii’'l-Islam ez-Zerntici ve Mahmud b. Hiiseyin el-
Usrliseni gibi pek ¢ok alime hocalik yapmistir.82 Merginani'nin hocalarin-
dan ikisi Sadru’s-Sehid ve Sadru’s-Said, Sel¢uklu Sultani Sencer tarafindan
Buhara’ya kadi olarak atanan Sadru’l-Kebir Burhaneddin’in ogullaridir.

77 Kuresi, el-Cevihir, 4/26.

78 Kuresi, el-Cevdhir, 4/25.

7 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 91.

80  Genis bilgi igin bkz., Ahmet Ak, Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi, Cukurova Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2016) 16 (1), 119-138.

81 Kuresi, el-Cevihir, 2/627; Leknevi, el-Fevdid, 230; Ozel, Haneft Fikih Alimleri, 56.

82 Kuresi, el-Cevihir, 2/93-94, 628; Leknevi, el-Fevdid, 231.
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Ebii'l-Hasan el-Merginani'nin en meshur eseri, el-Hidiye adl1 fikih kitabi-
dir.83 Ayrica o, Ebii'l-Muin en-Nesefi'ninTabsiratii’l-Edille adl1 eserini, Aldud-
din es-Semerkandi'nin 6grencisi olan Muhammed b. Hiiseyin b. Nasir b. Ab-
diilaziz Ziyaiiddin el-Bendenici’den okumus ve ondan Tabsira’y1r okutmaya
dair icazet almistir.84 O da Semsii’l-EimmeMuhammed b. Abdiissettar b. Mu-
hammed el-Kerderi (642/1244)yi yetistirmis$> ve kendisine Tabsiratii’l-
Edille’yi okutma icazeti vermistir.

Sonug olarak Ebii'l-Hasan el-Merginani, Selcuklu déneminin Hanefi-
Maturidi alimlerinin énemli bir temsilcisidir. Onun el-Hiddye isimli meshur
fikih kitabinin yazari olarak 6grencilerine el-Hiddye ile birlikte Tabsiratii’l-
Edille’yi okutmasi ve tavsiye etmesiyle Maturidiligin yayilmasma biiyiik
katki sagladig: asikardir.

Sonug

Maturidiligin koklesip yayilisinin, biiyiik olglide Selcuklularin hiikiim
siirdiigi V./XI. ve VL./XIIL yiizyillarda oldugu goriilmiistiir. Bu gelisimde
Selcuklu sultanlar1 ve diger Tiirk yoneticileri ile yukarida inceledigimiz on
bes Sel¢uklu Hanefi-Maturidi alimin ve halkin 6nemli rolii olmustur.

Biitiin Selguklu sultanlar1 ve Tiirk yoneticileri, Ehl-i Siinnet’in Hanefilik
(Maturidilik) kolunu agikca desteklemislerdir. Keza Tabsiratii’l-Edille, Akdi-
dii'n-Nesefiyye, el-Emali ve Tiirkceye Mituridiyye Akaidi olarak gevrilen el-
Bidaye ve’n-Nihdye gibi Maturidilige ait temel kaynaklarmn ¢ogu Biiytik Selguk-
lu Hanefi alimleri tarafindan kaleme alinmistir. Tespitlerimize gore Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Alauddin es-Semerkandi ve Nureddin es-
Maturidi’yi imam kabul etmislerdir. Onlar bununla da kalmamuslar, Tabsira-
tii’'lI-Edille gibi Maturidiligin ana kaynaklari ile el-Hiddye gibi Hanefiligin temel
eserlerini icazet yoluyla nesilden nesile okutmuslardir. Boylece Selguklu Ha-
nefi alimleri, Hanefiligi ve Maturidiligi birlikte yaymuslardir. Nitekim sonraki
kaynaklarda Selguklular ve Osmanhlar déneminde Tiirk denilince amelde
Hanefi, itikatta Maturidi mezhebine mensup Miisliiman anlagilmistir.

Maturidiligin Selguklular déneminde yayilisinda Yusuf el-Hemedani gibi
biiyiik Hanefi-Stfi alimlerin de 6nemli katkilar1 olmustur. Keza Omer Nesefi
ve Ali b. Osman el-Usi gibi Hanefi-Maturidi alimlerin fikih ve keldmin yani

83 Ozel, Haneft Fikih Alimleri, 57.
84 Leknevi, el-Fevdid, 273.
85 Leknevi, el-Feviid, 290, 291.
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sira hadis egitim ve 6gretimine de agirhik vermeleri de, Maturidiligin daha
genis kitlelere ulasmasina yardim etmistir. Bu esnada Maturidiligin biraz sifi,
biraz da Ashabu’l-Hadis rengine biirtindiigiinii soylemek miimkiindiir. Ayri-
ca Selguklular doneminde kizlarin da okumalarina énem verildigi goriilmek-
tedir. Nitekim Alauddin es-Semerkandi'nin kizi ve Alaauddin Kasani'nin ha-
nimu olan Fatima b. Alauddin es-Semerkandi Tuhfe adli bir eser yazarak ta
Maturidiligin hanimlar yoluyla yayilmasimna katkida bulunmustur.

Biiyiik Selcuklu Hanefi alimlerin yaninda Imam Maturidi'nin ayr1 bir ye-
ri ve 6nemi vardir. Bu sebeple kaynaklarda imam Maturidi, itikatta oldugu
gibi Selcuklu Hanefilerin fikihta da reisi olmustur. Nitekim Biiyiik Selcuklu
Hanefi alimleri imam Maturidi'yi sadece bir fakih olarak gormemisler, aymn
zamanda itikadi konularda onun ismini, eserlerini ve goriislerini de 6ne ¢i-
kartmuslardir. Boylece Biiyiik Sel¢uklular déneminde yasayan Semerkanth
ve Buharali hemen biitiin Hanefi fakihler, imam Maturidi’yi hem fikihta,
hem de itikatta imam kabul etmislerdir.

Selcuklu sultanlari, emirleri ve valileri Hanefi-Maturidileri desteklemele-
rine kars1 30 yil siireyle Selcuklu yonetiminde biiyiik s6z sahibi olan Niza-
miilmiilk ve diger bazi yoneticiler $afi-Es’arileri desteklemislerdir. Bunun
sonuncunda Hanefi-Maturidiler ile $afi-Es’ariler arasinda biiytik bir rekabet
yasanmistir. Bu rekabet sirasinda Safilerin itikatta Imam Imam Ebii’l-Hasan
el-Eg’ari’yi 6ne gikarmalari, Hanefilerin Imam Ebti Manstir el-Maturidi'nin
ismi ve goriisleri etrafinda daha da kenetlenmelerini saglamistir. Yine bu
rekabetin getirdigi canlilik ve dinamizmin de katkisiyla Hanefi alimler, bir
taraftan ¢ok kiymetli eserler yazarak, diger taraftan yogun bir sekilde ilmi
faaliyetlerde bulunarak Maturidiligi yaymaya ¢alismislardir.

Selcuklular doéneminde Hanefi-Maturidiligin yayilisini kolaylastirmak
amaciyla Akdidii'n-Nesefiyye basta olmak {izere el-Bidiye ve Bahru'l-Keldm gi-
bi kiiciik hacimli ve kolay ezberlenip anlasilan eserlerin 6ne ¢iktig1 soylene-
bilir. Sonug olarak Pezdevi ile siyasi destegi arakasina alan ve Ebii'l Muin
en-Nesefi ile zirveye c¢ikan Imam Maturidi'nin isminin ve goriiglerinin,
Alauddin es-Semerkandi ve Nureddin Sabuni gibi alimler, Imam Maturi-
di’yi Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in imami1 ve Maveraiinnehir’de yasayan Ha-
nefilerin fikihtaki reisi olarak gostermesiyle, Maturidiligin Sel¢uklular do-
neminde gelisip yayilmasinda ¢ok biiyiik katkilar1 olmustur.

Selguklular déneminde Maturidiligin Orta Dogu’da yayilisinda Selguklu
sultanlar1 Sultan Alparslan, Sultan Meliksah ve Nureddin Zengi gibi Selguk-
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lu yoneticilerinin siyasi destekleri ve Burhaneddin el-Belhi ve Alauddin el-
Kasani gibi Sel¢uklu Hanefi-Maturidi alimlerin biiyiik gayretleri olmustur.
Nitekim bu dénemde Orta Asya’dan Halep ve Sam’a gelerek yerlesen Tiirk-
lerin ozellikle yoneticileri ve alimleri, daha 6nce benimsedikleri Hanefi-
Maturidi kimligi de beraberinde getirmislerdir. S6z konusu zevat, Halep ve
Sam’da actiklar1 onlarca medreseyle fikihta Hanefiligi, itikatta ise Maturi-
diligi birlikte yaymaya biiyiik caba sarf etmislerdir. Zira onlar bir taraftan
Horasan ve Maveratinnehirli Hanefi dlimleri sehirlerine davet etmigler ve
onlar1 kad1 veya miiderris olarak gorevlendirmislerdir. Diger taraftan bura-
lardan Maveratiinnehir’e 6grenciler gondermisler ve orada yetisen alimleri
Sam ve Halep’te yine kadilik veya miiderrislik gibi gorevlere getirmislerdir.
Boylece Selguklu Hanefi-Maturidi alimleri ve yoneticileri Orta Asya’da bas-
layan ve gelisen Hanefi-Maturidiligin saglam ve diizenli bir sekilde Halep
ve Sam civarinda yayilmasina katkida bulunmuslardir.

Belli Bash Biiyiik Selcuklu Hanefi-Matiiridi Alimler ve Eserleri
Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1099), Kitibii usili’d-din
Eb(i'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Tabstratii’l-edille
Eb(’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Bahru'l-Kelam fi Akaidi Ehli’I-Islam
EbG’l-Muin en-Nesefi (6. 508 /1115), et-Temhid
Ebii Ishak Saffar el-Buhari (6. 534/1139), Telhisii'l-edille
Ebii Ishak Saffar el-Buhari (6. 534/1139), Mesiil
Yusuf el-Hemedani (6. 535/1140), Rutbetii’l-Hayat (Hayat Nedir)
Sadrii’s-Sehid b. Maze el-Buhari (6. 536/1141), Serhu’l-Camii’s-Sagir
Necmiiddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Akaidii'n-Nesefiyye

. Necmiiddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142), el-Kand fi Zikri Ulemai
Semerkand

11. Necmiiddin Omer en-Nesefi (6. 537 /1142), et-Teysir fi't-Tefsir

12. Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144), Serhu Te vildti’l-Kur’in

13. Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144), Mizinii'l-Usill an Netdici'l-

Ukiil

14. Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144), Tuhfetii’l-Fukahd

15. Alaiiddin el-Usmendi es-Semerkandi (6. 552/1157), Liibabii’l-keldm

16. Alib. Osman el-Usi (6. 575/1179), el-Emali

17. Nureddin es-Sabtni (6. 580/1184), el-Biddye fi usiili’d-din
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18. Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), el-Kifiye fi'l-hiddye

19. Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), el-Miinteka

20. Ahmed b. Muhammed el-Attabi el-Buhéari (6. 586/1190), Serhu’l-
Camii’s-Sagir

21. Alauddin el-Kasani (6. 587/1191), el-Beddiu’s-Sendi fi tertibi’s-Serdi’

22. Fatimab. Alduddin es-Semerkandi (6. 587/1191 civari), Tuhfe

23. Ebii'l-Hasan el-Merginani (6.593/1196), el-Hidaye

24. Ebii’s-Sena el-Lamisi (6. VI/.XIL.), et-Temhid,

25. Ebii’s-Sena el-Lamisi (6. VI/.XIL.), Kitap fi usili’l-fikh

Kaynakc¢a

Abdiilhalik el-Gucdiivani. “Makamat-1 Y(isuf Hemedani”, Hayat Nedir (Rutbetii’l-Haydt), gev.,
Necdet Tosun, Istanbul: 2008.

Ak, Ahmet. Selcuklular Doneminde Maturidilik. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2. Basim, 2019.

Ak, Ahmet. Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, istanbul: Ensar Nesriyat, 3. Basim, 2019.

Ak, Ahmet, Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 16/1, (2016):119-138.

Alauddin es-Semerkandi. Mizdnii'l-usiil fi netdici’l-ukl, Katar: 1404/1984.

Alauddin es-Semerkandi. Serhu Te'vildtii’l-Kur'an, Stileymaniye Ktp, Medine Boliimii,
Nu: 179.

Algar, Hamid. “Hacegan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaynlart
1996, 16/431.

Aslantiirk, Ayse Hiimayra. “Nesefi, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari 2006, 32/ 572.

Bice, Hayati. Hoca Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet, Ankara: 2005.

Lamisi, Ebti's-Senal Mahmud b. Zeyd. Kitabii't-temhid li-kavdidi't-tevhid, nsr. Abdiilmecid et-
Turki, Paris: Daru’l-Garb el-Islami 1995.

Ibnii’'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali. el-Muntazam St Tarihi'l-Miilitk ve'l-Umem, thk.,
Siiheyl Zekkar, Beyrut: 1415/1995.

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar: Ebii’l-Muin en-Nesefi, cev. Hiilya Alper, Istanbul:
Iz Yayincilik 2013.

Ebii'l-Muin Nesefi. Tabsiratii’l-Edille fi Usiili'd-Din, edit, Claude Salame, Damas: 1993.

Ebii’s-Sena Mahmud b. Zeyd el-Lamisi. Kitdb fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilmecid et-Tiirki, Paris:
Daru’l-Garb el-Islami 1995.

Fahreddin er-Réazi. Miindzarit, nsr., Fethullah Huleyf, Beyrut: 1967.

Hiiseyni, Ebii'l-Hasan Ali b. Nasir. Ahbdru’d-Devleti’s-Selgiikiyye, cev. Necati Liigal, Ankara:
1999.

Ibrahim Kafesoglu. Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, Istanbul 1953.



32 = Ahmet Ak

Kuresi, Muhyiddin EbGt Muhammed Abdtilkadir. el-Cevihiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye, nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire: 1993.

Kutlu, Sénmez, “Ebi Manstir Maturidi ve Mattiridi Kiiltiir Cevresiyle Hgili Bibliyografya”,
Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, Ankara: Otto Yayinlar1 2016, 446.

Leknevi, Ebii'l-Hasenat Muhammed. el-Fevdidii'l-behiye fi terdcimi’l-Hanefiyye. Kahire: 1324.

Madelung, Wilferd. “Maturidiligin Yayihs1 ve Tiirkler”, cev., Muzaffer Tan, Tmam Matiiridi ve
Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, Ankara: Otto Yayinlari 2016, 357-361.

Tosun, Necdet. Bahdeddin Naksibend Hayati, Goriigleri ve Tarikati, Istanbul: 2002.

Ocak, Ahmet. Selcuklularin Dini Siyaseti, Istanbul: 2002.

Omer en-Nesef. el-Kand St Zikri Ulemd-i Semerkand, thk., Nazar Muhammed Faryabi,, Riyad:
1412/1991.

Ozel, Ahmet. “Sadriigsehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaynlart
2008, 35/426.

Ozel, Ahmet. Hanefi Fikih Alimleri, Ankara: 2006.
centlik Tezi, Istanbul: 2001.

Ozervarly, M. Sait. “el-Emali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymla-
111995, 11/73.

Ozervarli, M. Sait. “Maveraiinnehir Alimi Olarak Aldeddin es-Semerkandi”, Alaeddin el-
Usmendi ve Liibabii'l-Kelam Adli Eseri, M. Said Ozervarli, Istanbul: ISAM Yaymlar:
2005.

Pezdevi, Ebir'l-Yiisr Muhammed. Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik, Istanbul: Kayi-
han Yaymlar1 1994.

Pezdevi, Ebii'l-Yiisr Muhammed. Kitdbu usiili’d-din, thk. Hans Peter Linss, Kahire: 1383/1963.

Saffar, Ebti Ishak Ibrahim ez-Zahid. Telhisii'l-edille li-kavaidi‘t-tevhid. thk. Angelika Bro-
dersen. 2 Cilt. Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Alméani li'l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 1432 /2011.

Sik, Ismail. Hanefi-Matiiridi Gelenegin Usuli'd-Din Anlayis: Lamisi Perspektifinde Kelam-Usulil'l-
Fikh Diyalogu, Ankara: Asil Yaym Dagitim 2009.

Wilferd F. Madelung. “Maturidiligin Yayihis1 ve Tiirkler”, Tmam Maturidi ve Maturidilik, Edit.
Sonmez Kutlu, Cev. Muzaffer Tan, Ankara: Otto Yaymlar: 2013, 342-361.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Bahru’l-Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul; TDV
Yaymlari, 1991), 2/516.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Akaidii'n-Nesefl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yaymlar1 1989), 2/218.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Nesefi, Ebii'l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/569-570.

Zehebi Semstiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’'limi'n-niibeld, thk., Suayb
el-Arnaut-M. Nuaym el-Araksiisi, Beyrut: 1996.

Zehebi, Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed. el-ber ff haberi men gaber, thk. Ebti Hacer
Muhammed es-Said b. Bisytni Zegltil, Beyrut: 1985.



Es’ari ve Matiiridi'nin Goriislerinin Yayilim Alaninin
Jeopolitik Boyutu

Ibrahim Halil ERDOGAN*
Seyma YETKIN™

Giris

Asil adi, EbG Manstir Muhammed b Muhammed b Mahmid el-Mattiri-
di, bugiinkii adiyla Ozbekistan’in sinurlar igerisinde bulunan Semerkant
sehrinin Matiirid koyilinde dogmustur. Matiiridi nispeti dogdugu koyiin
adidir.! Dogum tarihi net olarak bilinmemekle birlikte hicri III. (IX) asrin ilk
yarisinin ortalarinda oldugu ve yaklasik bir asra yakin yasadig: diisiiniil-
mektedir.2 Kaynaklar O'nun hicri (333/944) yilinda Semerkant’ta vefat etti-
gini sdylemektedirler.3

Semerkant Maveraiinnehir’in ilim, sanat, kiiltiir ve ticaret yoniinden
onemli sehirlerinden biridir. Imam Matiiridi déneminde bu sehir, Islam kiil-
tlir merkezinin ilim tahsili i¢in basvurulan sehirlerindendi. Civar kentlerden
cok sayida 6grenci, Islami ilimlerin farkli dallarindaki ders halkalarma ka-
tilmak ve ilim tahsillerini devam ettirmek igin Semerkant’a gelmekteydi.
Samani Devleti biinyesinde egitimini tamamlayan bu 6grenciler, Hanefi
ekoliiniin stinni diisiince yapisinin Orta Asya’daki en 6nemli temsilcileri
sayillmaktaydi.4 Imam Matiiridi’de Hanefi Ekoliiniin Samani Devleti biinye-
sinde yetisen bu hocalardan ilim tahsilini yapmis ve boylelikle EbG Hani-

Dog. Dr., Akdeniz Universitesi (Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri), ihalilerdo-

gan@akdeniz.edu.tr

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Akdeniz Universitesi (flahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bi-

limleri), seymayetkinnn@gmail.com

1 Matiiridi, EbG Manstr, Kitabu't-Tevhid Agiklamali Terciime, cev. Bekir Topaloglu (Is-
tanbul: ISAM Yaynlari, 2014), 17.

2 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/146-151.

3 Matiridi, EbG Manstr, Kitabu't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 14.

4 Osman Aydmli, “Imam Matiiridi’nin Yetistigi [Imi Ortam ve Semerkant'ta ilim Mer-

kezleri”, Diyanet Iimi Dergi, 55/3 (2019), 565-599.
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fe’ye varan bir silsile olusturmustur. Buna gore Hanefi silsilesinin bu kolunda
[mam Matiiridi dérdiincii kusag: temsil etmektedir.5 Dolaysiyla Matiiridi,
Ebu Hanife’den sonra Ehl-i Siinnet Kelam Okulu'nun ikinci kurucusu olarak
zikredilmektedir.6 Hocalarindan Ebu Nasr el—iyazi, Imam Matiiridi’ye biiytik
saygl ve sevgi gostermis hatta onun ilmi ve fikri seviyesini ¢ok takdir ettigini,
o gelmeden derse baglamadigmi ifade etmektedir.” Nesefi'nin rivayetine gore
Hakim es-Semerkandi Imam Matiiridi'nin mezar tagma “Burast biitiin hayatin:
ilme adayan, biitiin giiciinii ilmin yaygimmlasmas: ve baskalarima intikal etmesi yolun-
da harcayan, Omriiniin meyveleri olan ve hepsi de dvgiiyle anilmaya ldyik pek ¢ok ese-
rin miiellifinin mezaridir.” yazilmasini istemistir.8

Ehl-i Sitinnet ekoliiniin diger énemli ismi de Ebu’l-Hasen el-Es’ari’dir.
Eg’ari, kaynaklarda Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-
Es’ari el-Basri olarak anilmaktadir. Hicri 260/873-74 yilinda Basra’da dog-
mustur. Imam Es'ari kirkli yaglara kadar Abbasilerin idaresinde bulunan
Basra’da yasamis 300°1i yillarda Bagdat’a gidip dmriiniin diger yarisini da
orada gecirmis ve hicri 324/935-36 yilinda burada vefat etmistir. Imam
Es’ari’nin babasi Safii mezhebine mensup 6nemli bir hadis alimidir. ® Ancak
Es’ari babasin ¢ocuk yasta kaybetmis ve ondan pek fazla ilim alamamustir.
Babasi Es’ari icin vasiyette bulunmus ve onun, siinni bir alim olan Yahya b.
Zekariyya es-Sact’den (v.307/920) ilim ve egitim almasini istemistir.1* Imam
Es'ari ilim tahsilini stirdiiriirken annesi Mu‘tezile alimlerinden Ebti Ali el-
Ciibbai (v. 303) ile evlenmis o da kelam egitimini el-Ciibbai’den devam et-
mistir.'! Fakat tivey babasiyla goriis ayriliklar: icine giren Es’ari, Mu'tezili
goriislerinden uzaklasip, bir cuma giinti Basra Camii’inde tovbe etmistir.12

5 Te'vilatii'lI-Kur'dn terciimesi, Giris, (Istanbul: Ensar, 2017), 1/18.

6 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/146-151.

7 Hyas Uziim, “1yézi, Ebt Nasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23 /499.

8 Mustafa Can, “Hakim es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yaymlari, 1997), 15/193-194.

9 Ibrahim Bayram, “Imam Es'ari”, (Istanbul: Siyer Basim Yayn, 2022), 119.

10 rfan Abdiilhamid Fettah, “Es‘ari, Ebii'l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/444-447.

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbai, Eb(i Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/99-102.

12 Muhammed Ibn Ishak Ibn al-Nadim, El-filrist, cev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Tiirki-
ye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019),1215.
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Imam Eg'ari’nin bu olay1 oldukga meshur olmus olacak ki ¢ok sayida insan
ona soru sormak ve ondan ilim almak i¢in Es'ari’ye miiracaat etmistir.

Abbasilerin hakimiyetinde olan Bagdat ve Basra, iki 6nemli ilim merkezi
olmakla birlikte karmasik bir siyasi giindeme sahipti. O donemde hilafet
meselesi siyasi yapmn en spesifik konularmdan biriydi. imam Es'arinin
yasadig1 dénemde ise buna iki biiyiik olay olan Zenc isyam!3 ve Karmati Is-
yani'4 eklenmistir. Miladi 904 ve 929 yillarinda Bagdat'ta sel felaketleri de
meydana gelmis ve ilerleyen yillarda kithiklar bas gostermistir.’> Bu olum-
suz gelismeler sonras1 Abbasi Devlet'inde gesitli diisiince ve inang yapilari
ortaya ¢ikmis, toplumun diizenini saglayan siyasi, sosyal ve ekonomik istik-
rar bozulmustur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki; siyasi alanda birtakim
krizler yasayan Bagdat'in kiiltiirel yapisi parlak dénemini asla kaybetme-
mistir. Mesela Es'ari’nin yasadigi donemde tedvin hareketlerinde biiyiik
ilerlemeler kaydedilmekteydi. Ozellikle fikih, hadis, kelam ve Arap dili be-
lagat1 konularinda 6nemli eserler kaleme alinmustir.’® O dénemde Bagdat
sehri Abbasi Devleti'nin en biiyiik egitim, bilim ve kiiltiir merkezi olma
ozelligini hi¢ kaybetmemistir.l? Ornegin; Miladi 830 yilinda Halife
Me’mtn’un (v. 833) onciiliigiinde kurulan Beytii'l-Hikme Bagdat'ta bulun-
maktayd1.!® Bunlar ilk zamanlar terctime faaliyetleri ile ilgilenseler de iler-
leyen yillarda bilim ve teknoloji gibi alanlarda 6énemli ¢alismalar yapmuis-
lardir. Cesitli devletlerden biiyiik paralar karsiliginda kitaplar alinip tercii-
me edilmis bu sayede Beytii'l-Hikme Orta Cag'in en gorkemli kiitiiphanesi-
ne sahip olmustur.

Bu iki siinni ekoliin goriislerine bakildiginda ise bunlarin nakli delillere
yaklasim bicimleri olduk¢a benzerlik gostermektedir. Selefiyye gibi sadece

13 Agir sartlar altinda ¢alisan kélelerin Ali b. Muhammed b. Ez-Zenci'nin daha iyi sart-
larda galisma imkéani vermesi {izerine Basra’da ortaya ¢ikan isyandir. Bkz. Mustafa
Demirci, “Zenc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/249-251.

14 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/510-514.

15 Abdiilaziz ed-Dird, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/425-433.

16 Abdulhalik Bakir, “Basra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/108-111.

17 ed-Diri, “Bagdat”, 4/425-33.

18 Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/88-90.
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nakille yetinmemis Mu'tezile gibi de akla nakilden daha fazla ehemmiyet
vermeyi uygun gormeyerek mutedil bir yol izlemislerdir. Dolayisiyla her iki
imam da dengeli bir yol izleyerek akli nakille uzlagtirma metodunu tercih
etmislerdir. Bunlara gore akil ve nakil her ikisi de birbiri ile uyumlu hatta
birbirini tamamlayan iki ayr1 bilgi kaynagidir. Akil ile izah1 miimkiin olma-
yan gaybi bilgilerdir ve ancak vahiy yoluyla 6grenilebilir. Matiiridi nakli
(vahyi) esas alan bir metot {izerinde durdugu gibi Es’ari’nin de ayn1 metodu
takip ettigi gozlenmistir. Hem Matiiridi hem Eg’ari, eserlerinde Mu'tezi-
le’nin akli nakilden énde tutmasini elestirmislerdir.!®

Jeopolitik Durum

Ayni asirda yasayan Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve EbG Manstr el-Matiiri-
di'nin birbiri ile goriistiikleri vaki olmadig1 ifade edilmisti. Nitekim kaynak-
larda boyle bir goriismenin olduguyla alakali da herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Ehl-i Stinnet ekoliiniin bu iki imaminin ayni asirda yasamalarina
ve kelam ilimi ile ilgilenmelerine ragmen eserlerinde birbirine atiflarda bu-
lunmamalar1 da onlarin goriismediklerine isaret ettigi diistintilmektedir.
Her ikisinin de telif ettigi eserlerde Mu'tezile ekoliiniin goriisleri tenkit
edilmistir. Matiiridi'nin Semerkant disina ¢itkmadig1,2 Es'ari’nin ise sadece
Basra’dan Bagdat’a gittigi bilinmektedir.?! Es'ari sadece iki sehir degistirmis
olmasma ragmen isminin daha hizli bir sekilde yayildig1 da bir gergektir.
Es'ari’nin vefatindan sonra, Mu'tezile'nin goriislerini savunan Biiveyhi Dev-
leti'nin kurulmasi ve i‘tizali diisiincenin tekrar ayaga kalkma arzusu, bu
hizli intisarin nedeni olarak gosterilmektedir. Nitekim Mu’tezile'nin yayil-
masina engel olmak isteyen alimler Mu'tezile’yi keskin bir bicimde elestiren
Es'ari’nin eserlerini Mu'tezileye karsi cevap niteliginde kullanmislardir. Bu
durum da Es'ariligin yavas yavas ekol haline gelmesini saglamistir.2> Bu sii-
recte Es’ari diisiincenin biiyiik temsilcilerinden olan Ebti Bekir el-Bakillani
(v. 403/1013) kivrak zekasiyla Biiveyhi Devleti'nin Mu'tezili alimlerini ko-
seye sikistirmay1 basarmustir. Biiveyhi Devleti, biinyesinde geleneksel tar-

19 el-Eg’ari Ebu’l Hasan, Dinin Inang likeleri (El-Ibane ‘an Usilli'd-Diydne), gev. Dr. Musta-
fa Cevil, (Ankara: lahiyat, 2005), 15-18; Matiiridi, Eb(i Manstir, Kitabu't-Tevhid Agik-
lamali Terciime, 17.

20 QOzen, “Matiiridi”, 28/146-151.

21 Abdiilhamid Fettadh, “Es’ari, Ebii’l-Hasan”, 11/444-447.

2 fsmail Pirlanta, “Biiveyhiler’in Din Siyaset Baglaminda Eg’arilik’in Gelisimine Katki-
lar1”, Bozok Universitesi Ilayiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2018), 167-91.
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tisma geceleri diizenlerdi.?3 Nitekim Bakillani de bu gecelerin birine katil-
mis ve ortaya atilan sorular etkileyici bir zekayla cevaplamis hatta Basra
Mu'tezilesi'nin 6nde gelen alimlerine galip gelerek Biiveyhi hiikiimdar:
Adududdevlenin (v. 372/983) saygisin1 kazanmay1 basarmistir. Adudud-
devle Sii olmasia ragmen oglu Simantiddevle’nin egitim almasi i¢in Baki-
lani’ye vermis ve ondan elgi olarak Bizans’a gitmesini istemistir.2¢ Bakilani
de heyet bagkan1 olarak baskente gitmistir. Buradaki papazlarla teslis inan-
c1, Hz. Isa'nin durumu, ay mucizesi gibi konularda basarili miinazaralar
yaparak Imam Eg’ari’nin diisiincelerini yayma firsat: bulup Bizans impara-
toru dahil olmak {tizere Hristiyan alimlerin saygisina mazhar olmustur. %
Ayrica Bakillani, Ibn Fiirek (v. 360/970) ile birlikte Es'ariyye’nin {inlii bir ke-
lam ekolii haline gelmesini saglamistir.26 Eg'ari alimlerinden Imamii’l Hara-
meyn el-Ciiveyni (v. 478-1085) o dénemde Es'arilige felsefi bir boyut kazan-
dirmis ve sistematik hale getirmistir. Sultan Alparslan doneminde vezirlik
gorevine Es'ari-Gafi olan Nizdmiilmiilk (v. 485/1092) getirilmis ve bununla
da Eg’arilik ayr1 bir canlilik kazanmistir.2? Ciiveyni’den sonra Imam Gazzali
(v. 505/1111) ve diger Es'ari alimler Nizamiye medreselerinde talebe yetis-
tirmeye baglamuis, bu talebeler Sam, Misir, Magrip gibi bir¢ok bolgeye gitmis
ve Es'ariligin ¢ok hizli bir sekilde yayilmasini saglamigtir.28

Matiiridiligin duyulmasi, Es'ariligin duyulmasindan daha sonralar1 ger-
ceklestigi de bir hakikattir. Halbuki imam Matiiridi, imam Es'ari’den takribi
yirmi sene kadar 6nce diinyaya gelmis ve haliyle egitim-6gretim seriiveni
de daha Once baslamistir. Buna ragmen Es'arilik, Matiiridilik’ten daha ca-
buk yayilim sergiledigi su sekilde ifade edilebilir:?

% Pirlanta, “Biiveyhiler’in Din Siyaset Baglaminda Eg’arilik’in Gelisimine Katkilar1”.

2 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik [liskisi, (Ankara: Ankara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi ,2011), 332.

25 Gerafettin Golciik, “Bakillani”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 4/531-535.

2% Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Firek”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/495-498.

27 Yavuz, “Biiytiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”.

28 Abdullah Omer Yavuz, “Biiyiik Selcuklularin Yikihsindan Mogol Istilasina Kadar
Esariligin Durumu”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24/45 (Haziran
2022), 165-184.

2 Hadi Vekili - Enise Sadat Hiiseyni Serif, “Maturidiligin Yayilis1 (Hicri V-VIL Yiizyil-
lar)”, gev. Sahin Ahmetoglu, Igdir U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2014), 259-272.
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1. Imam Matiiridi'nin yasamis oldugu Semerkant bolgesi her ne kadar
egitim-0gretim konusunda gelisme kaydetmis olsa da hilafet merke-
zine oldukca uzak bulunmaktaydi. Islam alimleri o dénemde hilafet
merkezine ya da hilafet merkezinin cevresindeki bilginleri arastirmis
bu nedenle imam Matiiridi'yi daha gec tanimiglardir.30

2. Semerkant sehri cografi olarak kutsal topraklar olan Mekke ve Medi-
ne sehirlerine Bagdat ve Basra’dan daha uzaktir. Mekke ve Medine’de
her sene cesitli beldelerden bilginler, talebeler, ilim sevdalilar1 topla-
nip bir nevi ilmi toplantilar yapar, kim ne biliyorsa kimden 6grendiy-
se delilleri ne ise anlatir ve bu sekilde bilgi akis1 saglarurdi. Fakat Se-
merkant bolgesinde bulunan alimlerin fiziki olarak katilim1 hem giig
hem de daha az oldugundan buraya daha ¢ok Irak bolgesinden alim-
ler katilim saglamiglardir. Bu nedenle Es’ari’nin ismi ve goriigleri Is-
lam cografyasinda daha ¢abuk yayilma gostermistir. Hatta o donem-
de ehl-i bid‘ata karg1 Islam akaidini korumaya calisan ve onlarla mii-
cadele halinde olan kisinin yalnizca Imam Es'ari oldugunu diisiiniil-
mekteydi.3!

3. Matiiridi'nin Tiirk olmasindan dolay:1 Araplar gibi miikemmel Arapca
kullanamamasi, iislubu ve gramer yapisinin Araplara karmasik gel-
mesi de yayilimin Arap bolgelere olmasimin éniindeki engellerden bi-
ridir.32

4. Matiiridiler, Es’ariler gibi siyasi otoriteler tarafindan desteklenmemis-
tir. Biiveyhilik olsun Selguklu devleti olsun Es’ariler’i desteklemis Ni-
zamiye medreseleri yoluyla da Es'arilik Islam diinyasmna dahil olmus-
tur.3

5. Matiiridi’den sonra gelen Hanefi alimler daha ¢ok fikihla ilgilenmis
ve fikha dair eserler telif etmislerdir. Bu son neden belki de Matii-
ridiligin gelisim siirecine etki eden en biiyiik engellerden biridir.34

30

31

32

33

34

Mehmet Kalayci, “ITmam Maturidi ve Maturidi Kelamciliginin Yeniden Kesfedilme-
sinde Eg’ariligin Rolii”, Eskiyeni, 25 (Temmuz 2012), 31-38.

Vekili - Serif, “Maturidiligin Yayilisi (Hicri V-VIL Yiizyillar)”.

Ramazan Altintas, Tiirk Keldmcilar: (Konya: Cizgi Kitapevi, 2017), 352.

Kalayci, “Imam Maturidi ve Maturidi Kelamciliginin Yeniden Kesfedilmesinde
Eg’ariligin Roli”.

Kalayci, “Imam Maturidi ve Maturidi Kelamciliginin Yeniden Kesfedilmesinde
Eg’ariligin Rolii”.
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XI. yiizylldan 6nce Matiiridi'ye sevgi ve saygi duyan onun ilminden
bahseden birgok alim olmus ancak Matiiridilik igin biiyiik calismalar vaki
olmamustir. XI. ytizyilda Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (v. 493/1099) ve
ogrencisi Ebii'l-Muin en-Nesefi (v. 508/1114) gibi ¢ok 6nemli iki Hanefi-
Matiiridi alim yetismistir. Pezdevi Imam Matiiridi'nin unutulmaya yiiz tut-
tugu bir déonemde Hanefi-Matiiridi gelenegin temsilcisi olarak ortaya ¢ik-
migtir. Ayrica Buhara ve Semerkant da kadilik gorevinde bulunan Pezdevi,
halkla i¢ ige olup Hanefi-Matiiridi gelenegini yayma firsatin1 elde etmistir.
Ayni zamanda bu gelenegi siirdiirecek bircok 6grenci yetistirmis, Matiiridi
ve Matiiridiligin yeniden canlanmasina saglamustir.3

Maturidiligin sistematik hale gelmesinde biiyiik katkisi olan bir diger
isim ise Ebii’l-Muin en-Nesefi’dir. Nesefi, Ebti Hanife'nin goriislerini en iyi
bilen kisinin Matiiridi oldugunu sdylemis, Imam Matiiridi'nin goriislerini
sistematik hale getirip delilleriyle birlikte ortaya koymustur. Bu durum onu
Matiiridiligin ikinci kurucusu kabul edilmesini saglamimsgtir.36

XIIL ytizyilldaki Matiiridi alimlerden bazilarma bakildiginda ilk olarak,
Sadrii’s-Sehid Omer b. Abdiilaziz b. Maze el-Buhari (v. 536/1142) Buha-
ra’da Ebii'l-Muin en-Nesefi’den ders alarak yetismis ve orada kadilik gore-
vini yapmustir. Ardindan Halep ve Sam’a gitmis orada onun kitaplarini
okutmustur. boylelikle Matiiridi ismi Arap diinyasimna ilk olarak Suriye’de
taninmaya baglamistir.’? Yine Necmiiddin Omer en-Nesefi (v. 537/1142)
Akd’idii'n-Nesefi adl1 bir eser yazmis ve bu eserde Matiiridi goriisleri sa-
vunmustur. Sonralar1 bu eser iizerine serh ve hasiyeler yazilmistir. Osmanh
ve Ezher medreselerinde asirlarca okutulan “Aka’idii'n-Nesefi”, halen daha
[slam akaidinin énemli eserleri arasindaki konumunu korumaya devam et-
mektedir.3® Bu yiizyilin bir diger alimi Alauddin el-Kasani’'dir. (v. 587/1191)
Hayat1 boyunca ilmi yolculuklar yapmustir. Bu yolculuklar sirasinda Kon-
ya’ya yolu diismiis ve burada Selguklu Sultan: I. Mesud un sarayinda kala-

35  Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi Ve Maturidilik (Istanbul: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2008), 216.

3  Ahmet Ak, “Biiyiik Selguklular Doneminde Maturidi Temsilciler”, II. Uluslararas: Sel-
cuklu Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu, ed. Mustafa Demirci vd. (Konya: Selguklu Be-
lediyesi Yayinlari, 2013), 2/298-318.

37 Ahmet Ak, “Maveraiinnehirli Hanefi Alimlerin Matiiridiligin Gelisimine Katkilar1”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 13/2 (Aralik 2020), 399-429.

38 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1989), 2/217-219.
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rak ilmi tartismalara katilmigtir. Ardindan Sultan II. Kilicaslan tarafindan
Halep’e Ntireddin Mahmud b. Zengi'nin yanina génderilmis ve orada Zen-
gi tarafindan yaptirilan medreseye miiderris olarak tayin edilmistir. el-
Kasani gerek seyahatlerinde gerekse ilmi yolculuklarinda EbG Hanife ve
[mam Matiiridi’'nin goriislerini anlatmakta ve Mu'tezili'ye karst Matiiridi
goriisleri yaymay1 hedeflemistir.?® Bahsetmis oldugumuz bu alimler Ha-
nefiligi ve Matiiridiligi birlikte yaymis bu sayede Hanefi-Mattiridiligin bir-
biri ile biitiin sekilde kabul edilmesini saglamislardir. Selguklular dénemin-
de Matiiridilik Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in biiyiik bir kolu olarak Maveriin-
nehir, Horasan, Gazne ve Tiirklerin bulundugu biitiin bélgelerde yayilim
saglamistir.40

Esari ve Matiiri’'nin Fikir Etkilesimi

Es'ari ve Matiiridi hayatta olduklar siire zarfinda birbirlerinden haber-
dar olmamaislarsa da ilerleyen donemlerde iki ekol de ehl-i siinnet catis: al-
tinda zikredilmistir. Herhangi bir ayrim gozetilmeksizin her iki ekoliin
onemli alimleri kayda deger eserler telif etmislerdir.4! Es'ariyye mensubu
alimlerin yazmis oldugu eserleri Matiiridiyye’ye mensup alimler incelemis,
serh etmis, bunlar1 yaparken birbirlerinin bilginliklerini ve sahsiyetlerini
takdir etmislerdir.#2 Baz: alimler iki ekoliin Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda bu-
lundugunu soyleyerek bu ikisi arasinda ayrim yapmanin dogru olmadig:
izlenimini vermislerdir.

Es'ari’ye mensup bir alim olan Abdiilkahir el-Bagdadi (v. 429-1037) “el-
Fark beyne’l-firak” adli eserinde Ehl-i Siinnet’e ait oldugunu diistindiigi
mezhepleri bir ¢at1 altinda degerlendirmekte, bunu yaparken Hanefi-Safii
veya Es’ari-Matiiridi diye ayristirmamaktadir.#® Ayni kendisi gibi Es'ari
mezhebine mensup olan damadi Ebu'l-Muzaffer el-Isferayini de (v. 471-
1078) “et-Tebsir fi’d-Din” ve “Temyizii’l-Firkati'n-Ndciye ‘ani’l-Firaki’I-Halikin”

39 Ferhat Koca, “Kasani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001),
24/531.

40 Ak, “Biiyiik Selguklular Doneminde Maturidi Temsilciler”.

41 Mustafa b. ‘Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Sullemu’l-Vusiil ild Tabakdti’l-Fuhiil,
thk. Mahmad ‘Abdulkadir el-Arnavit (Istanbul: IRCICA, 2010), 2/352, 3/255.

4 Sa’deddin Teftazani, Serhu’l- Akaidi'n-Nesefiyye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetii'I-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1408/1988), 6.

4 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii'l Firkati'n-Niciye (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedide, 1977), 299.
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adli eserin son kisminda, Ehl-i Siinnet’in kirk yedi 6zelligini zikreder. Bu
baglamda Imam Safii, Imam Hanefi, Hicaz, Sam, Maveraiinnehir, Horasan
alimlerini, saydig: 6zellikler dogrultusunda aralarinda ihtilaf veya bir farkin
olmadigini anlatmaktadir.4 Matiiridi ekoliine mensup olan Ebu Ishak Saf-
van el-Buhari'nin (v. 534/1139) “Telhisii’l-Edille li-Kavi'idi't-Tevhid” adl1 ese-
rinde genellikle Ebu Hanife'nin gériislerini én planda tutsa da Imam Eg'ar
ve Matiiridi'nin goriislerini ayrim yapmadan aktarir ve Es'ari’nin goriisleri-
ni, kendi gortislerini desteklemekte kullanir.#> Semseddin es-Semerkandi (v.
702/1303) yazdig1 eserde tarafsiz bir sekilde Es'ari ve Matiiridiligi Ehl-i Siin-
net kavrami iginde beraber degerlendirmektedir.4 Teftazani (v. 792/1390)
ise, Horasan, Sam, Irak gibi bolgelerde Es'ari diisiincenin, Maveraiinne-
hir'de de Matiiridilig'in yaygmn oldugunu sdylemistir. O, Es'ari ve Matiiri-
di'nin farkli goriisleri olmakla birlikte higbir zaman birbirlerini bid‘at ol-
makla itham etmediklerini belirtir. Kendisi Es'arlye goriislerini benimsemis
olsa da zaman zaman Es'ariligin degil Matiiridiligin goriislerini benimsedi-
gini beyan etmistir.#” Fatih Sultan Mehmet donemi alimlerinden Semseddin
Ahmed el-Hayali (v. 875/1470) ve Muslihuddin Mustafa b. Muhammed
Kesteli (v. 901-1496), Teftdzaninin Serhu’l Akaid adli eserine sirasiyla serh
ve hagiye yazmiglardir. ikisi de Eg'ari ve Matiiridiligi Ehl-i Siinnet mezhebi
olarak kabul etmislerdir.#®8 Osmanli alimlerinden Taskdprizade Ahmed
Efendi’ye (v. 968-1561) gore, Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat’in iki biiyiik mezhebi
vardir. Bunlardan biri Hanefi digeri Saffi olup, Hanefiler itikatta Mattiridi
mezhebine, Safiilerin de Es'arl mezhebine mensup oldugunu kaydetmistir.
Kendisi Matiiridiye mezhebine bagli olsa da Es'ariligin de Ehl-i Siinnet’e ait
bir ekol oldugunu belirtmistir.# Es'arl bir alim olan Eb( Azbe (v.
1172/1759); Es'ari ve Matiiridi'nin temel konularda ittifak ettigini, sadece
ayrintilarda ayristigini soylemekle birlikte bu imamlarin Ehl-i Stinnet biin-
yesinde olduklarini ikisinden birini tercih edenlerin hidayete erecegini soy-

4 Sehftir Tahir b. Muhahmmed Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi Firkat'i'n-Niciyeti
ani’l-Firdki'l-Halikin, thk. Kemal Yasuf Hit (Litbnan: Alemii’l-Kiitiib, 1983).

45 ez-Zahid Saffar, Telhisu'l-Edille li-Kavdidi’t-Tevhid (Beyrut: el-Ma’hadu’l-Almani,
2011).

46 Mustafa Aykag (ed.), “Ehl-i Stinnet”, Eg’ari ve Matiiridilere Gore Ehl-i Siinnet’in Kimligi
Meselesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 157-195.

47 Siikrii Ozen, “Teftazani”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 2011),
40/299-308.

48 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 6.

49 Katib Celebi, Sullemu’l-Vusiil ild Tabakati’l-Fuhill.
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lemektedir.?0 Abdiillatif HarpGti (v. 1842-1916) Matiiridi ve Es'ariligi’'in
dogru yollar oldugunu fakat bir baghk altindan olmasi gerektigini belirterek
tek isimle anilmalarimin daha dogru oldugunu ifade etmistir.>? Hanefi-
Matiiridi cizgide olan Kemaliiddin ibn Hiimam'in (v. 861/1457), el- Miisa-
yere adl1 eserine bircok serh ve hasiyeler yazilmis ve bu eser Matiiridi gele-
neginin 6nemli bir klasigi haline gelmistir. Eserde Matiiridi goriislerle Es'ari
goriislerin ¢ok farkli olmadigmi sdylemekle beraber eser, iki ekol arasinda
karsilastirma yapabilme imkéam saglamaktadir. Serh yazan alimlerden biri
de Ibn Hiimam’in égrencisi olan ve Eg’ari ekoliine mensup Ebu’s-Serif tir (v.
906/1500).52 Matiiridi ekolii mensubu Ibn Hiimam'm, Eg’ari bir talebe yetis-
tirmesi; Ebu’s-Serif adindaki bu Es‘ari alimin higbir fark gozetmeden hoca-
simnin kitabini serh etmesi bu iki ekoliin arasinda hicbir fark gozetilmedigi-
nin agik gostergelerinden biridir.

Malum oldugu tizere Osmanli'nin egitim sistemi temelini Nizamiye ile
baglayan medrese gelenegi olusturur. Bu medreselerin kurulus amaci halka
dini egitim vermektir. Fakat altinda gizli bir neden daha bulunmaktadir ki o
da Ehl-i Siinnet anlayisini medreseler yoluyla yayma ve hakim kilma arzu-
sudur.5? Mesela Osmanli'nin resmi mezhebi Matiiridilik olmasina ragmen5
kelamcilarinin Es’ari mezhebinden olmasi bu iki mezhep arasinda sentez
yapmay1 saglayan ilmi gelenegi gelistirmeye katki saglamistir. Boyle olunca
Osmanli alimleri Es‘ari ve Matiiridiler arasinda eklektik bir yaklasim ortaya
koymuslar ve iki mezhebin goriis farklarmn itikadi degil lafzi olduguna
vurgu yapmisglardir.?> Osmanli medreselerinde okutulan belli bash eserlerin

50 {lyas Celebi, “er-Ravzatii'l-Behiyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 2007), 34/476.

51 Abdullatif Harpati, Tankihu'l-Keldm fi Akdidi ehli’l-Isldm (Istanbul: Dersaadet Yayinla-
r1, 1330).

52 Kemal Ebi’i-s-Serif, Kitdbu'l-Miisimere fi Serhi’l-Miisdyere (Kahire: Mektebetiil-
Ezheriyyeti li’-Turas, 2006).

5%  Osman Demirci, “Osmanli’da Kelam Egitimi”, Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiiv Dergisi
14/28 (2016), 9-39.

54 Recep Cici, “Osmanli Hanefiligi: Hanefi Mezhebi'nin Resmi Mezhep Haline Gelme-
si”, Devirleri Aydmnlatan Meg’ale fmam-1 A’zam Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitab:
(Eskisehir, Nisan 2015), 261-273; M. Sabit Ozervarli, “Osmnali Déneminde Kelam 1il-
mi: Muhteva ve Yénelisler”, Osmanli’da fim-i Keldm: Alimler, Eserler, Meseleler (Istan-
bul: Isar Yayinlari, 2016), 6.

55 Ozervarli, “Osmnali Déneminde Kelam flmi: Muhteva ve Yonelisler”; Mehmet Sahin
- Seref Gokiis, “Antalya’da Bir [lim ve Irfan Merkezi: Elmali”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 13/71 (2020), 1068-1069.
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kime ve miiellifin Es‘ari olsun Matiiridi olsun hangi itikadi mezhebe men-
sup olduguna bakmaksizin egitim verilmesi bu hususu net olarak ortaya
koymaktadir.5 “Akdidii’n-Nesefi” adli eserin miiellifi Necmiiddin en-Nese-
fi’dir ve Matiiridi ekoliine mensuptur. Hatta Matiiridi alimlerin de 6nde ge-
lenlerindendir. Eserin en énemli 6zelligi Islam inang esaslarim derli toplu
bir sekle getirerek belli bir sistematik kelam risalesi olusturmaktir.5? “Ser-
hu'l-Akaidi’n-Nesfiyye” ash eser, Eg’ari bir alim olan Sadettin et-Teftazani'ye
aittir. Teftazani, “Serhu’l-Akdid” adli eserin 6n sodziinde bir Matiirid1 alimi
olan Necmiiddin en-Nesefi'ye su sekilde 6vgii ile baglamistir:
“Biiyiik Imam, Islam @&limlerinin énciisii, Necmii'l-Mille ve’d-Din Omer en-
Nesefi'nin -Allah onun cennetteki makamin yiikseltsin- ‘Akaid’ isimli muhtasar ri-
salesi; bu Ilmin en degerli, egsiz incilerini/meselelerini ve inciler gibi kiymetli bilgile-
rini ihtiva etmektedir.”>
Bu eser islam diinyasinda oldukga yaygin ve neredeyse her ilim yuvasi-
nin ayrilmaz bir parcasi 6zelligine sahiptir. Es’ari bir alimin Matiiridi olan
bir risale iizerine serh yazmasi; temelde Es'ari ve Matiiridi goriislerin ayni
dogrultuda oldugunu, ayni1 inanci paylastiklarini sdylemesi bakimindan ol-
dukca manidardir. Dolayisiyla farkli kiiltiir, diisiince yapis: veya yasamis
olsalar bile bu iki ekoliin imamlari1 ortak bir paydada bulusmustur.

“el-Akaidii’l Adudiyye” ve Serhleri; Es’ari kelamcisi olan Adudiiddin el-
Ici’ye (v. 756/1355) aittir. En 6nemli 6zelligi kiiciik hacimli olmasina rag-
men bir¢cok konuya deginmesi ve tizerine pek ¢ok serh yazilmis olmasidir.
Serhu’l Mevakif; eser yine Adudiiddin el-ici’ye ait olup alt1 boliimden
olusmaktadir. Ehl-i Siinnet’in goriislerini Es'ari mezhebine gore anlatir. Bu
eserlerin tiimii higbir ayrima tabi tutulmaksizin her dénem medreselerinin
basucu bilgi kaynaklar1 olmaya devam etmistir

Sonug

Ozellikle batili oryantalistlerin siirekli giindeme getirdikleri ve Islam di-
ninde mezhepler aras1 ayrim veya iliskinin tefrika ve catismaya yonelik ol-
dugu soylemleri bilimsel bir delile dayanmayan sdylemlerdir. Bu miistes-
rikler Islam medeniyetinde zuhur eden Hanefi-Safi veya Egari-Matiiridi
farkliliklarini ihtilaf degil tefrika sanmaktadirlar. Halbuki ihtilaf, goriis fark-

% Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 25-46.

57 Yavugz, “Akéaidii'n-Nesefi”.

58 Teftazani, Serhu'l- Akaid, 12.
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lilig1 demektir. Hatta ihtilafta hayir oldugu ifade edilmektedir. Zevklerin ve
renklerin farkl algilandig: gibi bir durumdur ve sosyal toplum igin hayirla-
ra vesile olan farkli diisiinme ve tasavvur yetisidir. Oryantalistlerin tefrika
diye ortaya attiklar1 diisiince ise savastir, kan akitmak ve insan telef etmeye
yoneliktir. Dolayisiyla bat1 diinyasindaki kilise kavgalari, asirlar boyu de-
vam eden mezhep savaglari tefrikadir ve gerdir. Islam kiiltiir ve medeniye-
tindeki farkl diisiince yapilan ise ihtilaftir ve hayirdir. Es'ari ve Matiiri-
di'nin hayatlarina bakildiginda her ikisi de kendine has yasam tarzlar: olan,
hicbir siyasi emel giitmeyen ve tek amaglari; Islami ilimlerin giiglenmesine
katki sunmaya caligirken, islam diismanlarma kars:i da tevhid inancini mii-
dafaa etmeye yoneliktir. Birbirlerinin goriislerinden haberdar olmasalar da
dogru kabul ettikleri diisiinceler benzer, yanlis kabul ettikleri diistinceler ise
aynudir. Nitekim her iki ekol de hedef tahtasina o dénemde yaygm olan
Mu'tezile'nin sapik diisiincelerini yerlestirmis ve onu tenkit etmislerdir. Bu
baglamda eger birbirlerinden haberdar olsalar idi kendi gortislerini destek-
lemek i¢in birbirlerinin goriislerine atif yapacaklar1 imkan dahilide idi.
Kaynak taramalarindan sonra goriilmiistiir ki yasadiklar1 donemde Matii-
ridi ve Es'ari’nin hocalar1 ve kendi yetistirdikleri 6grencilerin diger ekoliin
goriislerinden bahsettigine dair bir isaret mevcut degildir. Zaman igerisinde
kendi bolgelerindeki halk bu ekolleri sahiplenmis ve basta kendi bolgeleri
olmak tiizere bu diisiinceler yayginlasmaya baslamistir. Bu siiregte iki ekolii
birbirinden ayristirma veya bir ekoliin diisiincelerinin yayilmasin1 engelle-
meye calisanlar, siyasi ¢ikarlarina gore hareket edenler olsa da Osmanlh
medreseleri siireci oldukga iyi ylirtitmiistiir. Osmanlilarin biinyesinde kuru-
lan resmi medreselerde Es'arl ve Matiiridi alimlerin eserleri ayrim yapil-
maksizin Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda okutulmustur. Hatta Fatih donemindeki
Semaniye medreselerinin kelam ilmi alanindaki dersleri, bizzat Fatih Sultan
Mehmet Han tarafindan miifredata konulmus ve ders igerikleri Eg’ari ve
Matiiridi sentezi yapabilecek bir yapiya biirtindiirtilm{istiir.
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Biiyiik Selcuklular Déneminde Ustiin Mezhep Tartismalar::
Ciiveyni’nin “Ideal Mezhep” Algisinin Hanefi
Cevredeki Yankisi

Halil KILIC*

Giris

I[slam hukuk tarihi agisindan Biiyiik Selguklular dénemi (428/1037-
551/1157), mezheplerin istikrar kazandig, belli bir mezhebe bagliligin be-
nimsendigi, mezheplerin usullerinin ve temel kaynaklarinin belirginlestigi
bir dénemdir. Fukaha bu dénemde belli bir mezhebe baglilig1 benimsemis,
mezhep ici istidlal faaliyetleriyle fikih ilminin gelisim seyrine yon vermis-
lerdir. Selguklularin hakimiyeti altindaki cografyada Hanefilik ve $afiilik
genis Kkitlelerin tabi oldugu en yaygin iki mezheptir.! Bu nedenle tartisma-
lar, bu iki mezhep mensuplar: arasinda cereyan etmistir. Baz1 devlet yoneti-
cilerinin bir mezhepten yana tavir alarak digerine yonelik baskici politikasi,
iki mezhep fukahas1 arasinda miicadelelerin yasanmasina neden olmustur.
Cogunlugu itikadl miicadele olsa da Selguklular doneminde Hanefi ve Safii
rekabetinin kavgalar, siirglinler, oliimler hatta sehirlerin yikimi gibi kotii
sonuclar dogurdugu? muhakkaktir.

Iki mezhep arasindaki miicadelenin Selguklular déneminde baglamadig
rahatlikla ifade edilebilir. Her iki mezhep arasindaki fikri miicadele Selguk-
lulardan 6nce de mevcuttur. Bu meyanda Ebi Abdillah Muhammed b.
Yahya el-Ciircani (6. 398/1008) Tercihu mezhebi Ebi Hanife isimli bir eser ka-
leme almustir. Buna reddiye olarak da $afii usulcii Abdulkahir el-Bagdadi
(0. 429/1037-38) kendi mezhebini savundugu bir eser kaleme almistir.3

Dr. Ogr. Uyesi. Mug Alparslan Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bi-

limleri Bolimdii, Islam Hukuku ABD, h kilic@alparslan.edu.tr

1 Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar: (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2018), 56.

2 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 253-256.

3 Takiyyiiddin Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Tabakatii'I-fukahd'i’s-Séfi‘iyye, thk.

Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Déru’l—Be§éiri’l—islémiyye, 1413/1992), 2/590.
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Selguklular doneminde ise iki mezhep arasindaki miicadele, mezhep sa-
vunusu agirlikli literatiiriin olusumuna neden olmustur.* $afii alimler, Ha-
neft mezhebinin iistiin tutulmasini reddetmek ve kendilerine yonelik baski-
a politikayr kirmak adina Safii mezhebinin daha iistiin oldugunu ispatla-
maya ¢alismislardir. Dénemin etkin $afif alimlerinden ve bu sindirici politi-
kalardan etkilenenlerin 6nemli simalarindan Imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni (6. 478/1085) bu amacla Mugisii’l-halk fi tercihi’l-kavli’l-hak adinda
miistakil bir eser yazmistir. Bu eser sonraki dénemlerde iki mezhep arasin-
daki miicadeleye yon vermistir. Bu ¢alismada Ciiveyni'nin eserine Hanefi
fakihler tarafindan yazilmis reddiye nitelikli eserler tamitilacaktir. Akabinde
Ciiveyni'nin iddialarina kars1 6rnek bir reddiye olarak Ali el-Kari'nin (6.
1014 /1605) elestirileri 6zet olarak verilecektir.

1. Ciiveyni’nin “Mugisii’l-halk fi tercihi’l-kavli’l-hak” Adl1 Eseri’ne
Hanefi Fukahanin TepKisi

Ciiveyni, Safil mezhebinin {istiinliigiinti ¢ogunlukla Hanefileri kismen
de Malikileri nazar-1 dikkate alarak ortaya koymaktadir. Bir diger ifadeyle
hedef tahtasina oncelikli olarak Eb(i Hanifeyi (6. 150/767) ikincil olarak da
Imam Malik'i (6. 179/795) koymustur. Ciiveyni bazen de Safii mezhebinin,
isim vermeden biitiin mezheplerden iistiin oldugunu soyler.> Tabisi kalma-
yan mezhepleri hi¢ giindeme getirmemesi dogal ve anlasilirdir. Ciivey-
ni'nin, 6zellikle Bagdat civarinda varligin1 korumasi itibariyla Hanbelilige
de yer vermesi gerekirken bundan kaginmasi ilgingtir.¢ Ciiveyni, genel ola-
rak eserlerinde Safii mezhebinin dncelenmesini ele alsa da avam ve havas
her kesimden insanin farkinda olmas: ve 6zellikle havasin bu mezhebe y6-
nelmesi icin herkesin anlayabilecegi yalnizca gercekleri iceren bu kitab1 telif
ettigini sdyler.”

4 Tuncay Bagoglu, “Memliikler Dénemi Hanefi Usul Literatiirii”, Islam Tetkikleri Dergisi
12/1 (2022), 76.

5  Ebii'l-Me’ali Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Mugisii'l-halk fi
tercthi’l-kavli’l-hak, thk. Muhammed Muhammed Abdullatif (by.: el-Mektebetii’l-
Misriyye, 1353), 24.

6 Yusuf Esit, Hanbelilerin Es‘arilere yonelik baskici tutumlari, heniiz itikadi tartismala-
rin odaginda olmalar1 ve fikhi bir mezhep olarak tesekkiillerini tamamlamamis olma-
larinin bunda etkili olabilecegini ifade eder. Bkz. Yusuf Esit, “Imémﬁ’l-Haremeyn El-
Ciiveyni'nin Mugisii'l-Halk Fi Tercthi’l-Kavli'l-Hakk Adli Eserinde Ebi Hanife'ye
Yonelik Elegtirileri”, Anemon Mugs Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
9/IDEKTA (2021), 188.

7 Ctiveyni, Mugisii’l-halk, 4-6.
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Zahid el-Kevseri (6. 1952), Mugisii’l-halk’in hicri besinci asrin ortalarinda
Horasan bolgesinde fitneye sebep oldugundan, Ciiveyni'nin bélgeyi terk
etmek zorunda kaldigini ve sular duruldugunda tekrar memleketine don-
diigiinii, bundan sonra pismanlik duyarak daha dingin ve 1liml bir tavir ta-
kindigini sdyler.8 Kanaatimizce Ciiveyni'nin terk-i diyar edisini ilgili esere
baglamak dogru degildir. Nitekim o dénemde yalnizca Ciiveyni degil dort
yliz kadar Esari-Safii fakih yasadiklar1 bolgeyi terk etmistir.?

Ciiveyni'nin Hanefl mezhebi karsisinda $afiiligin istiinliigiinii ve ideal-
ligini savunma ¢abasi, sonraki $afii fakihler icin ilham kaynagi olmustur.
Gazzali (6. 505/1111) ve ondan sonra Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) de
benzer bir caba icerisinde olmuslardir.l0 Ozellikle Gazzali'nin el-Men-
hiil'daki Ebi Hanife aleyhtar: ifadelerine Hanefi gevrelerce bir¢ok reddiye
yazilmistir. Hem Ciiveyni’ye hem de Gazzali'ye yonelik reddiyeler tespitle-
rimize gore 8./14. ylizyiln ikinci yarisinda!! Biiyiik Selguklular sonrasinda
kaleme alinmustir. Oliim tarihini tam olarak tespit edemedigimiz Hanefi fa-
kihi Ebi Ca’fer el-Belhi'nin (6. V./XI. asir) Hanefi mezhebine yonelik elesti-
rilere reddiye olarak kaleme aldig el-Ibdne fi'r-red ale’l-mugenni‘in ‘ald Ebi
Hanife adli eser muhtemelen bu doneme aittir. Muasir olmalar1 kuvvetle
muhtemel olsa da igerigine!? bakildiginda Belhi'nin bu eserini dogrudan
Ciiveyni’ye reddiye olarak yazmadig anlasilmaktadar.

Mugisii’l-halk’in Hanefilerin elestiri oklarin {izerine ¢ekmesinin nedeni,
ilk defa Mugisii’l-halk’ta gecen ve daha sonra tabakat kitaplarinda ondan ak-
tarilan’® Gazneli Mahmud (6. 421/1030) ile baz1 $afii fakihleri arasinda ge-
¢en su hikayedir: Hanefi olan Gazneli Mahmud, okudugu hadislerin $afii

8 Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, Ihkdku'l-hak bi-ibtali'l-batil ff Mugisi‘l-halk (by.:
el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-turas, ts.), 13.

9 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 276.

10 Kevserdi, [hkdku'l-hak, 13.

11 Basoglu, “Memliikler Dénemi Hanefi Usul Literattirii”, 76-78.

12 Bkz. Kadi Eba Ca’fer Belhi, el-Ibdne fi'r-red ale’l-mugenniin ald Ebf Hanife, “Kad1 Eba
Ca’fer el-Belhi’ye Ait el-Ibane fi'r-red ale’l-musenniin ala Ebi Hanife Adl Risalenin
Incelemesi ve Tahkiki”, ngr. Mehterhan Furkani, [slam Arastirmalari Dergisi 43 (2019),
73-181.

13 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed el-Bermeki Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-
aydn ve enbdii ebndi’z-zamdn, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 5/180-181;
Ebi Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad el-Yafii, Miratii'l-cendn ve ibretii’l-

yakzin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1417), 3/19-20.
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mezhebine daha uygun oldugunu goriir. Hanefi ve $afii fakihleri Merv’'de
toplar ve hangi mezhebin daha {istiin oldugu yoniinde tartismalarin ister.
Sonunda sultanin huzurunda her iki mezhebe gére namaz kilinmasi karar-
lagtirilir. Boylece sultan, hangi mezhebin daha {istiin olduguna kendisi ka-
rar verecektir. Safillerden Kaffal el-Mervezi (6. 417/1026), biitiin riikiinlere
ve adaba uyarak kendi mezhebine gore bir namaz kilar. Daha sonra iki
rek’at de Ebti Hanife'nin goriislerine uygun namaz kilar. Bu namazinda ta-
baklanmis kopek derisi giyer ve bunun ¢eyregine necaset siirer. Niyetsiz ve
tertibsiz bir sekilde nebiz ile abdest alir. Farsca tekbir getirerek namaza du-
rur. RiikkGi yapmadan ve ta’dil-i erkansiz, horozun gagalamasi gibi secde
yapip tesehhiid icin oturur. Selama niyet etmeden yellenerek namazdan ¢i-
kar ve “Bu Ebi Hanife'nin namazidir.” der. Sultan, bunun dogru olmamasi
halinde kendisini 6ldiirecegini sdyler. Hanefi fakihlerin itirazi {izerine mez-
hep kitaplar1 getirilir ve Hristiyan bir katibe okutturulur. Kaffal'in dogru
sOyledigi anlasilir. Sultan, Kaffal'in dogrulugunu tespit ettikten sonra $afii
mezhebine geger.14

Kevseri, Kaffal’in el-Fetdvi’sinda gectigini iddia etse!® de giiniimiize ula-
san eserde bu hikdye yer almamaktadir.l® Kaffal’in, mezhebinin yaygmn go-
riisiine aykir1 olarak $afil birinin, kendi mezhebine gére namazi sahih ol-
mayan Hanefi bir imamin arkasinda kilacagi namazin sahih olacagin soy-
lemesi hikayenin uydurulmus olma ihtimalini arttirmaktadir.l” Nitekim ki-
milerine gore Mugisii’l-halk Ciiveyni’ye ait olsa da bu hikdye sonradan bu
kitaba eklenmis uydurma bir hikayedir.!8

Bu hikaye ekseninde Kaffal’e ve Ciiveyni’'ye reddiye amagl dort miista-
kil eser tespit edilmistir. Bu eserlerden higbiri Selguklular dénemine ait de-
gildir. Bunlar;

4 Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 57-59.

15 Kevserd, Ihkiku’l-hak, 63.

16 Bkz. Eb(i Bekr Abdullah b. Ahmed b. Abdilldh el-Horasani el-Kaffal el-Mervezi,
Fetdva’l-Kaffal, thk. Mustafa Mahmud el-Ezheri (Kahire - Riyad: Daru ibn Affan -
Daru Ibnii'l-Kayyim, 1432).

17 Kaffal el-Mervezi, Fetdva'l-Kaffél, 55-58, 84-85.

18 Giinay’a gore Mugisu’l-halk’taki tutum Ciiveyni'nin diger eserlerinde Ebi Hanife’ye
ve Hanefi mezhebine kars: objektif ve toleransli tavriyla gelistiginden, hem hikayenin
Kaffal’e hem de ilgili eserin Ciiveyni'ye aidiyetiyle ¢elismektedir. Bkz. Hac1 Mehmet
Giinay, “Kevseri'nin Ihkaku’l-Hak Adli Eserinde Ciiveyni'ye Yonelttigi Elestiriler”
(Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu, Diizce, 2007), 517.
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1. Seyh Sadrii’s-sudtir Abdiinnebi b. Ahmed b. Abdilkuddis Gengtihi (6.
991/1583), Risdle fi reddi ta'ni’l-Kaffdl el-Mervezi ‘ale’l-Imdm Ebi Hanife. EbG
Hanife'nin soyundan geldigi belirtilen!® Ibn Abdilkudd{is'un bu risalesiyle
ilgili bir bilgiye ulasamadik. Adindan, miiellifin hikdyenin dogrulugu kana-
atinde oldugu anlasilmaktadir.

2. Alemulldh b. Abdurrezzak Embitevi (6. 1024/1615), es-Seyfii'l-mesliil fi
darbi’l-Kaffal ve’l-mekfill. Bu esere ve miiellifine dair bir malumata ulasama-
dik. $if bir kaynaktan elde ettigimiz kadariyla miiellif, bu eserin basinda s6z
konusu hikayedeki olay1 Kaffdl’e yakistiramadigindan uydurma oldugunu
dile getirmis ancak sonlarma dogru farkl $afii kaynaklardaki varligindan
hareketle hikdyenin gercek olduguna kanaat getirmistir.20

3. Nuh b. Mustafa el-Konevi (6. 1070/1660), el-Kelimatii’s-serife fi tenzihi
Ebi Hanife ‘ani’t-turrehdti’s-sahife. Nuh b. Mustafa bu eseri Kaffal’in Hanefi
mezhebine gore kildig1 namaza reddiye olarak yazmustir. O, bu hikayenin
gercek olmadigini, hikdyenin nakledildigi eserin (Mugisii’l-halk) nispet edil-
digi miiellife (Ciiveyni) ait olmadigini sdylemektedir. Allah korkusu olma-
yan bazi kimselerin Eb(i Hanife’ye iftira amaciyla hem hikayeyi hem de
hikdyenin nakledildigi eseri yazdiklarmi soyler.2! Miiellif eserde ortaya
koydugu gortisleri ilmi bir tislupla ve miidellel bir bigimde ortaya koymak-
tadir.22 Eserin sonunda ise Ebi Hanife'nin mendkibmna yer verilmistir.2?
Eserde hikaye elestirilirken, sdyleyeni kastedilerek agir ve hakaret igerikli
ifadeler kullanilmigtir.?* Miiellifin bu ifadeleri, Kaffal ve Ciiveyni i¢in degil,
hikdyeyi uyduranlar icin kullandig1 soylenmelidir. Bu bakimdan Kev-
seri’nin, Nuh b. Mustafa’nin bu eserde nazik davrandigini sdylemesi,?> ese-

19 Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, Tarabii’l-emdssil bi-terdcimi’l-efddil (el-Fevdidii'l-

behiyye ile birlikte) (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1418), 507.

2 Seyyid Ali el-Huseyni Meylani, Istihrdcu’l-merdm min istiksdi’l-ifidm (Tahran: In-
tisdratu’l-Hakaik, 1432), 3/198-199.

21 Nth b. Mustafa el-Konevi, el-Kelimitii’s-serife fi tenzihi Ebi Hanife, “Nih b. Musta-
fa’'nin el-Kalimétii’s-Serife fi Tenzihi Ebi Hanife Adli Eserinin Tahkikli Nesri”, nsr.
Aytekin Mehmet Ali, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (2012), 212.

2 Giinay, “Kevseri'nin Ihkaku’l-Hak Adl Eserinde Ciiveyni'ye Yonelttigi Elestiriler”,
519; Mehmet Ali Aytekin, “Niuth b. Mustafa'nin el-Kalimatii's-Serife fi Tenzihi Ebi
Hanife Adli Eserinin Tahkikli Nesri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (2012),
212.

2 Konevi, el-Kelimdtii's-serife fi tenzihi Ebi Hanife, 227-238.

24 Konevi, el-Kelimdtii's-serife fi tenzihi Ebi Hanife, 226.

25 Kevseri, [hkdku'l-hak, 15.
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rin iislubuyla alakali degil miellifinin bu hikayeyi Kaffal'e ve Mugisii’l-
halk’1 da Ciiveyni’ye yakistiramamasina yonelik olsa gerektir.

4. BEb Ismail Vaizzade es-Seyyid Mustafa Nureddin el-Huseyni, el-
Metalibii’l-Miinife fi'z-zebbi “ani’l-imdm Ebi Hanife. Vefat tarihini tespit ede-
mediysek de miiellif, kitabin tamamlanis tarihini h. 1323 olarak verir. Miiel-
lif, ilgili hikayenin Ebt Hanife’yi kiigiik diistirmek amaciyla uyduruldugu-
nu ifade eder. Vaizzade'nin asil yakindigi sey ise Ibn Hallikan'in (6.
681/1282) dogrulugunu tevsik etmeden Ebti Hanife’yi kiiciik diisiiriicii bu
hikayeyi nakletmesidir. Nitekim o, bu hikayenin Miisliimanlar: kiiciik dii-
siirmek icin firsat kollayan Sii hatta Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan alayci
bir tislupla aktarildigini sdyler.26 Vaizzade, Kaffal’in bu uyduruk hikdyeden
uzak bir sahsiyet oldugunu her firsatta vurgular. Miiellif gayet nazik bir dil
kullanmis, hikdyedeki hiikiimleri izah etmeye ve gerektiginde yanhishgin
delilleriyle ortaya koymaya odaklanmustir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Mugisii’l-halk'in biitiin igerigine yonelik
ilk reddiye, hicri yedinci asrin ikinci ¢eyregi dolaylarinda vefat eden Mestid
b. Seybe es-Sindi'nin Mukaddimetii kitdbi’t-Ta’'lim’idir. Eser yalnizca Cii-
veyni'ye degil Gazzali'nin el-Menhiil’da Ebi Hanife hakkindaki goriislerine
de reddiye olarak yazilmistir. Bu eser miistakil bir eser olmayip miiellifin et-
Ta’lim adindaki kitabinin mukaddimesi olarak kaleme alinmistir. Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852/1449), bu eserde Sindi'nin Imam Malik ve Safii hakkinda
cirkin yalanlarda bulundugunu, Imam Safii'nin (6. 204/820) birkag mesele
harig ictihadinin bulunmadigini iddia ettigini ve peygamberlerle alay ettigi-
ni sOyler.?” Askalani’'nin ifadelerinden eserin elestiri dili agisindan oldukca
kat1 ve sert oldugunu anlasilmaktadir.?8

Ikinci eser ise Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari
el-Herevi (Ali el-Karf)'nin (6. 1014/1605), Tesyiu’l-fukahd’ li-tesni’i’s-siife-
ha’sidir. Ali el-Kari, elestirilerine bakildiginda Ciiveyni'nin ya cahil ya da
yalanci olabilecegi izlenimini verdigini, ancak iyi niyet gostergesi olarak bu
risalenin Harici ve Réfizi biri tarafindan art niyetle yazilarak ona isnad

2% Eb(i Ismail es-Seyyid Mustafa Nureddin el-Huseyni Vaizzade, el-Metalibii'l-miinife
fi'z-zebbi ‘ani’l-imam Ebi Hanife (Bagdat: Matbatu’l-Adab, 1329), 3.

27 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu'l-
mizdn, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (b.y. Déru’l—Be@éiri’1—1slémiyye, 1423/2002),
8/46.

2 Nesredilmis olmasina ragmen eseri temin edemedik.
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edilmis olabilecegini soyler. Bu iyi niyetine ise Ciiveyni'nin selef ve halefin
degerini, ictihat yontemlerini ve sebepsiz yere mezhep taassubunun kotii-
liigiinii bilen, $Safit usul ve flirGunun dayandig: sahis oldugunu, Mugisii’l-
halk’te kullanilan ifadelerin rekaket igerdigini ve ayip karsilanacak igerikli
hikayeler barindirdigini delil olarak sunar.?’ Bu bakimdan miiellifin dogru-
dan Ciiveyni'yi degil eserin igerigini hedef aldig1 sdylenebilir.30 Binaenaleyh
eserin, bazi mahthtalarda “Tesyi’u’l-fukahdi’l-Hanefiyye li-tesni‘i’s-
siifehai’s-Safi‘iyye” seklinde dogrudan Ciiveyni'yi veya $Safiileri hedef ala-
rak isimlendirilmesinin3 sonradan uydurulmus oldugu kanaatindeyiz. Ne
var ki kitabin isminde gecen “es-Siifehd/aptallar” ifadesi, miiellifin eserde
takindigy kat1 ve sert tislubun dozajin1 yansitmaktadir. Kitabin sonlarinda
Ali el-Kari, bu hiisnlizandan vazgeg¢mis gibi durmaktadir. Ciinkii o,
Yafii'nin (6. 768/1367) bu eseri Ciiveyni'ye nispet ettigini soylemektedir.32
Ali el-Kari baz1 yerlerde Ciiveyni'nin ilmi konumu hakkinda olumlu ifade-
ler kullansa da eserin bir¢ok yerinde bu kadar iiml tavir sergilememistir.
Ali el-Kari, Ciiveyni'yi elestirirken bir¢ok agir ifade kullanirken3? bazen de
zikrettigi ayetlerle ima yoluyla agir ithamlarda bulunur.3* Ali el-Kari, Cii-
veyni'yi kendi tislubuyla, mezhep taassubuyla orantili bir sekilde elestirdi-
gini yalnizca bazi soylediklerine cevap verdigini, detaya inmedigini soy-
ler.?> Ali el-Kari'nin Ciiveyni'ye yonelttigi elestiri ve cevaplari bundan son-
raki baslikta ele alacagiz.

Uciincii eser ise Muhammed Zahid el-Kevseri'nin, Ihkdku'l-hak bi-ibtali’l-
batil fi Mugisi’l-halk adh kitabidir. Kevseri, eserin basinda Nuh b. Mustafa
gibi nazik ve Ali el-Kari gibi de ¢ok kat1 davranmayacagini, ikisi arasinda

2 Ebii'l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Herevi Ali el-Kari, Tesyi'u’l-
fukahd li-tesni'i’s-siifehd, haz. Mutia Hasan (Siirt: Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 61-62.

3 Giinay, “Kevseri'nin Ihkaku’l-Hak Adl Eserinde Ciiveyni'ye Yonelttigi Elestiriler”,
519.

31 Nitekim eserin muhakkiki Mutia Hasan, ulastigi bircok mahtutada eserin adinin
“Tesyi'u’l-fukaha’ li-tesni‘i’s-siifeha” seklinde gectigini ve dogru isimlendirmenin bu
oldugunu ifade eder. Bkz. Hasan Mutia, Ali el-Kdri'nin “Tegyiii’l-Fiikaha li Tesni'i s-
Stifehd” Adli Risalesinin Tahkik ve Tahlili (Siirt: Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 52.

32 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 146.

3 Ali el-Kari, Tesyi"u’l-fukahd, 160.

34 Ornegin bkz. Ali el-Kari, Tesyi'u'l-fukahd, 138, 146, 158-159.

35 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 141.
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bir tutum sergileyecegini ifade eder. Bu eserle ilgili ¢calismas1 bulunan H.
Mehmet Giinay, Kevseri'nin, eserinde yer yer asiriya kacan ifadeleri olmak-
la birlikte genel olarak olgiilii davrandigini, kitapta Ciiveyni’ye hakaret ige-
rikli bir climleye rastlamadigini aksine ondan ve eserlerinden 6vgiiyle bah-
settigini soylemektedir. Kevserinin Mugisii’l-halk'in Ciiveyni'ye aidiyeti
hakkindaki goriisii ise karmasiktir. Hentiz kitabin basinda bu kitap icin
“Ciliveyni’ye ait oldugu sOdylenen eser” olarak bahsederken sonrasinda bu
temkinli tavr1 aidiyetten yana degismistir.3¢

Kanaatimizce Mugisii’l-halk’mn objektifligi tartismaya agik olsa da Ebai
Hanife ve diger imamlar hakkinda hakaret icerikli bir ifade bulunmamak-
tadir.3” Aksine Ciiveyni, Eb Hanife'yi fikih ilmine sundugu katkidan otiirii
ovgliyle yad etmektedir.3® Eserde Eb(i Hanife'nin goriisleri hakkinda “batil,
fasid, yanlis”3® gibi nitelemelere gelince bu ifadeler genel olarak reddiye
eserlerinde kullanilan ifadelerdir. Nitekim reddiye eserlerinin temel gayesi
kars1 tarafin goriislerini yanlhislamak kendi goriisiinii dogrulamaktir. Dola-
yisiyla bu tutum Ciiveyni’ye has bir tutum degildir. Bu bakimdan Hanefi
reddiyelerinde Ciiveyni hakkinda hakarete ve hatta tekfire varan ifadelerin
kullanim1 haksizliktir. Ayrica bu hakaretlerin Ciiveyni’ye misilleme iddia-
styla yapilmasi bagka bir haksizlik tirtintidiir.

2. Ali el-Kari’'nin Ciiveyni’'nin Gerekgelerine Elestirileri

Ebsi Hanife’nin, imam Safii’den 6nce yasamis olmasi: Ciiveyni, daha
once yasamasindan otiirti Ebti Hanife'nin $afii’den daha {istiin oldugunu
gerektirmeyecegini sOyler. Zira sahabe, Ebi Hanife’den 6nce yasamis ve
daha faziletli ve takvali olsalar da goriis ve usulleri temyiz edilmemis ve
biitlin vakalar1 kapsar nitelikte olmadigindan onlarin mezhepleriyle amel
edilemez.40 Ali el-Kari ise “Kusaklarin en hayirlis1 benim kusagim, sonra
onlardan sonra gelenlerdir”4! hadisini zikrederek tabiinden olan Ebi
Hanife'nin daha istiin oldugunu soyler.#?

3% Kevseri, [hkaku'l-hak. Kitapla ilgili Giinay'm degerlendirmeleri icin bkz.Giinay, “Kev-
seri’'nin Thkaku’l-Hak Adh Eserinde Ciiveyni'ye Yénelttigi Elestiriler”, 519-526.

37 Ciiveyni, re’y ile amel etmesi hakkinda bir yerde Ebi Hanife’yi dalalete diismek ve
diistirmekle itham eder. Cliveyni, Mugisii’l-halk, 35-36.

38 Ornegin bkz. Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 21-22.

% Clveyni, Mugisii’l-halk, 59.

40 Civeyni, Mugisii’l-halk, 24-25.

41 Buhari, Sehadat: 9; Tirmizi, Fiten: 45.

42 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 64.
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Safii mezhebi mensuplarinin ¢oklugu: Ciiveyni, avamin $Safii'nin mez-
hebini diger mezheplerden istiin tuttugunu belirtir.#3 Ali el-Kari'ye gore
tabi olanlarin goklugu mezhebin iistiinliigiiniin delili degildir. Oyle olsa bile
Ebti Hanife'ye tabi olanlar siirekli olarak ¢ogalmakta ve ¢ogunlugu olus-
turmaktadir. Ozellikle Rtim, Maveraiinnehir, Hint, Horasan ve Irak’in go-
gunlugu ve Arap cografyasinda Miisliimanlarin tigte ikisi hatta daha ¢ogun-
lugu Hanefilerdir.#+

Ideal mezhebin tespitinin ve bu mezhebe ittibain zorunlulugu: Cii-
veyni, Safii mezhebinin istiinliiglinii kanutlamaya ¢alismadan once ideal
mezhebin belirlenmesinin gerekliligi tizerinde durur. Bunu, ictihatta hata ve
isdbet problemi tizerinden degerlendirir. Nitekim her miigtehidin ictihadin-
da isabetli oldugu sdylendiginde, mezheplerden birinin tercihi anlamsiz ve
gereksiz olur. Bu baglamda Ciiveyni, her miigtehidin musib oldugu gorii-
stinii kabul etmemektedir.45 Ozetle Ciiveyni zanni bir delil olarak tercihi ge-
rekli goriirken bir meselede yapilan ictihatlardan yalnizca birinin dogru ol-
dugunu ve dogru goriisiin tespitinin gerekliliginden hareketle mezhep ter-
cihinin de 6nem kazandigini belirtir. Bir meselenin ser‘i hiikiimden yoksun
olmasi diistintilemeyecegi gibi mezheplerden birinin digerine tiistiin olma-
dig1 da soylenemez. Dolayisiyla taklid edilecek dogru ve en giiclii mezhebin
de belirlenmesi bir zorunluluktur.46

Ali el-Kari, her miictehidin musib olmadigr hususunda Ciiveyni'yle
hemfikir olsa®” da efdal varken mefdtile tabi olmanin caiz oldugunu soy-
ler.#8 Ayrica Ali el-Kari’ye gore her miictehid musib olmasa da alimler hak-
kinda kotii konusmak kiifiir nedeni oldugundan bundan sakinmak gere-
kir.# Ali el-Kari'ye gore Ciiveyni, bir mezhebe baghlg: gerekli gorerek>0
icmaya muhalefet etmistir.5!

4 Cuveyni, Mugisii'l-halk, 23-24.

4 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 69.

4% Cuveyni, Mugisii'l-halk, 9.

46 Ciliveyni’nin konuyla ilgili degerlendirmeleri i¢in bkz. Ciiveyni, Mugfsii’l-halk, 7-12.
Ayrica bkz. Esit, “imémii’l—Haremeyn El-Ciiveyni'nin Mugisii'l-Halk Fi Tercihi’l-
Kavli'l-Hakk Adl Eserinde Eb{i Hanife’ye Yonelik Elestirileri”, 188-189.

47 Ali el-Kari, Tesyiu'l-fukahd, 71.

48 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 69.

49 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 71.

50 Ciiveyni, Mugisii'l-halk, 14.

51 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 74.
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Imam Safii'nin Kureysiligi: Ciiveyni Allah’in bazi kullarimi hiikiimlerin
bilgisini 6gretmekle sectigini, bu kullar: icinde de {immetin en hayirli alimi
ve imamlarin efendisi olarak niteledigi Imam Safii'yi segtigini sdyler. Ayrica
o, Allah'in, $Safii’'nin mezhebini mezheplerin en giizeli kildigini soyler.
“Imamlar Kureys'tendir” ve “Kureys'i 6nceleyin, onlarin éniine gegmeyin”
hadislerini delil gostererek Hz. Peygamber’in (sav) de bu hususa sahitlik et-
tigini sdyler.52

Ali el-Kari, Ciiveyni'nin Kureys'in tistlinltigiine dair one siirdiigii hadis-
lerin halifelikle alakali oldugunu, mezhep imamligiyla alakali olmadigim
sOyleyerek delil olmayacagini savunur ve bunu delil olarak kullanmay ce-
halet olarak niteler. Miigtehitlerin ¢ogunlugunun Kureys'ten olmadigim
sOyleyen Ali el-Kari, imameti ve hilafeti Hz. Ali ve nesline hasreden Sia’y1
elestirir.53

Ali el-Kari, Cliveyni'nin seriatin Arapga, Safii'nin de Arap olmasini da
bir tistiinliik gerekcesi olarak sunmasinin®* sasilacak bir sey oldugunu ifade
eder. Ciinkii bir acem, Arapcay1 Araplardan daha iyi bilebilir. Cogu dilci,
miifessir ve muhaddisin acem olmas1 bunun kanitidir.

Ali el-Kari, Ciiveyni'nin, yazdig1 eserini biitiin Miisliimanlarin okuyarak
Safii’ye tabi olmalarini gerekli gérmesini®® ise hezeyan ve sagmalik olarak
niteleyerek cevap vermeyi dahi beyhude goriir ve yalnizca ilgili ifadesini
dilsel agidan elestirmekle iktifa eder.5” Ali el-Kari, Ciiveyni'nin ifadelerinde
celiskiler oldugunu sdéyler. Ona gore Ciiveyni, bazen Safii mezhebini kaste-
derek belli bir mezhebe baglilig1 gerekli goriirken bazen de $Safii mezhebinin
tercihe sayan oldugunu ve digerlerine tabi olmay1 caiz gorerek celiskiye
diismiigtiir.>8

Harun Resid, Safii, Eba Yasuf ve Seybani'nin bulusmasi: Ciiveyni,
Harun Resid’in (6. 193/809) huzurunda $afii'nin, Ebt Ysuf (6. 182/798) ve

52 Ciliveyni, Mugisii’l-halk, 4-6.

5 Ali el-Kari, Tesyi*u'l-fukahd, 71-72.

5 Cuveyni, Mugisii’l-halk, 35.

5 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 93.

5 Cuveyni, Mugisii'l-halk, 16.

57 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 73. Ctiveyni'nin s6z konusu ifadesi “ @5, sl wale o 2
wimling oAl bty amlie witd ales g™ seklindedir. Al el-Kari, ayni climlede gegen wwis-
zamirinin Mugisu’l-halk’a, diger zamirlerin ise Imam Safif ve ashabina raci olmasmin
kastedilen anlama zarar verdigini sdyler.

58 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 74.
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Seybani (6. 189/805) ile kdmet lafizlarin tekligi, sd’m miktar1 ve vakfin
sthhati hususlarinda miinazara ederek Ebi Yasuf'u kendi goriisiine ikna
etmesi ve Resid’in $afii'ye saygida bulunmasindan otiirii EbGt Yasuf ve
Seybani’'nin kiskandiklar1 seklinde bir olay nakleder.>® Alf el-Kari, Safii'nin
Harun Resid’le tanismasinin Eb#i Y@isuf'un vefatindan sonra oldugunu soy-
leyerek bu olaym dogru olmadigin ve yararsiz bir bilgi oldugunu belirtir.60

Telfikin caiz olmamasi ve Safii'nin 6nceki birikimi temyiz etmesi: Cii-
veyni, hakimin bir mezhebe bagl kalmasmin gerekli oldugunu, sahabe do-
neminde ise bunun gerekmedigini soyler. Cilinkii sahabe miictehitlerinin bii-
tiin meseleleri kapsayici usul ve fiirtilarmin bulunmamasimin aksine mevcut
mezheplerde karsilasilan biitiin meselelerin hiikiimleri mevcuttur. Sahabe
doneminde farkli meselelerde farklh kisilere ait goriislerle amel edilebilmesi
miimkiindiir. Ancak mezheplerin tesekkiiliiyle birlikte avamin diledigi mese-
lede diledigi kisilerin goriisiiyle amel etmesi caiz degildir.6! Ciiveyni'nin $afii
mezhebinin tistiinliiglinii ortaya koyma adina her firsatta savundugu husus,
[mam Safii'nin Ebti Hanife'nin ortaya koydugu ve ayiklama firsat: bulamadi-
g1 meseleleri ayiklamis olmasidir. Ona gore $Safii, bu meseleleri temyize gek-
mis ve dogruyu yanhstan ayiklamistir. Bu hususta Ebti Hanife'nin katkilarinm
g0z ard1 etmeyen Ciiveyni, sonradan gelen $afii'nin goriislerinin taklid edil-
meye daha uygun oldugunu séylemektedir.62

Ali el-Kari, EbGi Hanife'nin usul ve fiirtiu tesis eden kisi oldugunu ifade
eder ve onun fikih ilmine {iistiin katkilarin1 ve 6ncii kisiligini nakillerde bu-
lunarak agiklar. En 6nce gelerek fikhi istinbatta bulunmasi nedeniyle ona
tabi olmanin daha uygun olugunu belirtir. Ayrica Ebi Hanife, mezheplerin
istikrarindan once geldigi igin goriisii ve muhalefeti gecerlidir. Ancak on-
dan sonra gelenlerin, bu dénemde ortaya konan goriislerin tiimiine aykir
mubhalif goriisii gegersizdir. Bu bakimdan Ebt Hanife'nin igtihadi tamamen
gecerliyken, sonradan gelenlerin goriisii icin ayni sey sdylenemez. Oyleyse
Ebti Hanife'nin goriisleri daha faziletlidir.63 Ali el-Kari, Eb Hanife’den son-
ra igtihatlarin giivenilir olmadigini1 hatta Kerderi’den nakille baskasin
mezhebinde tasarrufta bulanan biri olarak $afii'nin, mezhep sahibi olmadi-

% Clveyni, Mugisii’l-halk, 19-21.

60 Ali el-Karid, Tesyi'u’l-fukahd, 77-78.

61 Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 15-16.

62 Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 17-18, 22-23.
63 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 82-89.



60 = Halil Kili¢

gini1 ifade eder. O, Imam Safit’yi Ebi Hanife'nin otuz yilda ortaya koydugu
musannefat1 ii¢ yilda ayiklayip, bablandirip, 6zetledikten sonra kendisi
olusturmus gibi 6viinen biri olarak lanse eder.%*

Ali el-Kari, Ciliveyni'nin telfikle ilgili goriislerine katilmakla beraber,
mukallidin zaruri durumlarda telfike diismeden bagka bir mezhebi taklid
edebilecegini hatta dilerse tiimden mezhep degistirebilecegini sdyler.®> Hat-
ta ona gore, baz1 konularda Safiilerin Hanefileri taklid etmeleri gerektigini,
aksi halde haram igleyeceklerini ifade eder. Ornegin bey'u-I'mu’atat: caiz
gormediklerinden, Hanefileri taklit etmediklerinde S$afiiler fasik olurlar,
adaletleri kalmaz, bdylece nikahlar1 gecersiz olur ve sahitlikle ilgili biitiin
hiikiimlerde harama diiserler. Ciinkii Safiilerin ve insanlarin ¢ogu, akitlerini
mu’atat olarak insa ederler. Ali el-Kari bunun haricinde bazi1 6érnekler daha
zikreder. Nihayetinde oliimiinden sonra bile bu igtihatlar1 sayesinde Ebt
Hanife'nin sevap kazandigin belirtir.¢6

Safii’nin hadislere baghligi: Ciiveyni'ye gore Safii'nin iistiinligiini
gosteren bir husus da hadis bilgisi ve hadise baghligidir. Ona gore Ebti
Hanife, hadis bilgisi az oldugundan re’ye basvurmak durumunda kalmuistir.
Bu nedenle Ciiveyni, ashdb-1 hadisin $afii’ye tabi olmalarin bir istiinliik
gerekgesi olarak sunmaktadir. Ciiveyni’'ye gore Ebi Hanife’ye kars1 olum-
suz tutumun nedeni onun kiyas: kullanmasindan degil, asillar1 dikkatlice
arastirmadan kiyasa haddinden fazla basvurmasindan kaynaklanir. Bu,
Safii'nin hadis ilmindeki otoritesini gostermektedir.®” Ayrica Ciiveyni'ye
gore $Safil hadis ilminin yaninda hadisten elde edilen re’yi bilmek agisindan
da onceliklidir. Ebi Hanife, ne kadar dakik olsa da Safil ondan daha dakik-
tir. Nitekim $Safii'nin dakikligi usule, kavaide ve temel delillere uygunluk
arz ederek onlardan sapmaz. Ebi Hanife'nin dakikligi usule uygun olmadi-
g1 gibi ona muhalif ve ondan sapmistir. Ayrica Ciiveyni, Ebti Hanife'nin
bircok goriisii kitap, stinnet, rivayetlere ve icmdya muhalefet icerdigini id-
dia eder.®8

Ali el-Kari Safii'nin kiyas1 zayif hadise takdim ettigini, Ebtit Hanife'nin
ise zayif ve mevkaf hadisi kiyasa onceledigini soyleyerek Ciiveyni'nin iddi-

64 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 88-89.
65 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 89.
66 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 91-92.
67 Ctiveyni, Mugisii’l-halk, 35-36.
68 Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 36-37.
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asini reddeder. Ayrica $Safii re’yi sahabe kavline tercih ettigi gibi Miirsel ve
ravisi mechul hadislerle de amel etmistir. Ali el-Kéari, Safii'nin hadislerin
zahiriyle amel ederken, Ebti Hanife'nin ise hadislerde derin re’ye sahip ol-
dugunu kabul etmektedir.® Ali el-Kari, Eb(i Hanife’nin hadis bilgisinin az-
ligimi reddeder. Aksine Ebti Hanife, bilgisinde de onciiydii. Ancak iki ne-
denden 6tiirii az hadis rivayet etmistir. Birincisi Hz. Eb{ibekir gibi manayla
rivayeti kabul etmemesiydi. Tkincisi Onun yasadig: tabiin ve tebe-i tabiin
doéneminde hadis ilmi zirvedeydi ve onlar ali isnadl1 ve ricali bilinen hadis-
lerle istigal ederlerdi. Ebti Hanife ustil ve fiiruda hiikiim istinbatin1 doéne-
min ihtiyaci agisindan daha énemli gérmekteydi. Bu nedenle o, rivayet ye-
rine dirayetle meggul oldu.”0

Ebii Yusuf ve Seybani’'nin, bircok meselede Eb{i Hanife’ye muhalefet
edip, Safii’ye muvafakat etmeleri: Ciiveyni, Safii'nin kiyas diisiincesinin
daha dakik ve eksiksiz olmasindan o6tiirii EbG Ytisuf ve Seybaninin, Ebii
Hanife'nin gortislerine {igte ikilik oranda muhalefet ederek $Safii’ye muvafa-
kat ettiklerini soyler. Ona gore Ebh YGsuf ve Seybani, mevcut goriisleri ele-
yerek temyize ¢ekmesinden 6tiirii $Safii'nin goriistine uymuslardir. Ciiveyni,
mezhebin iki nemli simasinin Safii’ye muvafakatini, $afii'nin hatadan daha
uzak olmasiyla agiklar.”!

Ali el-Kari bu iddiay ifitra olarak niteler. Ciinkii onlar EbG Hanife'nin
zamana, bolgeye ve kisilere gore farkli goriisleri ortaya ¢ikmistir. Ebti Yusuf
ve Seybani, bu goriisler icerisinde kendilerine gore delile daha uygun olani
tercih etmislerdir. Dolayisiyla onlar $afiinin goriisiine uymamis, mezhep
imaminin goriislerinden birini tercih etmislerdir. Ayrica onlar ictihad ehli
olduklarindan delile gore hareket etmislerdir.”

Kaffal’in kildig1 namaz meselesi: Ciiveyni'nin aktardig1 hikayeyi heze-
yan olarak niteleyen Ali el-Kari, hikdyede yanlis olan hususlar teker teker
aciklar.”® Bunlar1 soyle 6zetleyebiliriz:

1. Safil mezhebinin hadislere daha uygun oldugu dogrudur. Ancak itibar
edilen sey zahiri uygunluk degil haberlerin tahkiki, rivayetlerin birbirine
uyumlulugunun, nakli ve akli tutarliligin saglanmasi ve deliller aras: tea-

6 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 94.

70 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 142-144.
71 Ciiveyni, Mugisii’l-halk, 44.

72 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 97.

73 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 111.
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ruzun giderilmesidir. Kitap ve siinnetin zahirine bagl kalmak muhakkik
alimlerin degil bidat ehli olan Zahiriler, Miicessime, Hariciler ve $ia’nin
yontemidir. Bunlar kati ve zanni delalet ayrimi yapmaz, delilleri farz, vacip
ve silinnet ifade eden seklinde ayirima tabi tutmazlar. Gazneli Mahmid
bunlar idrak edecek yeterlige sahip biri olmadigindan bdyle bir namaz tas-
virine kanmustir.74

2. Kaffal’in stinnet ve adabina tam riayet ederek kildig1 namaz icin Cii-
veyni, bu abdestten biraz eksiginin Safii’ye gore gecersiz olarak niteler. Bu
dogru degildir. Cilinkii siinnetlerin terkiyle abdesttin dolayisiyla namazin
gegcersizligi s6z konusu degildir.”>

3. Kopek cildinin tabaklanmis les derisinden farki yoktur. Ayrica zaruret
haricinde kopek derisinin giyilmesi caiz degildir.”

4. Hanefi mezhebine gore dortte bir miktarla namazin caiz oldugu neca-
set, eti yenen hayvanin bevlidir. Hikdyede necasetin mutlak olarak zikre-
dilmesi art niyetlidir.””

5. Nebizle abdesttin sihhati, katl hadislerden c¢ikarilmis bir hiikiimdiir.
Ancak nebizle abdest, suyun yoklugunda almabilir. Kaffal'in su oldugu
halde nebizle abdest almasi sahih degildir, hatta bazilarina gore kiifrii ge-
rektirir.”8

6. Abdestte tertib, ayet ve rivayetler geregince sart degildir. Sahabenin ve
iclerinde Safiilerin de bulundugu bircok fakih bu goriistedir. Selef ve halef-
ten hi¢ kimseden Safii'nin goriisiinde olduklar: nakledilmemistir. {lgili ayet-

7

te” “vav” atif harfinin siralama ifade ettigini savunan Safii fukahas: taas-
suptan dolay1 gercegi gorememekte ve hakikate sagir kalmaktadir.80

7. Niyetsiz namaza durmaktan kasit, mutlak anlamda niyetin yokluguy-
sa bu bir iftira ve icmaya muhalefettir. Sayet kasit niyeti telaffuz etmemek
ise muhaddislerin icmaryla niyeti telaffuz etmek bidattir. Sayet bundan kas-

t1 Séfiilerin 6ne siirdiigii aym anda riikiinleri ve tekbiri kalpten gegirerek

74 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukaha, 111.

75 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 112.

76 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 112-113.
77 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 114.

78 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 115.

79 el-Maide 5/6.

80 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 116-118.
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namaza niyet etmek ise $Safii’nin kendisi bile boyle bir niyeti tam anlamiyla
yerine getirmis degildir.8!

8. Farsca tekbir ve kiraat yalnizca Arapcaya giic yetirememe durumunda
caizdir.82

9. Riikii ve tesehhiid®? yapmadan horoz gagalamas: gibi fasilasiz iki sec-
de yapmasimna gelince bunlar da iftiradir. Ciinkii araya fasil girmeden iki
secdeden sz edilemez. Riik{i ve secde ise icma ile bir riikiindiir. Tumanine
ve itidal hakkinda ise iimmetin ihtilafi vardir. Mezhepteki mutemet goriise
gore tumanine ve itidal vacip olup terki haramdir. Ebi Yisuf'a gore farz,
bazi mesayiha gore ise siinnettir. Bu son goriisten dolay1 avam tumanine ve
itidale dikkat etmemislerdir. Tesehhiid ise her iki oturusta da vaciptir.84

10. Selam vermeden yellenerek namazdan ¢ikmasi ise mezhepteki, aykiri
bir fiille namazdan ¢ikmanin farz oldugu hiikmiinden dolayidir. Selam laf-
ziyla namazdan ¢ikmak ise farz degil vaciptir. Yellenerek ve baska bir sekil-
de namazdan ¢ikilabilecegine dair rivayetleri delil olarak sunan Ali el-Kari,
delillere ragmen Eb(i Hanife'yle alay edenlerin gercekte Hz. Peygamber’le
(sav) alay ettiklerini ve bundan dolay1 kiifre diistiiklerini ifade eder. Ayrica
onlar sirf diinya nimetlerine ulagsmak icin sultana yalakalik yaparak Is-
lam’dan yiiz ¢evirmislerdir. Ali el-Kari nihayetinde 6nemli kisiler olsalar da
bunlar1 yapanlar1 kopege benzetir.85 Ona gore sultanin bu Kaffal'i oldiir-
mekle tehdit etmesi boyle bir namazi dindar bir kimsenin kabul etmeyece-
gini gosterdigi gibi sultanin akli basinda biri oldugunun emaresidir.8 Sul-
tanin huzurunda bulunan Hanefiler, yeteri bilgiye sahip olmadigindan boy-
le bir namazin mezhebe ait olmadigmi delilleriyle ispat edememislerdir.8”
Ali el-Kari, Kaffal’in kildig1 namazin Ebi Hanife'nin namazi oldugunu soy-
lemesini ise dogru bulmaz. Ciinkii Ebi Hanife kendi yaptiklarina giivenil-

mesini caiz gormedigi gibi 6mriinde boyle bir namaz da kilmamuistir. Bu

81 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 120.

82 Ali el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 121-122.

85 Ali el-Kari, Ciiveyni’den boyle aktarmaktadir. Ancak ilgili eserde Kaffal'in riik{i ya-
pimadan namaz kildig1 yer alsa da tesehhiid yaptig1 ifade edilir. Bkz. Ciiveyni,
Mugisii’l-halk, 59.

8¢ Ali el-Kari, Tesyi'u'l-fukahd, 123-124.

85 Ali el-Kari, Tesyi*u'l-fukahd, 125-126.

86 Ali el-Kari, Tesyi"u’l-fukahd, 128.

87 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 129.
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tasvir, mezhepten dolayli olarak ortaya ¢ikan farkli hiikiimlere gore yapil-
migtir. Bunlar mezhep goriisii degildir.88

11. Hanefi fikih kitaplarin Hristiyan birine dogrulatilmas: da hezeyandr.
Nitekim sultanin kendisi ve tebaas1 bu kitaplar1 anlayacak diizeydir. Kaldi
ki diisman bir toplumdan olan Hristiyan'mn goriisii muamelat alaninda dahi
kabul edilmezken taabbudi/dini konularda asla kabul edilmez.8°

12. Sultanin mezhep degistirdigi dogru olsa bile bir degeri yoktur. De-
gerli olan alimlerin mezhep degistirmesidir. Ali el-Kari'ye gore Sultan
Mahmid okuma yazma bilmeyen, cahil, mukallid ve ahmaktir. Kaldi ki sul-
tanlar her zaman Hanefi mezhebine intisap etmislerdir. Safiiler her zaman
saygl gormek ve devlet idaresinde gorev almak icin Hanefi sultanlarin kapi-
sinda beklemislerdir.?0

13. Avamdan birinin dahi tasviri yapilan namazi kabul etmeyecegi dog-
rudur. Cilinkii avam dogruyu yanlistan ayiracak bilgiye sahip degildir. Bu-
nu ancak alimler yapabilir. Ayrica Eb(i Hanife'nin mezhebi bu timmet igin
bir rahmettir. Onun mezhebi olmasaydi Séfiilerin ¢ogunun taharet, tavaf ve
namazlari sahih olmazdi.9

14. Ali el-Kari, Ciiveyni'nin hikayeyi aktardiktan sonra “Eb(i Hanife'nin
namazla ilgili itikadinin fesadi, mezhebinin butlani igin yeterlidir.”%2 deme-
sini de elestirir. Cilinkii namaz itikadi bir konu olmadig gibi Ciiveyni fesad
ve butlan kavramlar1 arasindaki farki bilmemektedir. Ali el-Kari, Cu-
veyni'nin aktardigi bu hikayeyi bir ayip olarak niteler. Ciinkii hakki ispat
etmeye ¢alisan birinin gercegi yansitmayan hikayeleri degil kitap, stinnet ve
asardan delil getirmesi gerekir.?

Ali el-Kari’nin misilleme namaz tasviri: Ali el-Kari, Safiillere misilleme-
de bulunarak benzer bir namaz tasviri yapar. Kaffal’in namaz tasvirini hos
karsilamamasina ragmen kotiiliige kars: kotiiliikte bulunmanin gerekli ol-
dugunu®* ve bunu ilk yapanlarin en zalimler oldugunu sdyleyerek yapacagi

88 Ali el-Kari, Tesyi‘u’l-fukahd, 127.

89 Ali el-Kari, Tesyi"u’l-fukahd, 130.

9  Ali el-Kari, Tesyi*u'l-fukahd, 131-132.
91 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 133.

92 Cliveyni, Mugisii’l-halk, 59.

9 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 134.

94 eg-Stird 42/40.
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tasviri mesrulastirir.> Onun “$afii mezhebinin gercek cirkin yiiziinii yansi-
tacagin1” soyledigi namaz tasviri sdyledir:

Safiilere gore kulleteyn miktarina ulasan lagim suyu temizdir. Bir $afii,
bu suyla mazmaza ve istingak yaptiktan sonra “namaz i¢in temizlenmeye
niyet ettim” diyerek elini ve yiiziinii yikar, bagindan birkag tel sag1 iki veya
ti¢ kez meshedip ayagini yikar. Sonra abdesti tam yerine gelsin diye bas
asag1 bu suya dalar. Burnu kanar, kusar, hacamat yaptiktan sonra deniz
domuzu postunu, kipkirmiz: bir elbise giyerek kadinlara ve cinsiyetsizlere
(muhannes) benzeyerek ellerine ve ayaklarina kina yakar. Yaz mevsiminde
hurma kurutulan bir yerin yakininda biitiin bedenine, elbisesine ve namaz-
ligina esegin menisini siirer. Boylece iizerine sinek ve sivrisinekler toplanr.
Ebti Kubeys daginin zirvesindeyken, Kabe'nin yaninda namaz kilan imama,
saf diizenine riayet etmedigi icin sevap kazamayacagini bildigi halde tabi
olur. Imam riikiida iken niyet ederek ellerini kaldirr, istedigi gibi niyeti
kalbinden gecirmeden tekbir getirir. Bununla birlikte belki tekbirdeki hem-
zelerden birini veya “ba” harfini uzatir ya da “Allah” kelimesinde vakfeder.
Biitiin bunlar olurken imam birer birer riikiinleri tamamlar. Buna ragmen o,
hala “bis..., bis..., bis..., bis..., bismillah” gibi ¢ocuklarin bile giilecegi ifade-
leri kullanarak Seytanin oyuncagi olur. Bu kimse kibir, gurur ve miirekkep
cehlinden 6tiirii isin ehlinden egitim alarak 6grenmedigi Kur’an’i, harflerin
mahreglerini ve sifatlarini bilmez. (Ali el-Kari kiraatle ilgili yanhs okunus
tarzlarindan Ornekler vererek) Bu kimse yanlis kiraatiyle namaz kilar.
Safiilerin en 6nemli alimleri bile boyle kilarken, bedevi ve sehirli avam
Safiilerin hac mevsiminde Mekke’de kildiklar1 namazi gorenler onlarin deli
olduklarint zanneder. Zaten onlarin kildiklari namaz, Miisliimanlarin ¢o-
gunluguna gore gegersizdir.%

Ali el-Kari, tipki Ciiveyni gibi $afil mezhebinin bazi fiir(i meselelerinden
ornekler vererek mezhebin eksilerini ortaya koymaya calisir. Bu baglamda
Bir erkegin zinasindan dogan kiziyla evlenebilecegi, bir toplulugun abdest
almasma kifayet etmeyecek kulleteyn miktar1 olmayan su bevl eklenmesi
durumunda bu miktara ulasirsa o suyla abdest alabilecekleri gibi hiikiimleri
zikreder. Nihayetinde $afiflerin baskalarmin ayib1 yerine kendi ayiplariyla

%5 Ali el-Kari, Tesyi"u’l-fukahd, 111.
9% Al el-Kari, Tesyi u'l-fukahd, 135-138.
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ilgilenmeleri gerektigini ifade eder.”” Ayrica Ali el-Kari, Ciiveyni'nin fiirQi
meseleleriyle ilgili elestirilerine de cevap vermektedir.?

Ali el-Kari, Ciiveyni’nin kitabina dair itirazlarini boyle siraladiktan sonra
mezhepler arasi ihtilafi daha mutedil bir havayla, sayg: ve sevgiye vurgu
yaparak izah eder:

1. Imamlar birbirlerine karst sayg1 cercevesinde hareket etmiglerdir. Ni-
tekim Imam Safii, Ebti Hanife'nin kabrinin yani baginda sabah namazini ki-
larken ona saygisindan kunut okumamaistir. Ona gore mezhep imamlarinin
iistiinliik siralamas1 Eb@i Hanife, Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel’dir. Bu miigtehitlerin hepsi ilim, amel ve talimi cemetmislerdir.”

2. En saglam yol biiyiik tasavvuf erbabinin yoludur. Onlar dini yasanti-
larinda ihtiyat: elden birakmamuslar, kulleteyn miktar1 sudan abdest alma-
mislar; burun kanamasi, kadinlara dokunma, avret yerine dokunma gibi
durumlarda abdest almiglar, abdestte baslarinin tiimiinii meshetmislerdir.
Namazla ilgili farz, riikiin, sart, siinnet gibi hususlarda da ayn tavr sergi-

lemislerdir.100

Sonug

Mezheplerin tesekkiillerini tamamladig1 donem olarak Biiytiik Selguklu-
lar déneminde mezhep savunusu agirlikli literatiir ortaya ¢ikmustir. Bu do-
nemde Hanefi-$afil eksenli bir mezhep miicadelesi yasanmustir. Biiytiik Sel-
cuklularin hakimiyeti altindaki cografyada azinlik konumundaki $afiilerin
tinlii simas1 Ciiveyni'ye nispet edilen Mugisii’l-halk biiyiik yanki uyandir-
mugtir. Sonraki donemde Hanefi fakihleri, bu esere yonelik reddiyeler kale-
me almiglardir. Ancak Biiytik Selguklular déneminde bu esere yonelik dog-
rudan bir reddiyeye rastlanmamuigtir. Tespit edilen reddiyeler Osmanli do-
nemi fakihlere aittir. Mugisii’l-halk’in Osmanli doneminde tanimr hale gel-
mesi bunun baslica nedenleri arasinda zikredilebilir. S6z konusu reddiye-
lerde, tabakat kitaplarinda Mugfsii’l-halk’tan alintilanan Kaffal'in Hanefi
mezhebine gore namaz tasvirine vurgu yapilmasi, Ciiveyni'nin eserinin an-
cak bu vesileyle sohret kazandigini gostermektedir. Bu baglamda tespit et-
tigimiz reddiyelerde hem kitabin Ciiveyni'ye aidiyeti hem de s6z konusu

97 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 157.
98 Bkz. Ali el-Kari, Tesyi'u'l-fukahai, 98-109.
99 Ali el-Kari, Tesyi"u’l-fukahd, 139.
100 Ali el-Kari, Tesyi'u’l-fukahd, 140.
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namaz tasvirine yonelik hikayenin gercekligi konusunda farkli yaklasimlar
s0z konusudur. Ancak bu reddiyelerde, ilgili tasvirin gercegi yansitmadigs,
cogunlukla Ciiveyni ve Kaffal muhatap alinarak sert bazen de hakaret ice-
ren bir dille ortaya konmaya calisilmistir. Ornek bir reddiye olarak inceledi-
gimiz Ali el-Kari, Tesyi'u'l-fukahd li-tesni’i’s-siifehd adl1 eserinde kat1 bir eles-
tiri dilini tercih etmistir.
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Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Es‘ari Mihnesi ve
Nizamiye Medreseleri: Ciiveyni Ornegi

Nazli EKER*

Giris

Islam tarihinde zaman zaman alimler fikirleri dolayisiyla siyasi baskilara
maruz kalmis, sorguya ¢ekilmis ve hatta tutuklanmistir. Bu baglamda Ehl-i
Hadis, Mu‘tezililer, Hanefiler ve Es’ariler farkli donemlerde benimsedikleri
goriisleri nedeniyle siyasi otoritenin baskilarina maruz kalmuslardir. Yasa-
nan bu olaylar mihne olarak adlandirilmaktadir. islam tarihinde ilk mihne
Abbasi halifesi Me'mun (6. 218/833) ve Mu'tezililer tarafindan halku’l-
Kur’an (Kur’an’in yaratilmishigl) meselesi nedeniyle Ehl-i Hadis’e uygulan-
migtir.! Daha sonra selefi yolu takip eden Abbasi halifesi Kadir Billah (6.
422/1031) tarafindan Mu‘tezililere ve Hanefilere,? Sel¢uklularin ilk done-
minde ise hanefi-mu’tezili olan vezir Kiindiiri (6. 456/1064) tarafindan
Es’arilere mihne uygulanmistir. Kiindiiri’nin V/XI. asirda es’ar kelamcilara
iliskin mihne hareketi baglatmasi, s6z konusu olaylar karsisinda Cii-
veyni'nin (6. 478/1085) benimsedigi tutum ve Nizamiye medreselerinin ku-
rulmasiyla degisen mevcut durum bu galismanin genel cercevesini olus-
turmaktadir.

Ciiveyni’nin yasamig oldugu V/XI. asir Islam diinyasimin siyasi ve mez-
hebi bakimdan oldukga hareketli bir dénemine denk gelmektedir. Bu do-
nemde Islam cografyasinda bélgesel hanedan yonetimleri kurulmus, Ab-

*  Dr., nazli.ekerl@gmail.com. ORCID: 0000-0002-8276-8165.

1 Bkz. Laoust, Henry, Islam’da Ayrilikgi Goriisler, gev. Ethem Ruhi Figlali, (Istanbul: P1-
nar Yaymlar1 1999), 124-126; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
¢ev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2010), 274, 388 vd.

2 Bkz. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi
Tarthi’lI-Miilitk ve’l-Umem, 18 Cilt, thk. M. Abdulkadir At3, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye 1412/1992), 15/125-126; George Makdisi, Ibn ‘Akil Religion and Culture in
Classical Islam, (Cambridge: Edinburgh University Press, 1997), 10; ayrica bkz. Ziibe-
yir Bulut, “Kars1 Mihne Uygulamalar1 ve er-Risaletii'l-Kadiriyye (Kadiri Itikadi)”,
Keldm Arastirmalar: Dergisi 15/1 (2017), 90.
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basiler hilafetteki siyasi giiciinii kaybetmeye baslamis, Afrika ve Misir’da
Sit-Fatimiler hilafet iddiasiyla ortaya ¢ikmis ve Horasan bolgesinde de $ii-
Biiveyhiler etkili olmaya baslamistir. Gazneliler Horasan’daki Biiveyhilerin
iktidarina son vermistir. Ancak Abbasilerin hilafet merkezi olan Bagdat'ta
Biiveyhiler siyaseten etkin konumunu stirdiirmiistiir. Bagdat’taki sii haki-
miyet, siinni gelenegi siyasi ve mezhebi bakimdan baski altina almistir. Bu
nedenle Abbasi halifesi Kaim Biemrillah (6. 467/1075) siinni gelenegin sa-
vunucusu konumundaki Biiyiik Sel¢uklu Devleti'nin ilk hiikiimdar1 olan
Tugrul Bey’'den (6. 455/1063) yardim istemistir. Tugrul Bey 447/1055 sene-
sinde Bagdat’a girerek buranin hakimiyetini ele almistir. Daha sonra Selguk-
lularin gabalariyla Sii-Fatimilerin ve Biiveyhilerin Islam cografyasindaki
ozellikle dogu bolgelerindeki etkinligi azalmis ve siinni gelenek devlet hi-
mayesine almarak hizla gelismeye baslamistir.

Miisliimanligr kabul eden Tiirkler genel itibariyla fikihta hanef, itikatta
ise matiiridi mezhebini takip etmislerdir. Bundan dolay1 Tiirklerin bulun-
duklar1 Horasan ve Maveraiinnehir gibi bolgelerde hanefi gelenek 6nemli
olctide etkin bir konuma sahip olmustur. Biiyiik Sel¢uklularin ilk dénemle-
rine baktigimizda Safiilik, Es’arilik ayrica Mu'tezile ve $ia gibi stinni akide-
ye aykar1 fikirleri barindiran baska mezheplerin de bu bolgelerde yaygimn ol-
dugunu gérmekteyiz. Ozellikle Biiyiik Selcuklularin gelisme déneminde
safii ve es’ari gelenek Nizamiye medreselerinin de etkisiyle bolgede yayil-
ma imkani1 bulmustur. Nitekim s6z konusu mezhepler ve siyasi istikrarsiz-
liklar bolgede kaotik bir ortam olusturmaktaydi. Esasen Biiyiik Selcuklu
Devleti kurulmadan 6nce de bu bolgedeki Miisliimanlar hem siyasi hem de
mezhebi bakimdan catisma halindeydi ve mevcut durum bolgedeki Miis-
liimanlarin birlik igerisinde hareket etmesini engellemekteydi. Su halde Bii-
yiik Selcuklular yeni bir devlet olarak ortaya ¢ikarken ayni zamanda dag-
nik vaziyette bulunan Miisliimanlar1 bir araya toplayarak Islam diinyasinin
6zelde Ehl-i Stinnet’in siyasi liderligi misyonunu da tistlenmistir.

Biiyiik Selguklu Devleti Oncesi Hanefilik ve Es‘arilik

Biiyiik Selguklular déneminde etkin konumda olan mezheplerin itikadi-
tarihi arka planindan bahsetmek bu dénemdeki i¢ ¢atismalarin anlasilmasi-
na katki saglayacaktir. Buna gore Tiirklerin genel itibariyla benimsemis ol-
dugu ve bolgede hakim konumdaki hanefi mezhebi 6ne ¢ikmaktadir. Ha-
nefilik, Kiife’de diinyaya gelen ve Ehl-i Siinnet’in biiyiik alimlerinden olan
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Ebti Hanife’ye (6. 150/767) nispet edilmektedir. Ebti Hanife ve takipgileri
[slam akaidini ve Ehl-i Siinnet'in tercihlerini Kur’an ve Siinnet’e dayali bir
sekilde aciklama gorevini tistlenmistir. Ayrica onlar, Sia, Havaric, Miisebbi-
he, Miicessime vb. gruplarin Islam akaidine uzak sayilabilecek tutumlarini
tespit etmekte ve onlarla miicadele etmekteydiler.> Bunu yaparken Ha-
nefiler 6nemli élgiide akilci bir yaklagimi benimsemislerdir. Islam cografya-
smin genislemeye devam ettigi Abbasiler doneminde gesitli halk kitlelerinin
Islam’1 kabul etmesiyle birlikte Tiirklerin islamlagsma siireci de hiz kazan-
mustir.4 Bunda Abbasiler tarafindan desteklenen hakim konumdaki hanefi
mezhebinin akilc1 ve miisamahakar tutumunun etkisi biiytiktiir.> Nitekim
Abbasi halifesi Har(in Resid (6. 193/809) zamaninda Ebti Hanife'nin 6gren-
cisi Ebti Yasuf (6. 182/798) Bagdat’a kadilkudat olarak tayin edilmistir. Yine
Eb{i Hanife'nin diger grencileri de Islam cografyasinin 6zellikle dogu bol-
gelerinde kadilik yapmis ve cesitli biirokratik gorevlerde yer almiglardir.
Boylece hanefi alimlerin elde ettigi siyasi destek hanefi gelenegin Horasan
ve Maveratiinnehir bolgelerinde yayilmasini saglamistir.6

Biiytik Selguklu Devleti éncesinde Maveratinnehir bolgesi Karahanlilar
hakimiyetinde iken Tiirkleri Islamlastirma politikalar1 yiiriitiilmiis ve bu
siiregte Ozgitirliikcii ve akilc1 bir ¢izgiyi takip eden Hanefilik Tiirkler tara-
findan 6nemli 6l¢iide benimsenmistir. Boylece Hanefilik bu bolgelerde yer-
lesmistir. Oguzlarmn Kimik boyundan olan Selguklularin Horasan’a gelme-
siyle ve Biiyiik Selguklu Devleti'nin kurulmasiyla birlikte Hanefilerin bol-
gedeki etkinligi artarak devam etmistir. Zira Tugrul Bey de Hanefiligi be-
nimsemistir.” Safil-Es‘arilerin aksine Hanefiler onemli devlet kademelerinde
yer almis ve siyasi-dini konularda neredeyse tek s6z sahibi olmuslardir.

3 Ibrahim Coskun, “Es’ari Kelamimmn Selcuklu/ Nizamiye ve Osmanli Medreselerine
Girisi ve Kimi Es’arl Yorumlarin Toplumdaki Yansimalar1”, Sel¢uklu Medeniyeti Aras-
tirmalar: Dergisi 5/5 (Aralik 2020), 2.

4 Philip Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 4 Cilt, ngr. Salih Tug, (Istanbul: Bogazici
Yayinlari, 1989), 2/552.

5 Hitti, 610; ayrica bkz. Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (An-
kara: Selcuk Yayinlari, 1993), 115.

6 Ahmet Ocak, Sel¢uklularim Dinf Siyaseti (1040-1092), (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2022),
53 vd.

7 Bkz. Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri fi ma
Nusibe ile’l-fmdm Ebi’l-Hasen el-Es’arf, nsr. M. Zahid el-Kevseri, (Dimask: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 108.
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Bolgede daha az taraftar bulan es’ari mezhebi, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye
(6. 324/935-6) nispet edilmektedir. Es’ari, kirk yasina kadar mensubu oldu-
gu Mu'tezile mezhebinden ayrilarak Ehl-i Siinnet’e intisap etmistir. Baslan-
gicta Es’arl, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) yolunu dolayisiyla selefi yolu
takip etmis ancak itikadi bakimdan onun metodolojisinin yeterli olmadigin
diisiinmeye baslayinca selefi anlayistan uzaklasmistir. Boylece o daha sonra
kendi adiyla isimlendirilecek olan mezhebin temellerini olusturan ve Ehl-i
Siinnet ¢izgisinde ilerleyen goriisler ortaya koymustur. Es’arilik, Bakillani
(6. 403/1013) ve Ibn Farek (6. 406/1015) tarafindan sistematik bir mezhep
haline getirilmistir. Es’arl mezhebi ¢ogunlukla Araplarin bulundugu bolge-
de ve ayn1 sosyokiiltiirel yapiya sahip unsurlar tarafindan benimsenmistir.
Nitekim itikatta Es’ariligi benimseyenler ekseriyetle fikihta $afiiligi kabul
etmistir. Dolayisiyla bu mezhepler arasinda ciddi bir yakinlik s6z konusu-
dur. Hanefi-Matiridilerin aksine Safii-Es‘ariler, aklin otoritesini kabul et-
mezler. Onlara gore akil, mutlak hakikate ulastiramaz ve insanin fiillerin-
deki iyilik-kotiiliik gibi nitelikleri de kavrayamaz. Akil esasen dini teklifi
anlamak igin bir vasita gorevi goriir. Ayni anlayis altinda birlesen safii ve
es’ari mezhepleri birbirine karigsmis vaziyette yayillmaya devam etmistir.

Selguklu Devleti 6ncesi Gaznelilerin hiikiim stirdiigii sirada Horasan
bolgesinde o6zellikle Nisabur'da $afiiyye, Es’ariyye ve Miircie'nin bir alt
grubu olup Hanefilige bagli olan Kerramiyye gibi mezhepler bir arada bu-
lunmaktaydi. Sultan Mahmud (6. 421/1030) ilk zamanlar miircii goriislerini
gizleyen Kerramileri himayesi altina almistir.8 Ancak daha sonra onlarin sii-
rekli catigma halinde olduklar1 Eg’arilere iliskin olumsuz tutumlari nedeniy-
le Sultan Mahmud destegini Es’arilere yonlendirmistir.” Boylece devlet tara-
findan desteklenen es‘ari mezhebi, Ciiveyni gibi dénemin biiyiik alimleri-
nin de ¢abasiyla bolgede yayilma imkan1 bulmustur. Selguklu dénemine ge-
lindiginde ise es’ari kelam gelenegi, mihne ile sekteye ugramasina ragmen
es’ari kelamini akli bir zemine yaklastiran Ciiveyni ve hocasimnin tutumunu
daha ileri tasiyan Gazzali (6. 505/1111) gibi diger es’ari alimlerin de katkila-
riyla onemli dl¢iide gelisme kaydetmistir.

Gazneliler tarafindan Horasan bélgesindeki mu’tezili, batini, rafizi vb.
asir1 gruplarin faaliyetleri engellenmeye ve bu gruplar bolgeden uzaklasti-

8 Watt, 402.
9 Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2018), 46-47.
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rilmaya caligtlmistir. Ciinkii Siinnilere gére onlar, Islam diisiincesine zarar
veren fikir ve yorumlari sistemli bir sekilde 6gretmek ve yaymak tizere
kurumsallagmiglardir. Bu baglamda siyasi destegi arkasna alan Es‘ariler,
Mu'’tezililere ve batini, rafizi bid‘atcilere kars: ilmi/fikrl bakimdan miicade-
le etmis ve minberlerden onlara lanet okumuslardir. Ancak sunu da belirt-
mek gerekir ki fikhi ve itikadi mezhepler bu dénemde 6nemli bir karmasay
barindirmaktaydi. Zira baz1 Es‘ariler ile Kerramiler ve Zeydiler fikihta Ha-
nefiligi benimsemislerdir. Bununla birlikte Mu’tezile hem 1liml bir sii grup
olan Zeydiyye ile hem de her ikisinin de mevali olmas:1 gibi sosyokiiltiirel
nedenler {izerinden Hanefiler ile yakin iliski kurmustur. Dolayisiyla mez-
hep miicadeleleri sadece siinni ve siinni olmayanlar arasinda degil siinni
mezheplerin kendi aralarinda da gerceklesmekteydi. Bu durum Tugrul Bey
zamaninda da devam etmistir. Nitekim Horasan’da Biiyiik Selguklu Devleti
oncesinde de sonrasinda da cesitli fikhi ve itikadi mezheplerin bir arada bu-
lundugu ve giderek artan bir kaotik yapinin s6z konusu oldugu gortilmek-
tedir. Ayrica diger Tiirk Devletleri fikthta hanefi ve heniiz o donemde bu
sekilde isimlendirilmemis olsa bile itikatta da Matiiridiligi takip ederken
Gazneliler $afii-Es’ariligi desteklemislerdir.’® Bu da siinni Miisliimanlarin
kendi igerisinde de birligi saglayamamasinin bir baska etkenidir.

Biiyiik Sel¢uklu Veziri Kiindiiri ve Es‘ari Mihnesi

Hanefiligi benimseyen Tugrul Bey zamaninda bir taraftan hanefi-
mu'tezili iliskileri ve es’ari-mu’tezili cekismeleri devam ederken diger taraf-
tan devletin 6nemli kademelerinde Hanefiler gorevlendirilmis ve S$afii-
Es‘ariler ise mevcut gorevlerinden uzaklastirilmistir. S6z konusu durum
Hanefiler ve $afii-Es’ariler arasindaki Selguklu 6ncesi doneme uzanan geri-
limleri artirmistir. Esarilerin hem siyasi hem de dini alanda geri plana itil-
mesi ile bir bakima es‘ari mihnesi baslamigtir. Nisdbur’da bulunan vezir
Kindiiri, Es‘arilere karst ciddi bir diismanlik beslemekte ve onlarin
ilmi/fikri faaliyetlerini engellemekteydi.

Kiindiiri'nin Es’ariler’e yonelik kati tutumunun kesin nedenini tespit
etmek giictiir. Ancak bu diismanligin hem siyasi hem de mezhebi kaygilar-
dan olusan bir temelinin bulundugu agiktir. Kanaatimizce Kiindiiri, taas-
supla bagh oldugu Hanefi-Mu'tezililik karsisinda giiclii bir konuma sahip
olan $afii-Es’arilerin siyasi bakimdan mevki elde etme ihtimalini gorerek

10 Cogkun, 6.
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bunu bertaraf etmek istemistir. Bu baglamda Kiindiiri, Nisabur'da halk ta-
rafindan sevilen ve hatta vezirlik makamina layik goriilen safii-esari mu-
haddis Ebti Sehl el-Muvaffakr (6. 456/1064) kendi makamu icin bir rakip
olarak gormiistiir. Zira el-Muvaffak ilk zamanlar Tugrul Bey tarafindan da
takdir edilen bir alim olmustur. Dolayisiyla Kiindiiri, onu Tugrul Bey’in go-
ziinden diislirmek icin ugras vermistir.!! Ayrica bilindigi iizere Es’ari, geg-
miste mu’tezili anlayis: terk ettikten sonra mu'tezili goriisleri ciddi sekilde
elestirmistir. Diger Es’ariler de ayn1 sekilde Mu'tezililere kars: sert bir tu-
tum benimsemis ve onlar1 lanetlemislerdir. S6z konusu unsurlar birlikte
degerlendirildiginde mu’tezili olan Kiindiiri'nin Eg’arilere yonelik tavrinin
bu unsurlarla agiklanmas1 miimkiin goziikmektedir.

Muhtemelen dile getirilen nedenlerle Kiindtiri, 445/1053 senesinde Tug-
rul Bey’'den sii/rafizi anlayis1 zayiflatmak maksadiyla bid‘atgilere kars:
minberlerden lanet okunmas: icin izin almistir. Bu uygulama ile Siiler,
siinni alimlerin ve vaizlerin ¢abasiyla gozden diisiiriilecek, kadilik ve fetva
verme gibi gorevleri ellerinden alinacakti. Ancak Kiindiiri kisisel hirslar:
nedeniyle asil hedef Sii-Rafiziler iken Es’arileri de bid‘atcilerden sayarak on-
lara da minberlerden lanet okutmustur.'? Tugrul Bey’in mezhepler arasin-
daki metodik farkliliklara yabanci olmasindan faydalanan Kiindiiri, amaci-
na ulagabilmis ve bdylece es’ari mihnesi baglamistir.13 itikatta mu‘tezili olan
Hanefilerin de yardimiyla Kiindiiri, Nisabur’daki Es’arilerin ders halkalari-
n1 dagitmis, hutbe okumalarini, fetva ve vaaz vermelerini engellemistir.
Dahasi1 onlar sorguya gekilmis, goriislerinden vazgecirilmeye ya da tevbe
etmeye zorlanmis ve bazi Es‘ariler hapsedilmistir. Bu mihne kisa stirede
Horasan bolgesine yayilmustir.14 Kiindiiri bu siirecte Tugrul Bey’e Es’ariler
aleyhinde propaganda yaparak onu manipiile etmistir. Ayrica o, siyasi gii-
ciinii kullanarak es’ari alimlerin Tugrul Bey’e ulasmalarini ve kendilerine
yapilan haksizliklar: izah etmelerini engellemistir.’> Nitekim Tugrul Bey’e

11 Subki, Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi Tactiddin, Tabakdtu’s-Safi’iyyeti’l-Kiibrd, 9
Cilt, thk. Mahmud Muhammed Tanéhi-Abdulfettah Muhammed Hulv, (Kahire:
Déru 1hyéi’I—Kiitiibi’l—Arabiyye, 1413/1992), 3/390; Mehmed Serefeddin, “Sel¢tikiler
Devrinde Mezahib”, Yayma Hazirlayan: Seyit Bah¢ivan Selguk, Marife Dergisi 2/2
(Giiz 2002), 266.

12 fbn Asakir, 108.

13 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2003), 312.

14 Tbn Asakir, 276; Subki, 3/391.

15 fbn Asakir, 108.
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ulasabilenler de Kiindiiri'nin yiiriittiigti propagandalar dolayisiyla hiikiim-
dar1 ikna edememiglerdir.

Soz gelimi Safii-Es’arilerden Kuseyri (6. 462/1072), Tugrul Bey’e gelerek
durumu izah etmek istemis ancak bir sonu¢ alamamistir. Bunun tizerine o,
446/1054 senesinde Kiindiiri'nin Es’arilere yonelik yaptirimlarini anlatan
Sikdyetu Ehli’s-Siinne bi Hikdyeti mid Nalehum mine’l-Mihne adinda uzunca bir
mektup kaleme almistir. Bu mektupta Kuseyri, Es’arilere yapilan haksizlik-
lara, Es’ari’nin Ehl-i Siinnet’i ihya eden en énemli isimlerden biri olduguna,
ona nispet edilen bid’atci goriislerin yanlhshgina yer vermistir. Bundan do-
lay1 haksiz uygulamalardan vazgegilmesi gerektigine iliskin uyarilarda bu-
lundugu Tugrul Bey ile aralarinda gegen diyalogu da aktaran Kuseyri, mu-
vaffak olamadigini yazmustir. Ayrica o, bu mektup ile civar sehirlerdeki
es’arl alimlere yasanan mihneyi duyurmak istemistir. Nitekim bu mektup
diger beldelerdeki alimlere ulasmis ve belli 6l¢tide yanki uyandirarak des-
tek bulmustur. S6z gelimi Beyhaki (6. 458/1066), Kuseyri'nin ¢agrisina uya-
rak vezir Kiindiirl’'ye mektup yazmis, Es’ariligi savunmus ve mihneden
vazgecilmesini istemistir. Yine Bagdat'in énde gelen alimlerinden Ebi Ishak
es-Sirdzi (0. 476/1083) Es’arilere lanet edilmesine iligskin kendisinden iste-
nen fetvaya benzer sekilde cevap vererek Eg’arilerin Ehl-i Siinnet'in 6nemli
temsilcilerinden oldugunu ve onlarin bid‘atcilere, Kaderilere, Rafizilere kar-
s1 miicadele ettigini anlatmistir. Hanefi alimlerden de mihneye kars: ¢ikan-
lar olmustur. Mesela hanefi kadi1 Damegani (6. 478/1085) Es’arilere yonelik
uygulamalarin caiz olmadigina ve bunu yapanlarin tedip edilmesi gerekti-
gine iliskin fetva vermistir.1e Ancak dile getirilen ugraslar mihneyi sonlan-
dirmak igin yeterli olmamistir. Hatta mihne daha da artmis ve Ebt Sehl el-
Muvaffak, Kuseyri, el-Furati (6. 446/1054) ve Ciiveyni gibi biiyiik es’ari
alimlerin tutuklanmasi emredilmistir.

Ciiveyni ve Nizamiye Medreseleri

Ciiveyni, safii fikhindaki sohretinin yani sira es’ari kelam geleneginin en
onemli temsilcilerindendir. Ilimdeki {istiinliigii nedeniyle Ebu’l-Meali ola-
rak isimlendirilen Ciiveyni, Nisdbur’da diinyaya gelmistir. O, kendisi gibi
es’ari olan ve fikih, ustilu’l-fikh, tefsir, hadis ve nahiv dersleri veren babasi
Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (438/1046) tarafindan yetistirilmistir.1” Yine

16 Subki, 3/399 vd.

17 Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ ibn Kesir, Ta-
bakatu'l-Fukahdi’s-Safi‘iyyin, 3 Cilt, thk. Ahmed Omer Hasim-Muhammed Zeynuhum,
(Kahire: Mektebetu’s-Sekafiyyetu’d-Diniyye, 1313/1993), 2/467.
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0, donemin 6nemli alimlerden dersler almistir. S6z gelimi kelam ve ustilu’l-
fikh derslerini es‘ari kelamcilardan olan Ebu’l-Kasim el-Iskafi el-Isfera-
yini’den (6. 452/1060) okumustur. Ayrica Ciiveyni, EbG Abdullah el-
Habbazi’den (6. 449/1057) kiraat, Ebti Nuaym el-Isfahani’den (6. 430/1039)
hadis, el-Mervezi’den (6. 462/1070) nahiv, fikih gibi dersler almistir.’8 Ders
okumay1 oldukca 6nemseyen Ciiveyni, geng yaslarindan itibaren babasin-
dan devraldig1 miiderrislik gorevini yaparken ve talebeler yetistirirken bile
el-Isferayini’den ders okumaya devam etmistir.! Ciiveyni'nin mihne sira-
sinda o6zellikle hedef alindig1 soylenebilir. Zira onun, ilmi kisiligi sayesinde
cevresindeki insanlari etkileyebilen ve mu‘tezili fikirlerle miicadele edebilen
onemli bir alim oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla Ciiveyni, mihne basla-
yinca ilmi/fikri faaliyetlerini yiirtitmekte zorlanmis, bir siire gizlendikten
sonra Nigdbur'u terk ederek 445/1053 senesinde Abbasi hilafetinin merkezi
olan Bagdat’a gitmistir. Ciiveyni, burada énemli alimlerle kelami meseleler
hakkinda goriismiis, miinazaralara katilmis, dersler vermistir. Yaklasik alt1
sene Bagdat’ta kaldiktan sonra o, Mekke ve Medine’ye giderek Hicaz bolge-
sine yerlesmis ve burada hem fetvalar vermis hem de ilm1/fikri faaliyetleri-
ne devam etmistir.20 Ciiveyni, buralarda gerceklestirdigi ilm1 faaliyetleri ile
meshur olmus ve kendisine Imamu’l-Haremeyn iinvam verilmistir. Mihne
bitene kadar Hicaz bolgesinde kalan Ciiveyni, 455/1063 senesinde
Nisabur’a geri donmiistiir.

Ciiveyni'nin Nisabur’a geri doniisii Biiyiik Selcuklu Devleti'nin ikinci
hiikiimdar: Sultan Alparslan (6. 465/1072) doneminde gerceklesmistir. Zira
Alparslan, Kiindiiri'yi azlederek onun yerine safii-es’ari mezhebini benim-
seyen Nizamiilmiilk'li vezir tayin etmistir. Boylece Tugrul Bey déneminde-
ki es’ari mihnesi son bulmustur. Sultan Alparslan ve vezir Nizamiilmiilk ile
birlikte Es‘ariler icin yeni bir donem baslamis ve onlara hem siyasi hem de
ilmi bakimdan genis imkanlar taninmistir. Nizamiilmiilk, Selcuklu déne-
mindeki ilmi faaliyetlerin gelismesine 6nemli katkilar saglamistir. O, med-
reselere kitaplar bagislayip araziler vakfederek buralara resmi egitim ku-
rumu hiiviyeti kazandirmistir. Onun en 6nemli katkilarindan biri Nisabur,
Bagdat, Isfahan, Belh, Herat, Basra, Musul gibi sehirlerde Nizamiye medre-
selerini insa ettirmis olmasidir. Zira bu medreseler, Sii-Fatimilerin ve onla-

18 Subki, 5/170; Ibn Kesir, 2/466-470.

19 Ibn Asakir, 280-281; ayrica bkz. Murat Memis, “Bir Kelamc1 Olarak Imémii’l—Haremeyn
el-Ciiveyni”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 71.

20 fbn Asakir, 280.
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rin uzantist olan Batinilerin hem siyasi hem askeri hem de ilmi agidan siinni
Miisliimanlar1 yipratmaya yonelik propaganda ve ifsat hareketlerini berta-
raf etmek ve yaydiklar1 bid‘atlere kars1 Ehl-i Stinnet akidesini giiclendirmek
tizere kurulmustur. Bu sayede artik ilim tahsili i¢in uzun yolculuklara gerek
kalmamustir. Cilinkii bir¢cok sehirde kurulan ve yemekhane, yatakhane, kii-
tiiphane ve hamam gibi sosyal alanlar1 bulunan bu kurumlar devlet kontro-
liinde olup, medreselerin giderleri, miiderrislerin maaslar1 ve talebelerin
tiim sosyal ihtiyaglar yiiksek gelirli vakiflara baglanmistir.2! Bununla birlik-
te Nizamiilmiilk'iin Es’arilige taassupla bagl bir vezir olmas1 hasebiyle Ni-
zamiye medreselerinde sadece safii-es’ari alimler gorevlendirilmis ve aym
misyonu tistlenecek talebeler yetistirilmistir.?2 Mevcut uygulama uzun yillar
devam etmis ve boylece hanefi gelenegin baskin oldugu bu cografyada Safi-
Es‘arilik gticlii bir sekilde yayilma imkani1 bulmustur.

Nizamiilmiilk ilk Nizamiye medresesini Nisdbur'da yaptirmis ve Cii-
veyni'yi bas miiderris olarak buraya davet etmistir.?> Bu medresenin insa
edildigi bolgenin ilim merkezi konumundaki Nisabur sehri, es’arl mihnesi-
nin basladig1 yer olmasi bakimindan ayrica énemlidir. Nisdbur medresesi
sayesinde eg’ari mihnesinin buradaki izleri tamamen silinmis ve S$afii-
Es’arilik yeniden canlanarak biiyiik bir gelisme kaydetmistir. S6z konusu ge-
lisme diger medreselerin de katkisiyla hizla Horasan’a ve diger bolgelere de
yayimustir. Elbette bunda hem siyasi otorite tarafindan medreselerin destek-
lenerek resmi egitim kurumlar1 haline getirilmesinin hem de Ciiveyni gibi
alaninda yetkin safii-es’ari alimlerin gérevlendirilmesinin etkisi biiytiktiir.

Ciiveyni, Nisabur medresesinde yirmi yili agkin bir siire ders vermis ve
aralarinda Gazzali'nin de bulundugu bir¢ok alim yetistirmistir. Bunun yam
sira Ciiveyni, hutbe ve vaaz isleriyle de mesgul olmustur. Aynm1 zamanda
medrese giderlerinin bagh oldugu vakiflarin idaresi de Ciiveyni tarafindan
yuritiilmiistiir. Bu donemde Ciiveyni, fikih, ustl ve daha ziyade kelam
alaninda ¢ok 6nemli eserler kaleme almistir. Ciiveyni'nin ilmi sahsiyetinde
kelamcihig1 éne ¢ikmaktadir. Bu baglamda o, hocast el-Isferayini’den ve
Bakillani'nin kendisine ulasan fikirlerinden biiyiik olgiide istifade etmistir.
Ciiveyni’nin kelama dair yazmig oldugu es-Samil fi Usili’d-Din, el-Irsad fi

21 Hiseyin Emin, Tarihu'l-Irak  fi'l-Asri’s-Selcuki, (Bagdad: Mektebetu’l-Ehliyye,
1385/1965), 234.

2 fbnu'l-Cevzi, 16/304; Ocak, 75.

23 Subki, 5/171.
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Usali'l-Itikad, Luma’u’l-Edille fi Kavd'idi ‘Akdidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd’a onun
meghur eserlerindendir. Ozellikle es-Simil onun itikadi problemleri ayrintil
olarak ele aldig1 ve bunu yaparken Es‘ari, Bakillani, Ibn Furek gibi biiyiik
es’ari alimlerin goriislerine de yer verdigi en tafsilatl kitabidir. Bu yoniiyle
Ciiveyni’'nin bir bakima miitekaddimin doénem es’ari kelam geleneginin ta-
rihciligini yaptig1 soylenebilir.

Ciiveyni, es’arl kelam gelenegi bakimindan oldukca 6nemli bir konuma
sahiptir. Zira o, sadece es’ari mezhebinin devam etmesine katki saglamakla
kalmamis ayn1 zamanda eg’ari kelamina yeni alanlar, farkl fikir ve perspek-
tifler de kazandirmustir. S6z gelimi Ciiveyni, itikadi problemlerde es’ari ge-
lenegi takip etmekle birlikte ilahi sifatlar, alemin hudésunun ispati, Allah-
alem iligkisi gibi kimi konularda benimsemis oldugu farkl fikirlerle onlar-
dan ayrilmustir. Bu baglamda o, Bakillani tarafindan ortaya konulan in’ikas-
1 edille?* anlayisin1 reddederek akli istidlal metotlaria yeni ve {ist bir bakis
getirmis, te’vil meselesini saglam argiimanlarla formiilize etmis, mu‘tezili
kelamc1 EbG Hasim’in (6. 321/933) zat-sifat iligkisini izah etmek igin ortaya
koydugu ahval teorisini siinni paradigmaya uygun sekilde yorumlayarak
kabul etmis ve smirli diizeyde de olsa kelamin kapilarin felsefeye agmustir.
Dile getirdigimiz bu goriisler ile aslinda Ciiveyni, Gazzali ile baslayacak
olan miiteahhirin donem kelam ilmine zemin hazirlamistir.

Es’ari kelam ilmine yeni bir bakis agis1 kazandiran Ciiveyni'nin katkilari,
es’ari kelaminun kilit isimlerinden Gazzali yine Ciiveyni'nin vefatindan son-
ra Bagdat Nizamiye Medresesinde miiderris olan, safii fakihi ve eg’ari ke-
lamcis1 Kiya el-Herrasi (6. 504/1110), Tus’ta kadilik yapan Ebu’l-Muzaffer
el-Havafi (6. 500/1107), es‘arl kelamcist Ebu’l-Kasim Selméan b. Nasir en-
Nisaburi (6. 512/1118), el-Irsid’a serh yazan ve Selguklular déneminin {inlii
kelamcisi Sehristani’nin (6. 548/1153) de hocasi olan Ebu’l-Kasim el-Enséari
(6. 511/1117) Ciiveyni'nin meshur talebelerindendir.? Siiphesiz burada 6ne
cikan isim Gazzali’dir. Itikadi tartismalarda hocasmin goriislerinden énemli
oOlgiide istifade eden Gazzali, safii fikhinin yani sira kelamda bir otorite ola-
rak etkisi giinlimiize ulagsan biiyiik bir alimdir. Esasen Gazzali, es’ari kela-

2 Delilin yanlishgindan delille ispatlanan seyin yanlishgina hitkkmetme.
25 Jzmirli Ismail Hakks, ”hnamii’l—Haremeyn Ebii'l-Meali b. el-Ciiveyni”, Dariilfiinun
flahiyat Fakiiltesi Mecmuast 2/9 (Agustos 1928), 3, 9.
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min1 nihai zafere ulagtirmistir.26 O, hocasmin yolundan giderek kelamin ka-
pilarini felsefe ve mantiga acmistir. Gazzali, aklin kullanimin tiim kelami
problemlere tatbik etmis ve imani konularda rasyonel bir perspektif ortaya
koymustur. Stinni paradigmaya aykir: tiim goriislere kars: akli bir miicadele
veren Gazzali, aklin ¢6zemedigi konularda vahyin otoritesine basvurmak
gerektigini de sdylemistir. Yine Ciiveyni'nin bagka bir &grencisi olan Omer
Ziyauddinin (6. 559/1164) oglu ve Ogrencisi olan Fahruddin er-Razi (.
606/1210) es’ari kelaminin daha da aklilesmesini saglayarak felsefi kelam
donemini baslatmis ve kendisi gibi diisiinen diger kelamcilar da bunu de-
vam ettirmistir.” Boylece Es’ari ve Bakillani ¢izgisini takip eden Ciiveyni
bir bakima es’ari kelamin akli bir zeminde yeniden insa etmis ve dgrencile-
ri vasitasiyla giintimiize kadar ulasan es’ari kelamina yeni ufuklar kazandi-
rarak gelismesini saglamistir.

Sonuc¢

Biiytiik Sel¢uklularin ilk dénemlerinde Horasan bélgesinin ilim ve kiiltiir
merkezi konumundaki Nisabur’da siyasi ve mezhebi bakimdan biiyiik bir i¢
catisma s6z konusuydu. Siinni diisiinceyi sii gruplarin bid’atlerine kars: ko-
ruma misyonunu iistlenen Biiyiik Selcuklu Devleti ayn1 zamanda Hanefiligi
benimsemistir. Bu nedenle kadilik ve fetva verme gibi makamlara ¢ogun-
lukla Hanefiler tayin edilmistir. Dolayisiyla Hanefiler ve Safii-Es’ariler ara-
sindaki mevcut anlasmazliklar artmistir. Esasen Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda
toplanan Hanefiler ve Eg’arilerin itikadi goriisleri arasinda ¢ok ciddi sayila-
bilecek ihtilaflar s6z konusu degildir. Ancak mesele siyasi bir temelde ele
alindiginda mezheplerin goriisleri énemli ayrisma ve karsitliklarin unsuru
haline gelmistir. Es’arl mihnesi de bu bakimdan degerlendirilmelidir. Zira
vezir Kiindiiri, siyasi hirslarina yenik diismiis ve kendi makamima rakip
gordiigii igin Safil-Es’arilere kars1 oldukga sert bir tutum benimsemistir. Bu
dogrultuda o, Tugrul Bey’den minberlerde bid’atgilere yonelik lanet okun-
masi icin ferman almis ancak Es’arileri de bid‘atcilerden sayarak onlarin da
dini/ilmi faaliyetlerini engellemis ve bazi Eg’arileri hapsettirmistir. Kiin-

2 Carl Brockelmann, Tédrihu'l-Edebi’l-Arabi, 6 Cilt, Arapgaya gev. Seyyid Yakub Bekir-
Ramazan Abdultevvab, (Kahire: Daru’l-Mearif, tarih yok), 4/39.

27 Izmirli, 3; ayrica bkz. Jan Thiele, “Kurtuba ile Nisdbur Arasinda: Es‘ariligin Zuhuru
ve Yekparelesmesi (IV.-V./X.-XI. Yiizyillar)”, ¢cev. Ulvi Murat Kilavuz, Baglangictan
Giiniimiize Islam Keldmi icinde, ed. Sabine Schmidke, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020),
320-324.
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diiri'nin s6z konusu uygulamalar1 Ciiveyni ve pek ¢ok es’ari alimin ilmi
faaliyetlerini ytiriitememesi nedeniyle Nisdbur'u terk etmesine neden ol-
mustur. Bu nedenle Nisabur’dan ayrilan Ciiveyni, Bagdat’a ardindan Hi-
caz’a giderek bir siire ilm1 faaliyetlerini buralarda devam ettirmistir. Ancak
Tugrul Bey’den sonra basa gecen Sultan Alparslan tarafindan Kiindiiri az-
ledilerek yerine Nizamiilmiilk'iin vazifelendirilmesi ile mevcut durum de-
gismistir. Es’ariligi benimseyen Nizamiilmiilk, esasen mu’tezili-sii gruplarin
ifsat hareketlerine kars1 siinni diisiinceyi gelistirmek iizere Nizamiye med-
reselerini yaptirmis ve énemli es’ari alimleri bu medreselere miiderris ola-
rak tayin etmistir. Ozellikle Ciiveyni icin Nisabur Nizamiye Medresesi'ni
yaptirmus ve onu buraya miiderris olarak davet etmistir. Bu medrese vasita-
styla Ciiveyni yirmi yil1 askin bir siire dersler vererek es’ari kelamini 6gret-
mistir. Aynm1 zamanda medresenin giderlerinin baglandig1 vakif islerini de
ylriiten Ciiveyni, hayatinin sonuna kadar bu islerle mesgul olmustur. Boy-
lece Ciiveyni ve yetistirdigi Gazzali gibi onemli es’ari alimlerin de katkisiyla
Es’arilik, daha akli ve felsefi bir zeminde ele alinmis, Islam cografyasinin
dogu bolgelerinde de gelisme imkan1 bulmus ve giiniimiize kadar ulasa-
bilmistir.
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The Role of Abu Hafs Nasafi in The Development of The
Doctrine of Moturudism and its Territorial Distrubition

Abdullatif ALLAKULOV*

The scientific community of the world today recognizes the great contri-
bution of the scholars of Maverannahr to the development of science of the
world and Islamic civilization. In this respect, Abu Hafs Nasafi’s “at-Taysir
fi-t-Tafsir” ( juid & ) in the field of tafsir, Imam Bukhari’s “Sahihi Buk-

hari” (“g z~-") in the science of Hadith, Imam Maturidi’s “Kitabu-t-
Tawhid” (“4~s 1s™”), Abu Hafs Nasafl’s “Aqaid” (“+z<”) in the science of
agida and kalam and Burhanuddin Marghinani’s “al-Hidaya” (“z.1”) in

figh were written. “As we know, thousands of scholars, great thinkers and
poets, saints have grown up in the Middle Ages in our country, which was
an intersection of ancient culture and civilizations”1. They have considered
forming and strengthening relations in the spirit of tolerance, respect and
cooperation between religions was an objective necessity in their works. “I
want to emphasize the invaluable contribution of many distinguished rep-
resentatives of the period of the Central Asian Renaissance to the Islamic
and world civilization. One of these great scholars, Imam Bukhari, has been
recognized throughout the world as the author of the “Sahihi Bukhari”, the
second holy book after Quran in Islam”2. The fact that the formation and
strengthening of relations in the spirit of tolerance, mutual respect and coo-
peration that developed in these works has been recognized as an objective
necessity. The principles and criteria that are based on such profound scien-

Associate Professor, Imam Maturidi International Scientific Research Center, Tash-

kent, UZBEKISTAN, alloqulovabdullatif@gmail.com

1 The appeal by the President of the Republic of Uzbekistan to the Oliy Majlis // Halq
suzi, December 23, 2017.

2 The speech of the President of the Republic of Uzbekistan at the meeting No.72 of the

General Assembly of the United Nations Organizations // Halq suzi, September 20,

2017.
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tific and theoretical considerations are an essential prerequisite for unders-
tanding and learning enlightened Islam.

Religious and sectarian conflicts has become more complicated, and the
activity of counterfeit sects alien for Ahl al-Sunna wa-l-jama’a that emerged
as a single belief are intensifying. It is very important in the special ideolo-
gical struggle of this kind to be based on the conclusions of the sciences of
pure agida (s+:¢) and kalam (;3) and to explain the concepts like iman (oky)),

usulu-d-din (.4 Js»f), tawhid (4~5) that start to become complicated and lo-

se the real essence due to destructive ideas in the circumstance of globaliza-
tion through Abu Hafs Nasafi’s (461-537/1069-1142) work “Aqaid” (”ste”).

This work as the main source of Hanafi-maturidite teaching, which has an
important place in the Muslim world remains an important guide in the
study of the foundations of pure Muslim belief and enlightened Islam.
During the years of independence, it has become an actual task to pro-
perly interpret the essence of Islam, to focus its creative and enlightening
power on the development of our spiritual life, to study the manuscript sci-
entific heritage of our ancestors. The rich spiritual and educational heritage
left by our ancestors is directed at protecting the belief of the Ahl as-Sunna
wa-ljama’a from the ideas of disturbing sects such as mu'tazila (xJ3-), mus-

habbiha (i.:), mujassima (x-2). In particular, Abu Hafs Nasafi’s work

“Aqaid”, which was devoted to the Islamic teaching, is causing to revalue
the role of our country in the development of Islamic civilization. This ne-
cessitates a profound study of the ideas raised in the work of the “Aqaid”
and the application of our spiritual life.

This dissertation serves in the implementation of the tasks assigned in
The decree of the President of the Republic of Uzbekistan issued on Febru-
ary 7, 2017 DP-4947 “On the Strategy of Acts for Further Development of
the Republic of Uzbekistan”, issued on May 24, 2017 DP-2995 “On Measures
to Further Improve the System of Storage, Research and Dissemination of
Ancient Manuscript Sources”, Resolution of the Cabinet of Ministers of the
Republic of Uzbekistan on August 2, 2004 No. 572 “On Organization of the
Center of Islamic Civilization in Uzbekistan under the Cabinet of Ministers
of the Republic of Uzbekistan”, and the Decree issued on April 16, 2018 “On
Measures to improve the religious-educational field”.
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An importance of the 11-12th centuries is included in that Maturidite te-
aching was developed in Maverannahr in this period. In that time, a spiri-
tual follower of Imam Maturidi, Abu Khafs Nasafi with his work “Aqaid”
has served to protect belief of the local people from the ideas of mistaken
sects such as Mu'tazilia, Mushabbiha and Mujassima. The study of this
work has been started since 13-14th centuries in the Asia and since 19th cen-
tury in the West.

Among the orientalists of Europe and Russia, scholars such as W.Cure-
ton, V.Heffing, A.Wensink, M.A.Cook, W.Montgomery, J.Ess, ].Schacht,
W.Rudolf, V.V.Bartold, M.H.Yusupov, A.N.Yuzeev, Sh.A.Damir, and
A.A.Alizade® have carried out research works on the study of Hanafi-
Maturidite teaching.

An American specialist in Islamic Studies Earl Edgar Elder (1882-1968)
had given information about Abu Khafs Nasafi’s life and his work “Aqaid”
and appended its English translation in the introduction of his translation of
the work “Sharh al-Aqaid al-nasafia” of Taftazani named as “A Commen-
tary on the Creed of Islam” (“A commentary of Muslim belief”) 4 William
Cureton has studied Abu Khafs Nasafi’s life and creative activity, explained

3 Cureton W. Pillar of the creed of the Sunnites. — London: Printed for the society for
the publication of oriental texts, 1843; W.Heffening An-Nasafi // Encyclopedic de
l'isiam. Paris, 1993. T.VIL.P.969; Wensinck, Arent Jan. The Muslim Creed: Its Genesis
and Historical Development. — Cambridge, U.K.: Cambridge University Press, 1932;
Cook M.A. Early Muslim dogma: a source critic study. — Cambridge etc.: Cambridge
Univ. press, 1981. — XI. — 242 p.; Cook M.A. The origins of kalam // Bulletin of the
school of oriental and African studies, 1980. — Vol.43, part 1. — P.32-43.; Montgomery
Watt, W. The Formative Period of Islamic Thought. — Edinburgh: Edinburgh Univer-
sity Press, 1985. — 424 p.; Josef Ess. The Flowering of Muslim Theology. — Cambridge,
Harvard University Press, 2006; Joseph Schacht. The Origins of Muhammadan Juris-
prudence. — London: Oxford at the Clarendon press, 2011; Rudolph U. Al-Maturidi
und die sunnitische Theologie in Samarkand. — Leiden, New York, Koln: Brill, 1997.
396 p; Baprospa B.B. Hauamo xamudara u apabckoit KynbTypsl//Cou..:T.VI — M.:
Hayxka, 1966; M.X.l0cynos lllura6ytaun Mapxkanu kKak uctopuk. — Kasane: TKH, 1981.
— 6. 232; AH.IO3eeB. Illuxa6 aa-auH Map kaHU: MBICJIUTENb, PEJTUTHO3HBIN
pedopmaTtop, nmpocBetutesb. — Kazanb: “Uman”, 1997. — 6. 60; LI.A.lamup. Posb
[llurabytauHa MappkaHu B pa3BUTHUU TaTapcKod 6GrocnoBckoit mbican XIX Beka:
KaHJAWAaTa HCTOPUYECKUX Hayka Juc... aBTtoped. — Kazan, 2010; Anu-3agze A.A.
BoxkecTBeHHass ¥ 3eMHasl BJAacTb B MCIAaMCKOM MHPOBO33pEHHUH (MCTOPUKO-
dunocodckumii acnekr). — baky: Agunborasl, 2004.

4 Earl Elder. A commentary on the creed of Islam. — New York: Columbia University
press, 1950. (Bynzan keitnn: Earl Elder. A commentary on the creed of Islam.).
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the terms relating to Muslim belief that mentioned in the work “Aqaid” in
English and given an original text of the book without a translation in his
book named as “A Pillar of the Creed of the Sunnites”.

In the East, some scholars such as Muhammad Zahid Kawthari, Mu-
hammad Abu Zahra, Dr. Muhammad Abdurahman Khumayyis, Dr. Ali
Abdulfattah Maghribi, and Muhammad Abulyazid Makhdi® have given ge-
neral information about the history of the formation and stages of the deve-
lopment of Hanafi-Maturidite teaching. Muhammad Abulyazid Makhdi has
analyzed Nasafi’s Sufism views in his research named as “Al-Ittijah al-
Sufia” (“Sufis’ views”).

Sadrulwara, Muhammad Abdulaziz Farakhari, Dr. Muhammad Yasir
ibn Azizurrahman, Fida Muhammad, Mujibullah, Yar Muhammadkhan
Kadiri, Muhammad Yusuf, Abdurrauf, Abdunnasir Latif, Ubayduhak, Ghu-
lam Husein Asim, and Ikram al-Hak® have commented the work “Aqaid” of
Abu Khafs Nasafi in Urdu. Nevertheless, the bibliographical books are limi-
ted with brief information about the life and creative activity of the scholar.

5 Mukhammad Zokhid Kavsariy. Al-Alim va-l-mutaa’allim va yaliykhi risalati Abu
Khanifa ila Usman al-Battiy summa al-figkhu-l-absat. — Qakhira: Matbuoti-l-anvar,
1949. - 60 p. (After thet: Zokhid Kavsariy. Al-Alim va-l-mutaa’allim); Mukhammad
Abu Zakhra. Tarixu-l-mazakhibi-l-islamiya fi-s-siyasati va-l-aqaidi va-t-tarixi-1-
mazakhibi-l-figkhiya. — Qakhira: Doru-I-fikru-l-arabiya, unknowen year. — 688 p.
(After thet: Abu Zakhra. Tarixu-l-mazakhib); Doktor Mukhammad Abdurakhman
Xumayyis. Usulu-d-din inda-l-imam Abi Khanifa. — Ar-Riyad: Doru-s-sumay’iy,
1996. — 699 p.; Ali Abdulfattokh Magribiy. Imam Akhli sunna va-ljamoa Abu
Mansur al-Moturidiy va araukhu-I-kalamiya. — Qakhira: Maktabatu vakhaba, 2009. —
455 p.; Mukhammad Abulyazid Makhdiy. Al-Ittijokhu-s-sufiyya. — Qakhira: ad-
Judiya, 2007. — 253 p.

6 Sadru-l-varo. Jam’u-l-faroid bi inorati sharkhi-l-Aqaid. — Pakistan: Maktabatu-I-
madina, 2009. — 364 p.; Mukhammad Abdulaziz Farokhadiy. Nibros ala sharhi-1-
aqaid. — Pakistan: Maktabatu-r-rashidiya, 2009. — 603 p.; Mukhammad Yasir. Takhzi-
bu-l-arvakhi-n-nasafiya. — Britannia, unknowen year. — 6, 177; Fida Mukhammad.
Ashrafu-l-favaid. — Khind: Madaniy kutubxana, 2010. — 602 p.; Mujibullokh. Bayanu-
l-favaid. — Khind: Maktabatu sayyid Akhmad, 2004. — V. II. — 545 p.; Yar Mukham-
madxan. Javakhiru-l-favaid. — Pakistan: Shaux Abdulvakhid Khadiy, 2013. — 398 p.;
Mukhammad Yusuf. Javakhiru-l-favaid. — Khind: Misbakh, 1989. — 704 p.; Abdurauf.
Kashfu-l-faraid. — Pakistan: Maktabatu Umar Farugq, 2010. — 333 p.; Abdunnasir Latif.
Tavzikh. — Pakistan: Jamiatu ravzia, 2009. — 184 p.; Ubaydulkhaq. Nashru-l-favaid. —
Khind: Qadimiy kutubxana, 1990. — 224 p.; Gulam Khusayn Asim. Al-Aqaidu-I-
maturidia. — Pakistan: Jami’a qadiria, 2009. — 480 p.; Ikramulkhaq. Tavzikhu-l-aqaid.
— Khind: Jami’a Imran ibn Xattab, 2012. - 549 p..
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Abdulmalik Sa’di, Abdullah Kharari, Shihabuddin Marjani, and Sham-
suddin Afghani have written a modent commentary to the work “Aqaid” of
Nasafi in Arabic. These scholars also have not given complex information
about the life and creative activity of the scholar’”. Khudaiwerdi Adam has
paid a special attention to the comparative analysis of the issues relating to
Muslim belief that mentioned in the work “Aqaid”-

In Uzbekistan, A.Muminov (doctor of history), D.Rahimjonov (candidate
of history), S.Akilov (candidate of history), R.Matibaeva (candidate of his-
tory), Sh.Ziyadov (candidate of history), S.Muhammadaminov (candidate of
history), I.Bekmirzaev (doctor of history) and PhD Kh.Sagdiev® have given
information about Hanafi Fagihs and Experts on Theology of Maverannahr
in their scientific-research works during the years of independence. Among
the above-mentioned researchers, D.Rahimjonov has studied Abu Khafs
Nasafi’s contribution to the science of Hadith comprehensively and empha-
sized the work “Aqaid” in part in his dissertation on the history of the sci-
ence of Hadith in Samarkand in the 8-12th centuries. S.Muhammadaminov
has paid his attention to the analysis of Islamic sciences mainly and restric-

7 Abdulmalik Sa’diy. Sharkhu-n-nasafia fi-l-aqidati-l-islamia. — Iraq: Salsabil, 2009. —
266 p.; Abdullakh Kharari. Al-Matalibu-l-vaafia. — Bayrut: Daru-l-mashari’, 1998. - 6,
176; Shamsiddin Afgani. Al-Javakhiru-l-bakhia. — Khind: al-Jamiatu-l-khusaynia.
2016. —J. III; Shikhabiddin Marjani. Al-Khikmatu-I-baligati-ljania fi sharkhi-l-aqaidi-
l-khanafia. — Qazan, 1937. - 168 p.

8 Hudaverdi Adam. Necmu’d-din Omer en Nesefi ve Akidesi. — Turkie: Degisim, 1998.
—s.148

9  Muminov A. Hanafiy ulamolarining Markaziy Movarounnahr shaharlari hayotida
tutgan o’rni va ro’li (II-VII/VIII-XII asarlar): tar.fan. dok. dis... avtoref. — T.: TIU,
2003. — 46 p.; Raximjonov D. VIII-XII asrlarda Samarqandda hadis ilmi taraqqiyoti
(Abu Khafs an-Nasafiyning “Kitobu al-qand fi ma’rifati ulamai Samarqand” asari
asosida): t.f.n.dis... avtoref. — T.: TIU, 2003. — 14 p.; Akilov S. Movarounnakhrda mo-
turidiya ta’limotining shakllanish tarixi. Monografiya. — T: Movarounnakhr, 2012. -
192 p.; Matibayeva R. Abul Muayyad al-Makkiy al-Xorazmiyning “Manoqib Abi
Khanifa” asari hanafiylik bo’yicha nodir manba: t.f.n. dis... avtoref. — T: TIU, 2009. -
24 p.; Ziyodov SH. Abu Mansur al-Moturidiy yozma merosi va uning “Kitobu-t-
ta’vilot” asari: t.fn. dis... avtoref. — T: Uz FA SHI, 1999. — 21 p.; Mukhammadaminov
S. Abu Khafs an-Nasafiyning “Matla” an-Nujum va majma’ al-ulum” asari va uning
Markaziy Osiyo islom ilmlari rivojida tutgan o’rni (XI asr oxiri — XII asar o’rtalari):
t.f.n. dis... avtoref. — T. Uz FA SHI, 2012. — 193 p. (After thet: Mukhammadaminov S. —
Dissertatsiya.); Bekmirzayev I. Burkhoniddin Makhmud al-Buxoriy va Movaroun-
nakhr qoziligi. Monografiya. — T: Ta’lim nashriyoti, 2011. — 203 p.; Sagdiyev KH. Abu
Ja’far Takhoviyning “Agqida” asari va uning sharhlari — hanafiylik ta’limotiga oid
manba: t.f.n. dis... avtoref. — T. TIU. 2017. - 56 p.
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ted with giving brief information about the original name of the work
“Aqaid” and its manuscripts copies in his research work on the work “Mat-
la” al-Nujum” of Nasafi.

Besides, Abdulaziz Mansur has appended Uzbek translation of the work
“Aqaid” of Abu Khafs Nasafi in his collection named as “The Texts of
Aqaid”10. Nevertheless, the importance of Nasafi's scientific heritage in
Muslim belief of today has not been explained in these researches. That is
why it was paid a special attention to the complex study and comparative
analysis of Abu Khafs Nasafi’s life, scientific heritage and his work “Aqaid”
with its commentaries written in Arabic, Urdu and Turkish in this disserta-
tion.

Abu Khafs Nasafi’s life, works, family, meetings with scholars, teachers,
pupils, travels and chain on Figh were explained.

The full name of Nasafi was Umar ibn Muhammad ibn Ahmad ibn Is-
mail ibn Muhammad ibn Ali ibn Lukman Hanafi and he was born in
461/1069 in Nasaf, modern Karshi.

According to Laknawi, Nasafi’s scientific genealogy was attributed to
Imam Abu Yusuf and Imam Muhammad. That is why Nasafi had his own
place in Hanafi School. This information proves that permissions (ijaza) in
the sciences of Quran and Hadith, which we also see today, are existed in
the science of Figh as well. The fact that scholars pay a special attention to
obtain a permission and emphasize the transition of the scientific genealogy
from a generation to the next one proves its importance. Nevertheless, it is
not mentioned in sources a period in which the chain of Hanafi Figh was
stopped. A permission of Nasafi that goes to Abu Hanifa is as follows: 1.
Pazdawi; 2. Abu Yakub Yusuf Yasari; 3. Abu Ishak Hakim Nawkadi; 4.
Khinduwani; 5. Abulkasim; 6. Abu Bakr A’'mash Muhammad ibn Said; 7.
Abu Bakr Iskaf; 8. Nusair ibn Yahya; 9. Muhammad ibn Samma’; 10. Mu-
hammad ibn Salama; 11. Abu Sulayman Juzjani; 12. Imam Muhammad; 13.
Imam Abu Yusuf; 14. Imam Abu Hanifa. So, Abu Khafs Nasafi’s genealogy
on Figh that reduces to Abu Hanifa was the fifteenth and Marghinani’s was
the sixteenth.

10 Abdulaziz Mansur. Aqoid matnlari. — T: TIU, 2006. — 55 p. (After thet: Abdulaziz
Mansur. Aqoid matnlari).
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The environment in which Nasafi carried out his activity was full of fa-
mous scholars of that time. Many scholars contributed to the formation of
Nasafi as a leader of Maturidite teaching. The most famous of them are
Abulyusr Pazdawi (421/1030-493/1100) and Yahya ibn Muhammad Nukhi
(442-503/1109-1050). In addition, he learned the science of Kalam from
Abulmuin Nasafi (died. 508/1114) who developed Maturidite teaching, and
made a text of Hanafi-Maturidite teaching on basis of Abulmuin Nasafi’s
works and named it as “Aqaid”. It was given the chain of the scholars who
had obtained a permission on the work “Ta’wilat” of Abu Mansur Maturidi
in the first page of a manuscript copy! of the work “Sharh Kitab al-
Ta'wilat” (“A commentary of the book “Ta’wilat”) written by Alauddin
Samarkandi (died. 538/1144). It was said in it as follows: Muhammad ibn
Abdusattar ibn Muhammad Kardari has heard from Najmuddin Abu Khafs
Umar ibn Muhammad ibn Ahmad Nasafi, he from Abu Nasr Muhammad
ibn Husein ibn Abdulkarim Nasafi, he from his father, he from his grand-
father, he from his father Abdulkarim, he from Abu Mansur Maturidi. Later
the work “Aqaid” of Abu Khafs Nasafi was introduced into the teaching
program of Madrasahs of Samarkand. Maturidite teaching has often been
studied in a narrow area by the beginning of the 12th century, but by the ti-
me in which Abu Khafs Nasafi lived, this teaching has started to spread in
other territories through his work “Aqaid”.

Abu Khafs Nasafi is considered as a scholar who has left a large scientific
heritage after him. It was mentioned in sources that Abu Khafs Nasafi had
written several books on Tafsir, Hadith, Aqida, Munazara, Shurut and His-
tory. Nevertheless, a few books written by this scholar came to our days.

We can analyze and divide Nasafi’s books mentioned in the books of ta-
rajum into the following fields of science:

Books written on Tafsir and the sciences of Quran: Abu Khafs Nasafi has
written three books on Tafsir. The first of them is “al-Akmal al-atwal”
(“Complete Tafsir with a great volume”). This book consists of four volu-
mes and is devoted to the interpretation (Tafsir) of Quran. A Turkish rese-
archer, Khudaiwerdi Adam has emphasized in his research work named as

11 Alauddin Samarkanid. Sharh Kitab al-ta’wilat / a manuscript of the Institute of Ori-
ental Studies under the Academy of Sciences of the Republic of Uzbekistan, Ne 3249.
-p. 5
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“Najmuddin Abu Khafs Nasafi and his work “Aqaid” that the work “al-
Akmal al-atwal” was an independent book of Tafsir. The second work is
named as “Tafsiri Nasafi” (“Nasafi’s tafsir”). This book is a Persian transla-
tion of the meanings of Quran. This book was studied by a Persian researc-
her Azizullah Juwaini and published in Tegeran in 1998!2. Its three copies
that are being kept in the Funds of Manuscripts of Mashhad, Afghanistan
and Turkey were comparatively studied and published. The third book is
named as “al-Taysir fi al-tafsir”. It was also named as “al-Taysir fi ilm al-
tafsir” (“The easiness in the science of Tafsir”) in sources. It is Nasafi’s most
famous book devoted to the sciences of Quran and its Tafsir. The book be-
gins with a phrase like “Praise be to the God who has descended Quran as a
treatment” and one hundred names of Quran was counted. Then the appro-
ach to the terms of “Tafsir” (interpretation) and “Ta’wil” (coming back) in
the time of the companions and the approach of later scholars were compa-
ratively analyzed. The book was based on ra’y and the meanings of the ver-
ses were interpreted simply in it!3.

The books on Hadith and the sciences of Hadith: “Kitab al-kand fi zikr ulama
Samarkand”. This book had names such as “Kitab al-kand min ulama Sa-
markand” (“Sweet book on the scholars of Samarkand”) or “al-Kand fi ta-
rikhi ulama Samarkand” (“Sweetness on the history of the scholars of sa-
markand”) or “al-Kand fi tarikhi Samarkand” (“Sweet information on the
history of Samarkand”). “Sharh al-jami’ al-sahih” (Commentary of the authentic
collection). This book of Nasafi is considered as a commentary to the work
“Sahihi Bukhari” written by Imam Bukhari (died. 256/870) and its full name
is “Kitab al-najahi fi sharh kitab al-akhbar al-sihah” (successful book in the
interpretation of the book of the authentic narrations).

The books on Usul al-figh and the sciences of Figh: Nasafi’s books on Figh can
be divided into “Usul al-figh” (The rules of Figh) and “Furu” al-figh” (Prac-
tical issues of Figh). They are following: “al-Takhsil” (Acquiring), “Sharh
usul al-Karkhi” (A commentary of Karkhi’s method), “al-Manzumat al-
Nasafia fi al-khilafiyat” (Nasafiya poem on the contradictory issues), “Tilbat
al-talaba” (Student’s will). Among the above-mentioned works, “Tilbat al-

12 Umar Nasafi. Tafsiri Nasafi. Ba taskhikhi duktur Azizullah Juwaini. Intisharat junaid
farkhangi Iran. In 2 volumes, 1356 (further: Nasafi. Tafsiri Nasafi).
13 Khadji Khalifa. Kashf al-Zunun. Vol. I. — p. 519; Zirikli. A’lam. Vol. V. - p. 60.
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talaba” is considered as the first encyclopaedia on Figh, the terms and phra-
ses on Figh were explained in it on basis of Hanafi Madhhab of Figh divi-
ding into chapters, not in an alphabetical order.

The analysis of the manuscript copies of the work “Aqaid”, different and
similar aspects between this work and “Figh al-akbar”, and its role in the
development of Maturidite teaching was explained in this chapter.

The first paragraph of this chapter was named as “The importance of the
work “Aqaid” in the development of Hanafi-Maturidite teaching”. Abulyusr Paz-
dawi and Abulmuin Nasafi who have contributed to the development of
Maturidite teaching in Samarkand were mentioned in sources as Abu Khafs
Nasafi’s teachers!4. Nasafi also has continued his teachers” way and written
his famous work “Aqaid” and explained Maturidite teaching in a very
simple way in it.

Although Nasafi has given the component structure of “Aqaid” like the
method chosen in the books on Maturidite teaching, he has not emphasized
issues deeply. He has explained this teaching with short phrases. This trea-
tise of the scholar is considered as the first source that included the issues of
Aqida and Kalam according to Maturidite teaching.

In the books written in this teaching, the issues of Muslim belief were
expressed from the point of view of a certain school and phrases that do not

/A7 /a7

require a proof such as “We must believe...”, “we are sure...”, “it is neces-

Z7i v YZTi

sary to consider...”, “it is said so...”, “it is not possible...”, “it is not accep-

i aw

table...”, “it is forbidden to say so...”, “it is based on a naqli proof...”, “it is
not obligatory for him...”, “know...”, “it is... truth...” and ”...issues were
proved with naqli proofs” were widely used in it.

The work “Aqaid” of Nasafi has become an object of Islamic Studies in
Europe since 1843. Katanov says about the work “Aqaid” so: “Nasafi’s work
on the science of Aqgida is one of the authentic sources of Muslim belief and
it differs from other books for its shortness and brevity”. An orientalist A.V.
Wensink confirmed that the explanation of the foundations of Islam theore-

tically and clearly in it has caused it to be spread widely?>.

14 Akilov S. Abulmuin an-Nasafiy va uning Moturidiya ta’limoti rivojiga kushgan
hissasi (“Tabsirat al-adilla” asari asosida): dissertation of a candidate of history. —
Tashkent: Tashkent Islamic University, 2005.

15 Wensinck F.J. Al-Nasafi // Encyclopaedia of Islam. Vol. VII. Leiden. - New York: E.J.
Brill — 1993. P. 969
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W.Cureton studied the work “Umdat aqidati ahl al-sunna wa al-jama’a”
(The base of ahl al-sunna wa al-jama’a’s belief) of Abulbarakat Nasafi and the
work “Aqaid” of Abu Khafs Nasafi under the title “The pillar of ahl al-sunna
wa al-jama’a’s belief” in the first half of the 19th century'e. This research work
has been translated into German, English, French and Russian later.

Its name was given differently in the copies of “Aqaid” which are being
kept in the Fund of Manuscripts of the Institute of Oriental Studies under
the Academy of Sciences of the Republic of Uzbekistan. For example, in the
manuscript copy under No. P: 11740-I, 8820-II, 8796-11I, 10689-VI, its name
was given as i sz (Aqaid al-Nasafi) and “hamza” was used after “alif”.

In the copies under No. P: 11663-XX, 11916-1I, 10293-V], its name was given
as i3 wie (Aqaid al-Nasafi) and “ya” was used after “alif” here. In the
copy under No. P: 8796-IX, its name was given as %z wis (Aqaidu Nasafia),
and “alif lam” was not added to the word “Nasafi”.

72 manuscript copies of “Aqaid” are being kept in the main Fund of the Ins-
titute of Oriental Studies under the Academy of Sciences of the Republic of Uz-
bekistan, and 29 manuscript copies of it are being kept in the library named af-
ter Hamid Sulaymanov. However, according to a researcher S.Muhammada-
minov, there are 87 manuscript copies of “Aqaid” in the main Fund17. On the
basis of the studies on this field, it was concluded that there were 87 manusc-
ript copies of “Aqaid” in the main Fund of the Institute of Oriental Studies un-
der the Academy of Science of the Republic of Uzbekistan. Nevertheless, it was
found out during the study of them that 15 of them were the work “Sharh al-
Aqaid” of Taftazani.

The most ancient manuscript copied in the medieval centuries and the mo-
dern copy published by the publication “Idarat al-Siddik” of India were chosen
in order to define the differences between the manuscript copies and modern
publications of the work “Aqaid”. Because the books “Aqaid” of Nasafi and
“Sharh al-Aqaid” of Taftazani were learned on the basis of the chain of a teac-
her and pupil in madrasahs of India, the next one was involved in the compara-
tive analysis.

16 Cureton W. Pillar of the creed of the Sunnites. — London: Printed for the society for
the publication of oriental texts, 1843. — P.53-59; Heffening W. An-Nasafi // Encyclo-
pedic de I'isiam. Paris, 1993. T.VIL. - P. 969.

17 Muhammadaminov S. Dissertation. — p. 70.
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Several differences were defined in a result of the comparative analysis
of the manuscript of “Aqaid” (primary) that kept in the complex of “Matla’
al-nujum” in the Fund of the Institute of Orieantal Studies under the Aca-
demy of Sciences of the Republic of Uzbekistan and the manuscript (secon-
dary) that kept in the Funds of manuscripts of Saudi Arabia and the modern
copy that published in India. Especially, 53 differences between the primary
source and modern source and 19 differences between the secondary ma-
nuscript and modern copy were defined. These differences require to define
the correct text of the work “Aqaid” and to carry out serious researches in
this field.

Source Studies analysis of the translations and commentaries of the work
“Aqaid” of Nasafi was carried out and denials were given against the ideas
of religious extremist sects on basis of the commentaries of the work
“Aqaid” in this chapter.

In the first paragraph named as “Source Studies analysis of the commenta-
ries written on “Aqaid” it was analyzed that commentaries were written in
two methods on Nasafi's work “Aqaid”. According to these methods, Abu
San’a Mahmud ibn Ahmad Isfahani (died. 749/1392) has written a commen-
tary named as “Sharh al-aqaid al-nasafia” (A commentary of Aqaid al-
Nasafia) in prose, Sa’”duddin Taftazani has written “Sharh Aqaid al-nasafia”
in prose, Ahmad ibn Muhammad Salih (died. 863/1459) has written
“Nazm”, Sa’diy ibn Naji'bek (died. 922/1516) has written “Nazm” as well
and Mansur Tablawi (died. 1041/1632) has written “Siyanat al-aqaid” (Pre-
servation of Aqaid).

Sa’duddin Taftazani’s work “Sharh al-aqaid al-nasafia” has been started
to be studied in Europe since the 18th century and its some parts were trans-
lated into French and German in Geneva in 1204/1790. He has widely used
Quran, Sunna and ijma’” in the interpretation of some texts of “Aqaid”.

Abu Nasr Kursawi (1776-1812) has written two commentaries named as
“Sharh al-aqaid al-nasafia al-jadid” and “Sharh al-aqaid al-nasafia al-kadim” to
the work “Aqaid”. This scholar said that it was the way of Abu Hanifa, Abu
Yusuf, Imam Muhammad and Imam Maturidi when he interpreted the text
of “aqaid” according to Quran and Hadith. It shows that he firmly followed
Hanafi Madhhab and Maturidite teachings.

Shihabuddin Marjani’s (1233/1818-1306/1889) commentary named as
“al-Hikma al-baligha al-jania fi sharh al-aqaid al-hanafia” (A new obtained
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complete wisdom in the interpretation of Hanafi belief) was published in
the publishing house “Vyacheslav” in Mart, 1889, in 147 pages and 1500 co-
pies with the permission of the Ministry of Education of Tataristan. His ma-
nuscript is kept in the library Bayazid in Stambul under No. 299618.

A commentary written by Shamsuddin Afghani Sawwati (died. 1978)
named as “al-Jawahir al-bakhia ala sharh al-Aqaid al-nasafia” (Useful gems in
the interpretation of “Aqaid” of Nasafi) which contains of three volumes
and total 1120 pages, was published by Mahmud Shabbir ibn Muhammad
in the publishing house “Jami’a Husainia” of India in 2016.

A commentary “Makhzumai afkar” written by Muhammad Nur al-Arabi
(1810-1889) was published by Shakhkulalzada Abu Khafs Afandi. Nur al-
Arabi has read and commented the work “Aqaid” of Nasafi after the mid-
day prayer at the request of his pupils. The work was prepared for publis-
hing by Mekhmet Serkhan in 1993 and published under the title “Nesefi
Akaidi Serhi” (A commentary of “Aqaid” of Nasafi)'?.

Among these commentaries, Marjani’s work is rather complete, and opi-
nions of four Madhhabs are comparatively put together and it is comfortab-
le for researchers for use. In addition, he discusses Ibn Sina’s opinion about
the use of juices as a treatment and it shows that he had large information.

Translations and modern commentaries of “Aqaid” were analyzed in
this paragraph. The catalogue of the translations of the work in Persian and
Tajik done in the medieval centuries was given in the appendixes of the dis-
sertation. Among these translations, a translation under No. P: 3044-II dif-
fers from other translations for easiness of its language and explanation of
the difficult terms in a very simple way.

Nasafi’s work “Aqaid” was translated by a worker of the Center “Bayyi-
nat” for the restoration of Islamic heritage of Iran Muhammad Abu Khafs
Juya into Persian, by deputy of a chair of the Muslim Board of Uzbekistan
Sheikh Abdulaziz Mansur into Uzbek, by the first deputy of the Administ-
ration of Muslims of Dagestan Mutailov Magdi and by a senior lecturer of
the department of “Region Studies and Islamic Studies” of Caucasian Fede-
ral University, candidate of history, a chair of the department of “The pub-

18 Shihabuddin Marjaniy. Nazuratu-l-khaq fiy farziyati-l-‘ishai va in lam yagibi-sh-
shafaq. — Istanbul: Daru-1-khikma, 2012. - B. 37.
19 Muhammed Nurul-Arabi. Nesefi Akaidi Serhi. — B. 7-9.
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lic’s opinion and Islamic Studies” of the Academy of Sciences of the Repub-
lic of Tatarstan Nagaviev Said-Damir Adgamovich into Russian, by Turkish
researchers Asuman Karamustafa, Sayyid Ahsan and a teacher of madrasah
“Tekamiil” of Turkey Khusamuddin Yanli into Turkish, by a teacher of
madrasah “Ziya al-ulum” in Pakistan Abunnasir Latif into Urdu. A great
number of the translations of “Aqaid” has led to the appearance of its mo-
dern commentaries in various languages. It is worthy to pay attention that
although its commentaries relating to the medieval centuries were written
only in Arabic, we can see its many commentaries written in Arabic, Tur-
kish and Urdu today. These commentaries can be divided into the following
groups according to their languages:

Commentaries in Arabic: a commentary named as “Sharh al-nasafia fi al-
aqidat al-islamia” (A commentary of Nasafia in Muslim belief) was written
by Abdulmalik ibn Abdurahman Sa’di (born. 1356/1937). The structure of
this book contains five chapters, a conclusion and eighty-one themes and its
total volume consists of 266 pages. A ta’liqat named as “Jam’ al-faraid bi ina-
rati sharh al-agaid” (Collection of the words on the interpretation of “Sharh
al-aqaid”) was written by a teacher of madrasah “Jami’at al-ashrafia” of In-
dia, Sadr al-Wafa ibn al-Khaj (born. 1972). A commentary named as
“Takhzib al-arwakh al-nafsia” (upbringing of the mental spirits) was written
by Imam of mosque in Breadford city of England, Muhammad Yasir ibn
Azizurrahman. The author of a commentary named as “al-Matalib al-wafia
sharh al-agidat al-nasafia” (Complete wills in the interpretation of “Aqaid” of
nasafi) is Abdullah Kharari (1910-2008). He was shafite in madhhab,
ash’arite in belief and nakshband in tarigat.

Commentaries in Urdu: because the work “Aqaid” of Abu Khafs Nasafi
was taught in the madrasahs of India and Pakistan, several commentaries in
Urdu were written on it. The commentaries written in India are “Ashraf al-
fawaid” by a teacher of madrasah “Dar al-ulum Rahmania”, Fida Muham-
mad, “Bayan al-fawaid” by a teacher of madrasah “Dar al-ulum”, Mujibul-
lah, “Jawahir al-faraid” by Muhammad Yusuf, “Tawzikh al-aqaid” by a te-
acher of madrasah “Imran ibn Khattab”, Ikram al-Haqq. The commentaries
written in Pakistan are “Jawahir al-fawaid” by Imam of mosque “Gakhma-
gul”, Tar Muhammadkhan, “Kashf al-faraid” by a teacher of madrasah
“Bahr al-ulum”, Abdurrauf, “Nashr al-fawaid” by Imam of mosque “Bayt
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al-mukarram”, Ubaid al-Haqq, “Sharh Aqaidi Nasafi” by a teacher of mad-
rasah “Kadiria”, Ghulam Husein Maturidi. These commentaries differ from
other commentaries because they were written as a textbook for the stu-
dents of madrasahs.

Commentaries in Turkish: a commentary named as “Islam Akidesi” was
written by a Turkish researcher Yasin Yayinew. A new method was used in
this commentary, first an original text, then an explanatory dictionary of the
words in Turkish and then a translation were given. Yasin Yayinew’s se-
cond commentary on “Aqaid” is named as “Omer Nesefi Akaidi”. This
commentary differs from the first one, because the work “Aqaid” was
commented dividing into the themes in it. In this commentary, firstly, a
Turkish translation of the text, explanation and interpretation of the terms
were explained.

The third paragraph of this chapter was named as “The role of the com-
mentaries of the work “Aqaid” in the struggle against the extremist sects under the
guise of Islam”. Nasafi has defined the position and direction of Maturidite
teaching through the explanation of 74 contradictory issues of belief in
“Aqaid”. Nevertheless, it is interesting that a name or idea of any belief or
philosophical of Figh sect was not mentioned in this book. Notwithstan-
ding, a student can understand the views of sects through a base of every
issue of belief with the help of his teacher.

Besides it, Nasafi has deinied in his work “Aqaid” the philosophers’ vi-
ews such as “the world is ancient”, “not bodies, but only spirits will gather
in the day of hashr”, “the sky revolves”, “body’s substance is ancient”, the
views of Farabi, Ibn Sina and Ibn Rushd like “Allah does not know small
things”, “attributes are not nothing, but personality”, “not bodies, but spi-
rits will resurrect”, and the opinions of “Nazzamia” sect like “Allah does
not create anger and bad things” and Balkhi’s view like “Allah is not able to
fast as a man does” 0.

He also has denied the opinions of Ash’arites, the second direction of
Ahl al-sunna wa al-jama’a teching, like “Takwin is not true, but it is an ad-
ditional attribute that appeared later”, “takwin and mukawwan are the sa-
me thing”, “It is not rationally impossible that Allah orders men to perform

20 Abdulmalik Sa’diy. Sharkhu-n-nasafia fi-l-agidati-l-islamiya. — Iraq: Salsabil, 2009. —
B. 30, 72.
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things that they are not able to do”, “a pillar of the faith is to confirm with a
soul and to admit with a tongue”, “angels are preferable than people” ac-
cording to Maturidite teaching?!.

Issues of belief that often repeated by the followers of the modern belief
sects that developed on basis of these historical directions and sects and de-
nials against them mentioned in the work “Aqaid” and its commentaries are
given in the following passage:

Today false Salafites advance the idea “it is not acceptable to give re-
compenses of good deeds to the deads”. In addition, the representatives of
the “Turkestan Islamic Movement” say “pilgrimage of graves, reciting
Quran for the spirits of the deads are big sins”. Abu Khafs Nasafi has said in
“Aqaid”: “the quicks” prayers and charities for the sake of the deads are
useful for them”. It is a view of Maturidite teaching and Imams of four
madhhabs. One of the interpretators of “Aqaid” Abdulmalik Sa’di has
commented this text as the following: “All scholars said that the prayer,
charity and other thing made for the sake of the deads were useful for
them”. He has confirmed it with the 10t verse of sura Hashr as a proof:
“Those who were born after them say: “O, our Lord, forgive us and those
who lived before us with a faith”.

One of the things that sets people off against each other and separates a
father from a child, and a child from a father is “takfir”, to declare a believer
as a disbeliever. Today the following sects and organizations advance this
idea: the sect “Jama’at al-muslimin” declares those who do not follow their
way as disbelievers. The false salafites blame Muslims who practice ta-
sawwuf in disbelief and consider following any madhhab as a cult of perso-
nality. “Shabab Muhammad” declares Muslims as disbelievers for insignifi-
cant reasons. The organization “al-Qaida” blames Muslims who do not fol-
low them as disbelievers?2.

Abu Khafs Nasafi denies such kind of views in his work “Aqaid” and
says: “A big sin does not separate a man from his faith and does not cause
his disbelief” 23. Taftazani has interpreted this text as follows: “A big sin is
to kill other people unlawfully, to blame an innocent man in adultery, adul-

21 The same book. — B. 88, 89, 110, 161, 255..

2 Islam niqobi ostidagi ekstremistik va terrorchi uyushmalar / author: Shermukha-
medov K., Karimov J. — T.: Movarounnakhr, 2014. — B. 32.

2 Taftazoniy. Sharkhu-1-Aqaid an-Nasafiy. — Istanbul: Acp, 1976. - B. 109.
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tery, witchcraft, to eat orphan’s food, and to be cursed by parents...”. In a
man who has performed such kind of sin, has remained a base of the faith —
confirmation. That is why such kind of man will not be separated from his
faith?4.

Shihabuddin Marjani has given the following hadiths for this text menti-
oned in “Aqaid” as a proof for that a man will not be disbeliever perfor-
ming a big sin and he has denied the representatives of the Mu'tazilite and
Kharijite teaching: “Narrated from Abu Zarr: “The Prophet (PBUH) said:
“Somebody came to me from my Lord and informed me that somebody
from my community would die not making anybody partner to Allah, he
would enter the Paradise”. I asked: “What if he commits an adultery or rob-
bery?”. Then he answered: “He will enter the Paradise even he commits an
adultery or robbery”. It was said in another hadith narrated from Ubada:
“The Prophet (PBUH) said: “Whoever witnesses saying “There is no god
except Allah, there is no partner to Him, Muhammad his slave and prophet.
Jesus is Allah’s slave, prophet, His “sentence” that given to Maria and a spi-
rit from Himself. The Paradise is true, the Hell is also true”, then Allah
brings him in the Paradise according to his actions”. Imam Bukhari has nar-
rated these two hadiths. It was said in a hadith narrated from Usman: “The
prophet (PBUH) said: “Whoever dies knowing that there is no god except
the one Allah, then he will enter the Paradise”. Imam Muslim has narrated
this hadith. Such kind of hadiths reached the degree of ma’nawi mutawatir.
We can understand from these hadiths that a man, who commits a big sin,
will not lost his faith.?

24 The same book. — B. 140-141.
%5 Shikhabiddin Marjaniy. Al-Khikmatu-l-baligati-ljaniyya fi sharkhi-l-aqaidi-l-hanafia.
—Qazan, 1937. - Bb. 64.



Matiiridiligin Iimamet Anlayis::
Alaeddin el-Usmendi (6. 552/1157) Ornegi

Adem LOK*

Giris

Semerkand’da Hanefi/Matiiridi alimlerinden olan Usmendi'nin asil ad
Ebii'l-Feth Alatiddin Muhammed b. Abdulhamid b. Hiiseyin el-Usmendi
es-Semerkandi’dir.! Fikih, fikih usulii, hilafiyat ve kelam alaninda eserler
yazmistir. Iyi bir miinazaraci olan Usmendi, cedel ve hitabette yetenekli ol-
makla tanmmistir. Hayatinin son donemlerinde miinazara ve cedeli terk
edip zithd hayati1 yasadig1 nakledilmistir.2 Daha ¢ok fikih alaninda taninan
Usmendj, itikadi konularla ilgili olarak Hanefi/Matiiridi gelenegini muhta-
sar bir sekilde ele aldig1 Liibdbii'l-Keldm adli eseri yazmistir. O, bu eseri en
dogru olan goriisleri belirlemek, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in yolunu agik-
lamak, icma metoduna isaret etmek, dogru itikada sahip olmak ve mubhalif-
lerin goriislerini gegersiz kilmak maksadiyla yazdigmi dile getirmistir. Ay-
rica kelami konulara dair daha kapsamli bir ¢alisma yapmay1 diisiindiigiinii

*

Dr. Ogr. Uyesi. Mus Alparslan Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bi-
limleri Bsliimii, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, a.lok@alparslan.edu.tr
1 Kuresi, Ibn Ebi'l-Vefds Muhyiddin Ebi Muhammed Abdulkadir b. Muhammed, el-
Cevihiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, thk: Muhammed Abdullah, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ﬂmiyye 2005), 342, 468; Ahmed Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari 2013), 74.
2 Kuresi, 342; Leknevi, Muhammed Abdulhay, Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye
—et-Ta'likdtii’s-Seniyye ald’l-Fevdidi’l-Behiyye-, (Beyrut: Daru’l-Erkam 1998), 289, 290;
Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Tarihu'l-Islam ve Vefeyitii’l-Mesdhiri ve’l-
A’lam, thk: Omer Abdiisselam Tedmiird, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi 1990),
XXXVII, 97, 361; Semani, Ebi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed Ibn Manstr et-
Temimi, Ensadb, tlk.: Abdullah Omer el-Baradsi, (Beyrut: Daru’l-Cinan 1998), I, 156; Ke-
fevi, Mahmtd b. Siileyman, Ketdibii A’lamii’l-Ahydr min Fukahai Mezhebi'n-Nu'mani’l-
Mubhtér, thk: Saffet Kose, Murat Simsek, Hasan Ozer, Huzeyfe Ceker, Giines Oztiirk,
(Istanbul: Mektebetii’l-irsad 2017), 11, 492,493; Ozel, 75; Davut Iltas, “Usmendi”, DIA,
(1stanbu1: 2012), XLII, 388; M. Sait Ozervarli, “Alaeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1
ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam Diisiincesine Bir Katk1”, Islim Arastirmalar:
Dergisi, S. 10, 2003, 39-63, 45, 46.
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belirtmistir.? Bu eserin son béliimiinii imamet konusuna ayirmistir. Diger
mezheplerin konuyla ilgili goriiglerin aktararak elegtiren Usmendi, Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat dedigi Hanefi/Matiiridi gelenegin imamet anlayisin
nakli, akli ve icma delillerini kullanarak ortaya koymaya caligmistir. Us-
mendi, imamet konusunu imam/yonetici tayin etmenin vacip olusu, ima-
min/ydneticinin vasiflar1 ve imametin sartlari, imamin atanma sekli, Hu-
lefa-i Rasidin’in imametliginin kesinligi ve efdaliyet siralamalar1 seklinde
dort baslik altinda ele almistr.

imam/Yénetici Atamanin Gerekliligi

Usmendi, ilk olarak imametin gerekliligini konu edinmistir. O, bir imam
atamayi, atanan imama tabi olmayr ve ona itaat etmeyi Miisliimanlarin
yapmasi gerektigi seri farzlardan biri oldugunu belirtir. Ayrica bunun hem
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’'in hem de Mutezile ve Haricilerin ¢ogunlugunun
goriisii oldugunu nakleder. Buna mukabil Mutezili Ebu Bekir el-Esam (6.
200/812) ve Hisam b. Amr el-Fuvati'nin (6. 227-232/842-847aras1) insanlar
zuliim yapmaktan sakinirlarsa imama ihtiyag duymayacaklari, bu nedenle
de imam atamanin vacip/zorunlu olmadigm belirttiklerini hatirlatir.4 Us-
mendi, bu goriisii reddederek bir imamin belirlenmesinin zorunlu oldugu-
nu belirtir ve bunu da icma ve akli delillere dayandirir. Ona gore Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra sahabeler, bu isi yapacak birisinin gerekli oldu-
gu hususunda icma etmislerdir.5 Hz. Ebu Bekir imamete getirildiginde hig

3 Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-Keldm, thk.: M. Sait Ozervarli, (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakf1 Yaymlar: 2019), 198, 199.

4 Usmendi, 187. Insanlarin zuliim yapmaktan sakinirlarsa bir yoneticiye ihtiya¢ duy-
mayacaklar: goriisiinii Es’ari sadece Ebu Bekir el-Esam’a nispet eder. Es’ari, Ebii'l-
Hasan, Makalatii'l-Islimiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, Cev.: Mehmet Dalkilig, Omer Ay-
dm, 1k Donem Islam Mezhepleri, (Istanbul: Kabalci Yaymevi 2005), 331. Bagdadi ve
Sehristani’nin naklettigine gore ise Hisam b. Amr, Miisliimanlarin belli bir goriiste
birlestigi, zuliim ve fesadi terk ettikleri zaman bir imama ihtiya¢ duyacaklarini; fakat
yonetime karsi isyan edildigi ve imamin oldiiriildiigii fitne donemlerinde ise hig
kimseye imamet gorevinin verilmemesi gerektigini belirtmistir. Bagdadi ve Sehris-
tani’ye gore Hisam b. Amr bu goriisiiyle Hz. Ali'nin imametini mesru gérmedigini
belirtmek istemistir. Yine her iki miiellife gére Ebu Bekir el-Esam ise imametin ancak
iimmetin icmasiyla belirlenen birine verilmesi gerektigi goriisiindedir. Bagdadi, Ab-
dulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Firak, Cev.: E. Ruhi Figlali, Mezhepler
Arasindaki Farklar, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2008), 120; Sehristani,
Eb(i Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, Cev.: Mustafa Oz, Milel ve
Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, (Istanbul: Litera Yaymcilik 2008), 75.

5 Usmendji, 187.
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kimse bu duruma itiraz etmemis ve o yonetimdeyken “bu gorev icin baska
birisi daha uygun olurdu” dememislerdir. Ortaya ¢ikan bu icma, sonraki
donemlerde her asirda devam etmis; imam 6ldiigiinde bagka bir imam be-
lirlenmistir. Imametin gerekli oldugu/vucubiyeti, s6z konusu bu icamayla
sabit olmustur. Usmendi, Hariciler ve baskalarinin buna muhalefet etmis
olmalarini, bu icamay1 bozan bir durum olarak gormemistir.6

Usmendi, bir imam/ yonetici belirlemenin akli delilin ise diizeni sagla-
manin ve korumanin dinin bir emri olduguna dayandirir. Ona gore dini is-
leri diizenlemek, seriati korumak ve siirekliligini saglamak, seriatin sahibi
tarafindan emredilen bir amactir. Bu emir, dinin zaruri emirlerinden biri
olarak bilinir. Bu da ancak kendisine itaat edilen bir imamin varligiyla ger-
geklesir. Ciinkii o, ancak hiikiimleri ve yargi meseleleri uygulamakla elde
edilir. Savaga neden olabilecek ¢ekismelerin ve seri diizenin ihlal edilmesini
engellemek, gelirleri toplamak, cuma ve bayram namazlarmi kildirmak, si-
yaseti ikime etmek, yaygin kétiiliikleri ortadan kaldirmak ve bunlara ben-
zer isler ancak kendisine tabi olunan bir imamin var olmasiyla miimkiin-
diir. Bu nedenle seriatin zorunlu kildig1 bu islerin tamami ancak bir imamin
atanmasiyla; ahkami ve hukuku uygulamakla miimkiin olabilir. Ayrica eger
insanlarin zuliim yapmaktan sakindiklarinda imama ihtiya¢ duymayacakla-
r1 diisiincesi dogru olsayd: biitiin bunlar1 yapmaya giigleri olan ve zuliim-
den de sakinan sahabeler, bir imama ihtiya¢ duymazlardi. Onlar bir yoneti-
ciye ihtiya¢ duyduklarina goére bunlarin disgindaki diger Miisliimanlar daha
¢ok ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle insanlarin zuliim yapmaktan sakindikla-
rinda imama ihtiya¢ duymayacaklar: anlayis: batil bir gortistiir.”

Usmendi, aynt anda iki imamin yonetici olarak belirlenmesini dogru
bulmamaktadir. Kerrdmiyye'nin ayn1 anda iki imamin olmasma mutlak ola-
rak cevaz verdiklerini zikreder. Usmendi’ye gore eger sehirler birbirlerin-
den uzaklasir, aralarindaki irtibat kopuklugu olur, destek ve yardimlasma
ortadan kalkar ve bir tek imamin yonetimi yetersiz kalirsa zaruret halinde
ikinci bir imam belirlenebilir. Fakat Usmendi, bunu istisnai bir durum ola-
rak kabul eder. Esas olan tek bir imamin olmasidir. O, ayn1 anda iki imamin
olamayacagma dair icma ve akli delillerin oldugunu belirtmis; sahabenin iki
imam belirlememis olmalarini ve sadece bir imamla yetinmelerini icma deli-

6 Usmendi, 188.
7 Usmendi, 188.
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li olarak gosterir. O, akli delil olarak birden ¢ok hususu zikreder. Seri diize-
nin ve dini islerin ihlal edilmesine, Miisliimanlar arasinda tefrikanin ortaya
¢tkmasina ve ehl-i harbe karsi savas mukavemetinin azalmasina neden ola-
cag1 gerekgesiyle ayni anda iki ya da daha fazla imamin yonetimde olmasi-
nin dogru olmayacagini ifade eder. Ayrica o, birden fazla yoneticinin olmasi
halinde imamlardan birinin digerine itaat etmeyecegini ve bu durumun da
Miisliimanlarin giiciinii zayiflatacagini, azimlerini kiracagini ve kaos ortami
olusturacagini dile getirir.8

Usmendj, insanlarin iki salih imam belirleyip ve bir kismi1 birine bir kis-
mi da digerine uyarlarsa bu durumda ilk 6nce belirlenenin imam olarak ka-
bul edilecegini belirtir. Ona gore ikinci olarak belirlenen imam, birinci ima-
ma kars1 isyanc (bagi) konumundadir. Hatta ehl-i bagy hakkinda verilen
hiikiimde oldugu gibi onunla da savasilir. Eger onlardan hangisinin imame-
te daha uygun oldugu tespit edilemezse akit yenilenmelidir.?

imamin Vasiflar1 ve imametin Sartlar

Usmendi’ye gore imamet kurumunun bir gayesi vardir. Imamete atana-
cak ve belirlenecek kisinin, insanlarin dini ve diinyevi islerini ytiiriitmeye
uygun vasiflarin tamamini tagimas: gerekmektedir. Imamete gegecek kisi-
nin hiir, akil ve bulug sahibi, erkek, Miisliiman, adaletli, helal ve haramlari;
insanlarin ihtiya¢ duydugu seri hiikiimleri bilen, siyaseti diizenleyip yiirii-
tebilecek, savas hukukunu bilen, hadleri uygulayabilecek ve mazlumun
hakkin1 zalimden alabilecek kudrete sahip olmalidir.10

Usmendji, imamete gececek kiside aranan bu vasiflara ziyade bir ézelli-
gin olmasi gerektigini ayrica belirtir. Ona gore s6z konusu bu vasif, imame-
te gegecek kisinin Kureys kabilesine mensup olmasidir. Bu goriisii hadis ve
sahabenin icmasina dayandiran Usmendi’ye gore Hz. Ebu Bekir, Hz. Pey-
gamber’in “Imamlar Kureys'tendir” rivayetini Medineli ensara yonelik delil
olarak zikretmistir. Sahabeden hi¢ kimse de buna karsi ¢ikmamis ve ensar
da Hz. Ebu Bekir’e yonelik itirazlarindan vazgegmislerdir.!!

Usmendi, imamete gececek olan kiside olmas1 gereken vasiflarla ilgili
olarak diger mezhep mensuplarinin farkh goriisler ileri stirdiiklerini belirte-
rek onlar elestirir. hnamiyye, imamin masum, efdal, sadece Hasimi soyun-

8 Usmendi, 189.
9 Usmendji, 189.
10 Usmendi, 190.
11 Usmendi, 190.
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dan olan, usul ve furu’da miigtehit olmas1 gibi sartlar ileri stirmiislerdir.!2
Tjsemendi’ye gore imam, yukarida zikredilen dini ve diinyevi maslahatlar
yapmak icin atanir. Bunlarin disinda kalan hususlar, imam olmanin birer
sart1 olarak ileri siirtilemez. Din ve diinyevi maslahatla ilgili olmayan hu-
suslar1 sart olarak ileri stirmek gerekmez. Efdal ve miigtehit olmak tercih
sebebi olsa da imamet i¢in sart olarak konulamaz. Ciinkii mefduliin imame-
ti, sefkat, tevazu, insanlara nazik davranmak gibi bu tiir hususlarda insanla-
rin yararima is yapmada efdaldan daha evladir. Ciinkii Hz. Ebu Bekir, “Sizin
en hayirliniz olmadigim halde (imam) olarak atandim.” demistir. Bu, aym
zamanda imammn Hasimi soyundan olmay:1 gerektirmedigini gosterir.
[mamlarin Kureysten oldugunu belirten hadis, Kureys icin umum igerir;
herhangi bir grubuna tahsis edilmemistir. Imamete Hagimogullarindan ol-
mayan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in getirilmeleri hususunda
icma edilmis olmasi da buna bir delildir. Sonraki dénemlerde de insanlar,
aralarinda vera, ilim ve takva yoniinden daha efdal bagkalari bulunmasina
ragmen, ne Hasimogullarindan ne de miictehid olan bu {ii¢ halifeyi tabi
olunmasi gereken imamlar olarak kabul ettiler. Usemendi’ye gére tiim bu
izahlar, masumiyet, efdaliyet, Hasimi ve miigtehid olma vasiflar1 imametin
sarti olmadigina bir delildir.’® Bu agiklamalarindan Usmendi'nin efdal var-
ken mefdiiliin imametligini mesru olduguna dair bir kanaate sahip oldugu
anlasilmaktadir.

imameti Belirleme Metodu

Usmendji, imamete gececek kisinin hangi metodla belirlenmesi gerekti-
gine dair konuya Sii diisiinceyi elestirmekle baglar. O, Imamiyye'nin ima-
meti belirleme yénteminin “1rsi” oldugunu ileri siirdiiklerini belirtir.!4 Us-
mendi'nin “irsi” kelimesini kullanmasi, diger kaynaklarda rastlanmayan
kendisine ait 6zel bir ifadedir. Rafiziler'in ise Hz. Peygamber’in nass yoluy-
la ya da kendisinden sonra kimin imam olacagini belirlemesiyle gercekles-
tigi goriisiinde olduklarini belirtir. Usmendi’ye gore Rafiziler, Hz. Peygam-
ber’in imam olarak Hz. Ali'yi belirledigini iddia etmislerdir. Onlardan bazi-
lar1 da Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in nass yoluyla imam olarak belir-
lendigini ileri siirmiiglerdir. Usmendi, Imamiyye ve Rafiziler'e kars1 Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’in, imamete gegecek kisinin ehl-i salah ve’l-adalet’in se-

12 Usmendi, 190.
13 Usmendi, 191.
14 Usmendi, 191.
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¢imiyle belirlenecegi goriisiinii dile getirir. Ona gore Hz. Peygamber, ima-
meti sahabenin secimine (ihtiyarina) birakmistir. Usmendi, buna delil olarak
“Eger Ebu Bekir’i gorevlendirirseniz onu bedenen zayif, Allah’in emri hususunda
ise giiclii oldugunu goriirsiiniiz. E§er Omer’i gorevlendirirseniz onu bedenen de
Allah"in emri hususunda da giiclii oldugunu goriirsiiniiz,”1> hadis rivayetini zik-
reder.’® Usmendi'nin bu yaklagim1 Matiiridi’'ye dayanir. Matiiridi de “Sayet
Ebu Bekir'in iman1 biitiin timmetin imanu ile tartilacak olsaydi onun imani agir ba-
sardi” ve “O (Ebu Bekir), dinde kavi, bedenen zayiftir” anlaminda iki hadis ri-
vayetini Hz. Ebu Bekir'in imametinin mesruluguna delil olarak nakletmis-
tir.)” Usmendi ayrica “Bu is, Kureys'te kalmaya devam edecek; onlardan iki kisi
kalsa da.” ve “Yonetime atananlarmn iyiliklerini kabul edin; kétiiliiklerine ise karsi-
lik vermeyin.” anlamindaki hadis rivayetlerini delil olarak zikreder. Ona go-
re imametin nass ve 1rsi yolla belirlemenin batil olmasi, secimle belirleme-
nin dogru oldugunu gosterir.18

Usmendi, imametin ya 1rsiyet/tevariis, ya nass ya da secim olmak iizere
tic metotla belirlenebicegini belirtir. Ona gore imamet, irsi bir husus olma-
dig1 icin verasetle belirlenemez. Eger imametin tevariis yoluyla belirlenecek
olsayd1 mirasla ilgili diger hususlarda da bunun gegerli olmas1 gerekirdi.
Oysaki onceki asirlardaki icma, bunun tam tersi olarak gerceklesmistir. Eger
tevariis soz konusu olsaydi Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas, imamet konu-
sunda Hz. Ali"den daha evla olurdu. Hz. Hasan da Hz. Hiiseyin’e takad-
diim etmezdi. Aksine her ikisi de bu konuda ayni konumda olurdu.!® Ciin-
kii kardes olmalar1 nedeniyle veraset hususunda birbirlerine esittirler. Ne-
sefi (6. 508/1115) de eger imametin veraset yoluyla belirlenmesi s6z konusu
olsaydi, Abbas'in Ali’"den daha evla olmasi gerektigini belirtir. Ciinkii amca,
miras konusunda amcanimn oglundan daha 6nce gelir/evladir.20

15 Mattiridi de “Ben idareyi Ebu Bekir’e verirsem, onu dinde giiclii ama bedenen zayif goriir-
siiniiz. Omer’i veli edinsem, onu dinde ve bedende kuvovetli bulursunuz. Ali’ye verirsem, onu
da hidayete eren, hidayete gotiiren ve kendisi de hidayete ulagmis bir miirgit bulursunuz” an-
laminda bir hadis rivayeti nakletmistir. Matiiridi, Ebt Mansur Muhammed b. Mu-
hammed, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, Cev.: Heyet, Yusuf Sevki Yavuz (Ed.), Te'vildtii'l-
Kur’dn Terciimesi, (Istanbul: Ensar Nesriyat 2010), IV, 265.

16 Usmendi, 192.

17 Matiiridi, 55.

18 Usmendi, 192

19 Usmendi, 192, 193.

20 Nesefi, Ebi'l-Muin, Meymtn b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usili'd-Din, thk.:
Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlar1 2004), II, 447.
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Usemendi, imametin nass yoluyla énceden belirlendigine dair goriisii de
kabul etmez. Ona gore eger imamet nassla belirlenmis olsaydi Hz. Peygam-
ber, kendisinden sonraki imamlar1 kimler olduguna dair bir nass soylemis
olurdu. Oysaki boyle bir nass yoktur. Eger tiim Miisliimanlarin ihtiyag
duydugu imamet ve hilafet hakkinda bir nass olsaydi sahabeler de buna iti-
raz etmez ve bdyle bir nassi gizlemezler, bunu rivayet eden ¢ok olur ve bize
kadar tevatiir olarak gelirdi. Boyle bir seyin olmamas: ve bilinmemesi, her-
hangi bir nassin olmadigmna delildir. Bundan dolayr Hz. Ali ve Abbas’in
nass yoluyla imam olarak belirlendigine dair iddia gegersizdir.?!

Usmendi, imamete gececek kisiyi kimlerin ve hangi metotla belirlemesi
gerektigini bir soru olarak dile getirir ve buna cevap verir. O, bu konuda in-
sanlarm ihtilaf ettiklerini belirtir.22 Usmendi'nin aktardig ihtilaflar Ehl-i Siin-
net’in icerisindeki farkli goriisler oldugu anlasilmaktadir. Bu goriislerden biri;
imamete gececek kisiyi, alimler ve onlarin yaninda bulunanlar tarafindan
gerceklestirilen bir akd ile belirlenmesidir. Bazilarma gore ehl-i hal ve ehl-i
akd’den bes kisinin bulunmasi sarttir. Bazilar1 ise dort kisinin olmasi gerekti-
gi goriisiinii benimsemislerdir. Usmendi’ye gore bu konuda dogru olan gé-
riis, ehl-i adalet ve'l-ictihattan tek bir erkek kisinin yaptig1 akdin yeterli oldu-
gudur. Sahabeler bu konuda bir icmay sart kosmamuslar ve belli bir sayiyla
smirlandirma yapmamuslardir. Sadece akdin var olmasmna itibar etmisler ve
bundan sonra pes pese gelenler igin de gegerli gérmiislerdir. Ornegin Hz. Ebu
Bekir, sadece kendisi, bdyle bir akdi Hz. Omer igin yapmustir. Diger insanlar-
da bunu caiz gérmiisler ve Hz. Omer’e tabi olmusglardir.23

Usmendi'nin bu izahlarindan anlagildig1 kadariyla imametin belirlenme
metoduna yonelik zikrettigi se¢cimden maksat, insanlarin tizerinde icma
edebilecekleri bir kisinin belirlenmesi ve imametin kendisine verilmesini
saglayacak bir akdin gerceklesmis olmasidir.

Hiilefa-i Rasidin’in Iimamete Ge¢gme Yontemi ve Efdaliyet Siralamasi

Usmendi, Hz. Peygamber’den sonra ilk hak olan halifenin Hz. Ebu Bekir
oldugunu ondan sonra sirastyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali oldugunu
belirtir.2¢ Her birinin halifeliginin mesrulugunu tek tek izah etmis, 6zellikle
Hz. Ebu Bekir’in imametligine delil olarak ayet zikreder.

21 Usmendi, 193.
2 Usmendi, 194
2 Usmendi, 194
24 Usmendji, 194.
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Usmendi, Hz. Ebu Bekir’in imametliginin nass ve icmanin delaletiyle sa-
bit oldugunu belirtir. Nass olarak “Arkada kalan Araplara de ki etin gii¢ sahibi
bir kavime kars1 cagirilacaksiniz”?5 ayetini delil olarak zikreder.26 Ayni ayeti,
daha 6nce Matiiridi?” ve Nesefi?8 de Hz. Ebu Bekir’in imam olduguna dair
delil olarak kullanmiglardir. Usmendi, ayetteki “cetin gii¢ sahibi bir kavim”
ifadesiyle kimin kastedildigine dair miifessirlerin ihtilaf ettiklerini belirtir.2?
Bazilarina gore s6z konusu grup Beni Hanife, bazilarina gore ise Farshlar-
dir. Hz. Ebu Bekir'in insanlar1 Beni Hanife'ye, Hz. Omer’in de Farslilara
kars1 savasa cagirdigini hatirlatan Usmendi, her iki ihtimali de degerlendi-
rir. Ona gore eger ayette Beni Hanife kastedilmisse bu, Hz. Ebu Bekir'in
imam oldugunu ispat eder ki ona itaat etmek gerekli olur. Eger Farslilar
kastedilmigse bu durumda da Hz. Omer’in imameti sabit olmus olur. Ciin-
kii onun hilafeti, Hz. Ebu Bekir’in belirlemesiyle /se¢gmesiyle sabit olmustur.
Hz. Omer’in hilafetinin sabit olmas1 Hz. Ebu Bekir'in de hilafetinin sabit
olmasmi zorunlu olarak ortaya koyar.30

Usmendi, Hz. Ebu Bekir’in imametliginin mesruluguna yénelik sundugu
icma deliliyle ilgili olarak éncelikle “Imameti belirleme metodu secimdir; nass
degildir.”3! demektedir. Nesefl de bunu agik bir sekilde daha 6nce dile ge-
tirmistir.32 Usmendi’ye gére Kureyslilik ise diger sartlarla birlikte imametin
olusmasimin sartidir. Hz. Ebu Bekir’e imametin verilmesi de se¢im ve icma
ile olmustur. Toplumda gizli kalan bir durum degildir. O dénem hi¢ kimse
de bundan bagka bir metodun oldugunu sdylememistir. Bu metotla Hz. Ebu
Bekir'in imametligi sabit olmustur. Sahabeler arasinda Hz. Ebu Bekir’in
imametligine kars:1 ¢ikanlarin olmamasi da tiizerinde ittifak edilen icmanin
hak oldugunu gosterir. Usmendi, Hz. Ebu Bekir'in imametinin bagladig ilk
dénemlerde tam bir icmanin oldugunu iddia etmedigini hatta bu konuda
bir ihtilafin dile getirildigini belirtir. O, s6z konusu sahabeler arasinda tam

25 Fetih: 48/16.

26 Usmendi, 194.

27 Mattiridi, IV, 261; Mattiridi, “Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlar: sever, onlar
da Allah’t severler” (Maide: 5/54) ayetinin de Hz. Ebu Bekir’in halifeligine bir delil ol-
dugunu belirtir. Matiiridi, IV, 262.

28 Nesefi, II, 462.

29 Usmendi, 194.

30 Usmendji, 195.

31 Usmendi, 195.

32 Nesefi, II, 447.
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bir icmanin Hz. Ebu Bekir’'in son zamanlarinda gerceklestigini belirtir. Fakat
ona gore sonradan olusan bu icma, onun imam ve halife oldugu gergegini
degistirmez. Bu nedenle Hz. Ebu Bekir’in imameti ilk dénemlerinden sonu
kadar var oldugu sabit olur.33 Ensardan Sa’d b. Ubade'nin (6. 14?/635?) Be-
ni Saide golgeliginde Hz. Ebu Bekir’e biat etmeyerek muhalefet etmesi de
bu icmay1 ortadan kaldirmaz. Onun muhalefeti, kendisinin Hz. Ebu Bekir
déneminin son yillarinda 6lmesiyle sakit oldugu diisiintiilebilir ya da genel
icmaya yonelik yaptig1 bir hata olarak kabul edilebilir. Ciinkii o, Kureys'ten
olmadigr halde bu gorevin kendisine verilmesini istemistir. Bu nedenle
onun icmaya kars1 muhalefeti bir hatadir.3*

Usmendi, Hz. Omer’in imametligini nass ve icmanin delaletiyle sabit ol-
dugunu belirtir. Yukarida zikredilen ayette yer alan “cetin gii¢c sahibi bir ka-
vim” ifadesinden Farshilarin kastedildigi diisiiniildiigiinde bu, Hz. Omer’in
itaat edilmesi gereken imam/yonetici oldugunu gosterir. Eger ayette Beni
Hanife kastedilmisse bu da Hz. Ebu Bekir’in imametligine delildir. Bu, aym
zamanda Hz. Omer’in imametligine bir delildir. Ciinkii Hz. Omer’i halife
olarak Hz. Ebu Bekir se¢mistir. Hz. Ebu Bekir'in hilafeti, Hz. Omer’in hilafe-
tini zorunlu olarak sabit oldugunu ortaya koymaktadir.35 Usmendi’nin bu
aciklamalarin1 daha 6nce Matiiridi de yapmustir. Matiiridi'ye gore Hz.
Omer’in imametliginin sihhati Hz. Ebu Bekir'in imametliginin sithhatiyle-
dir.36 Usmendi’ye gore Hz. Ebu Bekir hangi metotla imamete getirilmigse
Hz. Omer de onunla imamete getirilmistir. Dolayisiyla her ikisinin imamet-
ligi nassa dayanmaktadir. Ayrica Hz. Omer’in kendi déneminin sonlarinda
kendisinin imametligi iizerine icma olusmustur. Sonradan olan bu icma,
onun onceki dénemine de takaddiim eder. Ayrica o, imametin sart: olan
Kureysli olma vasfin1 da tasiyordu. Tiim bunlardan dolay1 zorunlu olarak
onun imam oldugu sabit olmaktadir.” Usmendi, Talha b. Ubeydullah’in (6.
36/656) Hz. Omer hakkinda Hz. Ebu Bekir'e “Oldukca sert ve kaba birini bize
yonetici olarak atadin.” diyerek elegtirmesini Hz. Omer’in imametligini mesru
gormedigi anlaminda olmadigini; onun bu is igin Hz. Omer’den daha evla
birisinin oldugu diisiincesinde oldugunu belirtir. Ciinkii sert ve kabalik,

3 Usmendi, 195.
3¢ Usmendi, 196.
35 Usmendsi, 196.
36  Maturidi, IV, 262.
37 Usmendji, 196.
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imamete mani birer husus degildir. Ayrica Talha b. Ubeydullah, bu sozii
Hz. Omer’in déneminde sdylemisti. Hz. Omer imam olarak belirlenip
atanma siireci tamamlandiginda diger Miisliimanlarmn Hz. Omer’e riza gos-
terdigi gibi Talha b. Ubeydullah da ona razi olustur.38

Usmendi, Hz. Osman’in imametligine 6ncelikli delil olarak onun Ku-
reysli olma sartini tagiyor olmasini zikreder. Ona gore Hz. Omer’in olustur-
dugu stirada Hz. Osman segilince sahabeler ona biat etmislerdir. Abdur-
rahman b. Avf, Hz. Osman’in imamet igin akid gerceklestirdiginde diger
sahabeler de bu akdi kabul etmis ve daha 6nceki halifelerin seciminde olu-
san icma gibi Hz. Osman’in se¢iminde de icma olugsmustur. Fakat daha son-
ra Hz. Osman, mazlum oldugu halde katledilerek sehit edilmistir. O dénem
sahabenin ileri gelenleri ve cennetle miijdelenenler, Hz. Osman’a karsi ne
muharebede bulunmuslar ne de onun yaptig1 eylemlerden herhangi birini
ayiplamiglardir. Bu da Hz. Osman hakkinda fisk1 gerektirecek ve imametten
¢ikartilacak eylemlerde bulunduguna dair ileri siiriilen goriisiin batil oldu-
guna bir delildir.3? Usmendi, bu ifadeleriyle Hz. Osman hakkinda Haricile-
rin iddialarina karsi cevap vermektedir.

Usmendi’ye goére Hz. Ali'nin imametligi de 6nceki halifelerin metoduyla
ayni sekilde gerceklesmistir. Hz. Ali, imamet igin {istiin meziyetlere/fazi-
letlere sahipti. Bu {istiinliigli herkes tarafindan biliniyordu. Ayrica imame-
tin sartlarini tasidigini kimse inkar etmemisti. Hz. Osman sehit edildiginde
muhacir ve ensarin ileri gelenlerinin ¢ogu ve diger insanlar, Hz. Ali'nin
imam olmas1 hususunda icma etmislerdi.*’ Bu da onun imam olduguna dair
bir akdin oldugunu ve imametligini ispat eder. Ayrica Hz. Ali, kendi do-
neminde yasayan sahabeler ve diger Miisliimanlardan en iistiin (efdal) ola-
niyd. Ileri gelenlerden hig kimsenin ona biat etmekten sakindiklarina dair
bir rivayet de nakledilmemistir. Bazilarmin Hz. Ali'ye biat etmelerinin ge-
ciktigini belirten rivayetler ise onlarin kendi tev’illerine dayanir. Aslinda
bunlar, Hz. Ali'nin imametligine biat etmeyi tehir etmemislerdir; tevilden
kaynaklanan Miisliimanlarin kendi aralarindaki savasa katilarak giinah is-
lemekten sakinmak icin Hz. Ali’ye yardim etmekten ve onunla birlikte sa-
vasmaktan geri durmuglardir.4!

38 Usmendi, 196.
39 Usmendsi, 197.
40 Usmendi, 197.
41 Usmendji, 198.
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Usmendi, Hulefa-i Rasidin’in efdaliyet siralamasinin, hilafet siralamasty-
la ayn1 oldugunu belirtir. Ona gore Hz. Peygamber’den sonra timmetin en
hayirlis1 Hz. Ebu Bekir'dir. Ondan sonra Hz. Omer, sonra Hz. Osman ve
daha sonra Hz. Ali’dir.#2 Usemendi'nin bu siralamasi daha énce Ebu Hani-
fe'nin Fikhu'l-Ekber adli eserinde aynen yer almaktadir.#3 Daha sonra
Matiiridi kaynaklarda da yer almistir.# Usmendi, s6z konusu bu efdaliyet
siralamasim Ebi Davud’un “Siinen”inde yer alan Ibn Omer’in rivayetine
dayandirir. Bu rivayete gore ibn Omer: “Biz rasuliillah zamaninda ‘hig kimse
Ebu Bekir’e denk degildir; sonra Omer’e, sonra Osman’a ve sonra da Ali'ye’ diyor-
duk.” demistir. Yine Ibn Omer: “Rasiiliillah hayattayken biz: ‘Hz. Peygamber'in
iimmetinin kendisinden sonra en efdal olaninin Ebu Bekir, sonra Omer, sonra Os-
man, sonra Ali oldugunu soyliiyorduk.” demistir.5 Usmendj, ilk dort halifenin
efdaliyeti hususunda ihtilaflarin, konular1 muhtasar olarak ele aldig: kitabs-
na alamayacak kadar ¢ok oldugunu dile getirir. Meseleleri kisa ve 6z bir se-
kilde aktarmasinin nedeninin en dogru olan goriisii ve Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’'in yolunu agiklamak oldugunu; icma metoduna isaret ettigini ve
imamet konusunda itikad1 diizeltmek (tashihu’l-itikad) amaciyla konuyla
ilgili oldukca ¢ok olan nass ve rivayetlerin (ahbar) delaletlerine dikkat gek-
tigini belirtir.46

Sonug

Usmendji, imamet konusunda Ehl-i Siinnet'in goriiglerini aktararak, iti-
kadi ve siyasi meselelerde en dogru goriisii agiklamay1 ve muhaliflerin s6z-
lerini ciirtitmeyi amaglamustir. Aktardig1 goriisler ve zikrettigi deliller Ha-
nefi/Matiiridi gelenegi yansitmaktadir. Imameti belirleme metodunda tize-
rinde bir akdin gergeklestirilmesini vurgulamasi, onun meseleye bir fikihgi
goziiyle baktig1 izlenimi vermektedir. Usmendi, nass, icma ve akli delilleri
kullanarak imamet konusunda Ehl-i Stinnet’in goriislerin ilkesel olarak be-
lirlemeye galismistir. Bu dogrultuda imametin gerekliligi, imametin sartlar
ve imamin vasiflari, imameti belirlenme metodu, ilk dort halifenin imamet-

2 Usmendi, 198.

4 Ebu Hanife, fmam Azamin Bes Eseri —el-Alim ve’l-Miiteallim- el-Fikhu'l-Ebsat- el-Fikhu'l-
Ekber- Risaletii Ebi Hanife- el-Vasiyye-, Cev.: Mustafa Oz, (Istanbul: IFAV Yayinlari
1992), 57.

44 Nesefi, II, 514, 529-532; Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, Cev.: Serafeddin
Golciik, (Istanbul: Kaythan Yayinlar1 1994), 277.

45 Usmendi, 198.

46 Usmendsi, 198.
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ligi ve efdaliyet siralamasi olmak tizere dort temel konu belirlemistir. Belir-
ledigi bu konularla ilgili aktardig fikirler genel olarak Ehl-i Siinnet’in be-
nimsedigi goriislerdir.

Usmendi, Imamiyye'nin imametin nassla belirlendigine dair iddialarin
reddederek elestirmesine ragmen, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetinin
siibutuna ayetleri delil olarak kullanmistir. Ilk dort halifenin efdaliyet sira-
lamasinin hilafet siralamasina gore oldugunu da hadis rivayetlerine dayan-
dirmugtir. Bununla birlikte Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in bireysel olarak {is-
tiinliiklerinden bahsederken diger iki halifenin daha ¢ok imametliginin
mesrulugundan bahsetmektedir ki bu durum Matiiridi’de de goriilmekte-
dir. Usmendi'nin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in imametligini, diger iki hali-
feye nazaran, daha fazla izah ettigi ve kuvvetli deliller ileri stirdtigii goriil-
mektedir.

Usmendi, imamet konusuyla alakali en énemli hususlardan biri olan el-
emr bi'l-ma’rif ve'n-nehy ani’l-miinker konusunda herhangi bir goriis nak-
letmemistir. Bu oldukcga dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu konu, Ehl-i Siinnet ile
diger mezhepler arasindaki en temel ihtilaflardan biridir. Zalim de olsa yo6-
netimde bulunana itaat etmek, Ehl-i Siinnet’in prensiplerinden birisidir.
Usmendi, miistakil olarak bahsetmemis olmakla birlikte imamet akdi ger-
ceklestikten sonra secilen imama ve 6zellikle de ilk dort halifeye itaat edil-
mesi gerektigini birer kelimeyle dile getirmistir. Ayrica bir imam/y6netici
belirlemenin ve belirlenen imama itaat etmenin, Miisliimanlarin yapmasi
gereken seri farzlardan biri oldugunu 6zellikle belirtmistir.

Usmendj, hnamiyye’nin imametin dnceden nassla veya veraset yoluyla
belirlendigine dair goriisiinii “1rsi” kelimesiyle tanimlamas1 ve bu goriisii
reddetmesi dikkatlerden kagmamaktadir. Irsi veya tevariis metodunu red-
detmesine ragmen imametin Kureys’e ait oldugunu; “kavmi” yani bir kav-
me aidiyetini savunmus ve ilave/ziyade bir sart oldugunu belirtmistir.

Usmendji, imametin ya nass ya tevariis ya da secimle belirlenebilecegini
belirterek ii¢ metottan bahsetmistir. Imamiyye'nin nass ve tevariis metodu-
nu reddederek buna karsilik se¢cim metodunu dile getirmistir. Fakat onun
s0z ettigi secim metodu, toplumun tiim kesimlerin katimiyla yapilan bir
secimden daha ziyade, imamet makamina birinin belirlenmesi ve bu belir-
lenen kisinin imam/yonetici oldugunu gosteren bir akdin var olmas: anla-
mindadr.
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Biiyiik Selcuklular Dénemi Matiiridi Alimlerinden
Ebii’l-Muin en-Nesefi ve Niireddin es-Sabiini’nin
Batinilik Elestirileri

Feyzullah GUN*

Giris

Siinni diisiincenin Hanefi-Matiiridi yorumunu benimseyen Biiyiik Sel-
¢uklular, Hanefl medreseler agmislar,! kadi1 atamalarinda Hanefiler’i tercih
etmisler,? tedris ve ifta gorevlerinin yani sira Hanefiler’e biirokratik gorev-
ler de vermislerdir.3 Devletin Hanefiligi etkin kilmas: bir anlamda Hanefilik
ile beraber Matiiridiligin de yayilmasm saglamaktaydi. Ciinkii yapilan
arastirmalar, Biiyiik Selguklular dénemindeki Hanefiligin Maturidiligi de
icine alan semsiye bir kavram oldugunu gostermektedir. Bu yiizden aslinda
Hanefi medreselerde bir anlamda Hanefi fikh1 6gretilirken bir yandan da
Matiiridi kelami islenmekteydi.# Doénemin Hanefi-Matiiridi alimlerinden
Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ve Niireddin es-Sabtini (6. 580/1184)
hem ortaya koyduklar: eserleriyle hem de Matiiridilik igerisindeki yerleriyle
on plana ¢ikmislardir. Matiiridiyye'nin ikinci kurucusu konumunda olan
Nesefi; Tabsiratii’l-Edille, Bahrii'l-Kelam ve et-Temhid eserleriyle taninmis-
tir. Bir anlamda o, uzun yillar unutulmaya ytiiz tutmus olan Matiiridi ve
Matiiridiligi yeniden ilim diinyasinin giindemine tasimistir.> Sabtini ise el-
Kifaye fi'l-Hidaye, el-Bidaye fi Ustli’d-Din ve el-Miintekd min Ismeti’l-

Doktora (")grencisi. Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Is-

lam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali. feyzullahgun27@gmail.com

1 Ahmet Ak, Selguklular Déneminde Maturidilik (Ensar Nesriyat, Istanbul, 2018), 127;
Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti (TATAV Yayinlari, Istanbul, 2002), 66.

2 QOcak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti, 64.

3 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 135; Ocak, Sel¢cuklularin Dini Siyaseti, 69.

4 ALk, Selguklular Déneminde Maturidilik, 87, 111; Biiyiik Selguklular dénemindeki
Hanefi isimlendirmesinin ayn1 zamanda Matiiridiler’i de kapsadigina dair daha ge-
nis acgiklamalar i¢in bkz. Ak, Selguklular Doneminde Maturidilik, 82-93.

5  Yusuf Sevki Yavuz, “NESEFi, Ebu’l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklope-

disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/568-570.
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Enbiya isimli eserleriyle Matiiridi ve Nesefi'nin goriislerini genel anlamda
benimseyip temellendirmis, Matiiridiyye nin sistemli bir mezhep haline ge-
lip yayilmasinda 6nemli hizmetler ifa etmistir.6

Biiyiik Selguklular, Islam Diinyasinda Siinni-Sii ayriminin belirginlestigi
bir dénemde Siiligin temsilcileri olarak goriilen Biiveyhiler ve Fatimiler’in
karsisinda Siinniligin temsilciligini iistlenmis ve hilafeti elinde bulunduran
Abbasiler’i bu iki devletin baskisindan kurtarmaya ¢alismistir.” Bir yandan
bu iki devletle askeri ve siyasi yollarla miicadele eden Selcuklular, bir yan-
dan da Sii kokenli bir hareket olan Batinilige kars:t miicadele etmistir. Siili-
gin bir kolu olan Batinilik/Ismaililik, Hasan Sabbah'in énderliginde Selcuk-
lu topraklarinda yaptiklar1 propaganda ve suikastlerle devlet i¢in biiytik bir
tehlike haline gelmistir. Selguklular bu tehlikeyi hem askeri hem de fikri
yollarla savusturmaya calismustir. Ozellikle Gazzali (6. 505/1111) ve Cii-
veyni'nin (6. 478/1085) basmi gektigi Es’arl medreselerde Batiniler’e ilmi
reddiyeler yapilmis boylece Siinnilik giiclendirilmeye ¢alisilmistir.8

“Her zahirin bir batini1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da
sadece Tanr tarafindan belirlenmis veya O’nunla iliski kurmus masum bir
imamin bilebilecegini iddia eden gruplar” seklinde tanimlanan Batiniyye;
tarih boyunca Ismailiyye, Seb‘iyye, Ta’limiyye, Ibahiyye, Mazdekiy-
ye/Babekiyye, Zenadika, Meldhide ve Karamita gibi farkl isimlerle adlan-
dirilmigtir.® Batiniler’in s6z konusu ilmi iddialaria Matiiridiyye alimlerinin
ne Olciide karsilik verdikleri arastirmamizin konusunu olusturmaktadir.
Amacimiz Hanefi-Matiiridi diisiinceyi destekleyen Sel¢uklular doneminde
propagandalarina eserlerinde ne 6lgiide cevaplar verdiklerini tespit edebil-
mektir.

Nesefi ve Sabfini, elestirilerini daha ok Batini yer yer ise Ibahiyye isim-
leri altinda yapmuslardir. Nesefi ve Sabtni'nin sik kullandiklar1 diger bir
kavram olan Réfiziler ile daha ¢ok Sia’min bir kolu olan Imamiyye kastedil-
digi icin Rafiziler’e yonelik elestirileri ¢calismamiza dahil etmedik. Nesefi ve

6 Muhammed Aruci, “SABUNI, Nareddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/360-361.

7 Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, 155.

8 Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti, 391-393.

9 Avni Ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/190-191.
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Sablini, bu iki isimlendirmenin yani sira “Rafiziler'in bir kismi, Réafiziler'in
asirilar1” isimlendirmelerine de yer vermislerdir. Bu durumda ise s6z konu-
su isimlendirmelere yonelik elestirileri, yaygin Batini iddialarla uyumlu ol-
mas1 durumunda ¢alismamiza dahil ettik. Nesefi ve Sabtini'nin Batmniler’e
yonelik elestirilerini ilmin vasitalar: (bilgi edinme yollar1), Allah'in sifatlari,
farzlarin diismesi, Kur’an’mn tevili ve imamet basliklar1 altinda topladik.

1. ilmin Vasitalan (Bilgi Edinme Yollari)

Sabtini, Batiniler'in aklin verdigi hiikiimlerin geliskili olmas:1 sebebiyle
onun bilgi edinme yollarindan birisi olamayacag goriisiinii aktarmaktadir.
Bundan dolay1 Sabtini ve Nesefi aslinda aklin hiikiimlerinin geliskili olama-
yacag goriislerini ispata calismaktadirlar. Nesefl ve Sabtini dncelikle ilmin
diger iki ilim vasitas1 olan haber ve havassi selime (saglam duyu organlari)
yoluyla elde edilse bile sonug olarak bu ilmin yine aklin bilgisi oldugunu
vurgulamaktadirlar. S6zgelimi haber yoluyla elde edilen bilgide, bilgiyi ak-
taran kisinin haberin sihhati konusunda giivenilir olup olamayacag: akilla
anlasilabilecektir. Boylece haber yoluyla elde edilen bilgi, esasinda yine akla
dayandirilmis olmaktadir. Aym sekilde duyu organlariyla elde edilen bilgi-
nin anlasiimas1 ve anlamlandirilmas: da yine akil sayesinde olmaktadir.10
Anlasilan her ne kadar ilmin sebeplerini {i¢ olarak zikretseler de Nesefi ve
Sabtini, haber ve duyu organlar1 yoluyla elde edilen bilgiyi temellendirme
gorevini akla yiikleyerek akl bilgi vasitalar1 sirasinda daha 6ncelikli bir ko-
numa yerlestirmektedirler.

Nesefi'ye gore aklin bilgi sebeplerinden biri olusu hak ehlince!! sabittir.
O, akil yiiriitmenin zorunlu bir bilgi olusturdugunu Zeyd ve Amr’in yaslari
tizerinden drneklendirmektedir. Eger Zeyd ve Amr’in ayn1 vakitte dogduk-
larini biliyorsak birisinin yirmi yasinda oldugunu 6grendigimizde akil yii-
riiterek digerinin de yirmi yasinda oldugu sonucuna ulasabilecegiz. Yine de
apacik olan bu akil yiiriitme siirecinden hala siiphe duyulursa Nesefi bu
durumu, inkar eden kisinin kibirli olusuna dayandirmaktadir. Zira o kisi,

10 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-$aban Ali
Diizgiin (Ankara: DIB Yaymlari, 2004/1425), 27-28; Ntreddin es-Sabtini, Mattiridiy-
ye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 50; Ntireddin es-
Sabtni, el-Kifaye fi'l-hidaye, thk. Muhammed Aruci (Beyrut: Dar ibn Hazm,
2013/1434), 49.

11 Gergege uygun inang, hiikiim ve diisiinceleri benimseyenler anlaminda kullanilan bir
tabir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/512.
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zorunlu bir bilgiyi inkar etmektedir. Nesefi'ye gore bu kisiler bir anlamda
Stifestaiyye’ye kaymis olmaktadirlar.’> Ancak bildigimize gore Stfestaiyye,
varlik ve olaylarin gercekligini ve bilgilerin dogrulugunu inkar eden, dogru
ve gegerli bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigmi savunan bir felsefi akim-
dir.’3 Bu tanimdan hareketle Sofistler’in, bilginin gecerliligini hicbir sekilde
kabul etmediklerini anlamaktayiz. Halbuki Nesefi'nin Batiniler’i elestirdigi
nokta, bilginin gercekligini hicbir sekilde kabul etmemeleri degil sadece
akilla elde edilen bilgilerin gecersiz oldugunu iddia etmeleridir. Onlar, ha-
berin ve duyu organlar1 yoluyla elde edilen bilgilerin gercekligini kabul et-
mektedirler. Bundan dolay1 Nesefi'nin Batiniler’i Stifestaiyye’ye nispet et-
mesi dogru goziikmemektedir.

Nesefi'ye gore aslinda aklin bilgi edinme yollarindan oldugunu ispat
etmek i¢in insanlarin giinliik ugraslar1 da delil olarak gosterilebilir. Zira, her
insan giinliik yasaminda fayda/zarar prensibine gore hareket etmekte, fay-
dal1 olan1 elde etmeye calisip zararh olandan kaginmaktadir. Bunu ise akliy-
la yani diisiince ve akil yiiriitmeyle yapmaktadir. Aklin bilgi yollarindan
oldugunu inkar eden Batiniler bile s6z konusu giinliik islerde ge¢imini sag-
lamak ve zarara ugramamak adma akillariyla hareket etmek durumdadir-
lar. Aslinda Nesefi, her ne kadar aklin ilim vasitalarindan oldugunu ispata
girisse de bir yandan da Batinilerin bu delilleri kabul etmeyeceklerinin far-
kindadir. Ciinkii Nesefi'ye gore Batiniler aslinda gercegi bilmelerine rag-
men inat ve kibirlerinden dolay1 bunu kabule yanasmamaktadirlar.14

Nesefi ve Sabtini’ye gore akillar saglam oldugu miiddetge bilgi vasitala-
rindan kabul edilebilir ve akillarin verdigi hiikiimlerde de ¢eliski olmaz.
Sabtini’ye gore akil Allah’m hiicceti oldugu igin saglam bir akilda geliskinin
olmamasi gerekmektedir. Eger celiski mevcutsa bu ya hentiz diistinme me-
lekesi olgunlasmamus akil sebebiyle veya dogru diisiinmenin yontemini
bilmeme sebebiyledir. Ornegin insanlara ii¢ kere {i¢ kag eder sorusu y6nel-
tildiginde rahatlikla dokuz cevabi vermeleri beklenir. Ayni insanlara on {i¢
kere on ti¢ kag eder sorusu yoneltildigindeyse farkli sonuglara ulasabilirler.
Ayni sekilde dolunay halindeyken aya bakan insanlar onun varlig1 konu-
sunda ihtilafa diismedikleri halde gozlem yetersizligi ve bakan kimseden

12 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 28.

13 Jbrahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2009), 37 /468-469.

14 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 31.
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kaynaklanan hatalar sebebiyle aybasindaki hilalin varligi konusunda celis-
kili hiikiimler verebilirler. Bu farkli sonuglarin sebebi, gercekten sonucun
farkl olabilme ihtimaliyle alakali olmay1p kisilerin akli olgunluklar: ve dog-
ru diistinme yontemlerine sahip olup olmamasiyla alakalidir.15

Nesefi ise Sabtini'nin goriisleriyle uyumlu sekilde aklin hevadan uzak ve
saglam oldugu taktirde dogru sonugclara ulasabilecegini bundan dolay1 da
onun bilgi vasitalarindan kabul edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona
gore saglam olmayan aklin verdigi yanhs hiikiimlerden dolay1 aklin bilgi
vasitalarindan oldugu reddedilecek olursa ayni sekilde saglam olmayan go-
ziin ya da giivenilir olmayan kisinin verdigi yanhs hiikiimlerden dolay1 du-
yu organlarini ve haberi de ilmin vasitalarindan kabul etmememiz gereke-
cektir. Bu ytizden Batiniler, haberi ve duyu organlarini ilmin vasitalarindan
kabul ettikleri gibi akli da ilmin vasitalarindan kabul etmelidirler.1¢

Aklin ilmin vasitalar: icindeki yeri meselesiyle alakali gordiigiimiiz diger
bir konu ise aklin insana bir seyi vacip kilip kilmadig1 meselesidir. Batiniler
akli ilmin vasitalarindan kabul etmedikleri i¢in dogal olarak aklin insana
herhangi bir seyi vacip kilamayacagmi iddia etmislerdir. Onlara goére ima-
nin iyiligi ve kiifriin ¢irkinligi akilla degil sadece seriatle bilinir.’” Yine
Batiniler'in, peygamberlerin sozlerinin delilsiz kabul edilmesi gerektigi aksi
halde kisinin dinden ¢ikmuis olacag goriisii de muhtemelen onlarin akh bilgi
sebeplerinden kabul etmemelerinin bir sonucudur.18

Sabtni'ye gore, “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyin ardma diis-
me. Ciinkii kulak, goz ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur.”1? ayetin-
de, kulak isitilecek hususlara, goz goriilecek hususlara ait oldugu gibi kalp
(zihin) de diistiniilecek ve akil yoluyla anlasilacak husulara hastir. Ayette
acik bir sekilde kalbin de bazi konularda sorumlu oldugu vurgulanmakta-
dir. Sabtni’ye gore goz ve kulak hem dogru hem de yanlis seyleri gortip isi-
tebilecek durumda oldugu icin dogruyu yanhstan ayiracak olan yalniz akil-
dir. Bu yiizden bilgilerin ve gerekliliklerin gercekte dayandig1 zemin akil
olmaktadir.?0 Yine Sabtini'ye gore peygamberlerin kavimleriyle olan miica-

15 Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 51; Sabtini, el-Kifaye, 50.

16 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 32-33.

17 Sabini, el-Kifaye, 346; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 167.
18 Sabiini, el-Kifaye, 185.

19 el-Isra, 17/36.

20 Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 168.
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deleleri akil zemininde gerceklesmistir. Ornegin Hz. Ibrahim kavmine akli
deliller siirerek tebligde bulunmus ve ayni delillerle hakkin tartismasin
yapmustir. O, puta tapmanin yanlishigr konusunda gerek babasiyla gerekse
de devrin hiikiimdariyla akli olarak miicadelede bulunmustur.?! Ayrica yi-
ne Allah insanlar1 bir¢ok ayette diisiinmeye ve muhakemede bulunmaya
davet etmistir.22 Imanin akil yoluyla gerekli olmasina da deginen Sabtini,
aklin iman edince miikafata, iman etmeyince cezaya miistahak olmasi ge-
rekligine aklin erisemeyecegini; bu bilgiye ancak naslarla ulasilabilecegini
de vurgulamaktadir. Akil iman konusunda, Allah’in varligin1 benimseme-
nin onu inkar etmekten daha makul, Allah’1 birlemenin ise ona ortak kos-
maktan daha dogru oldugu noktasinda hiir bir tercih yapar. Ciinkii akil, s6z
konusu farkl iki secenegin ayn1 degerde olmadigina hitkmeder.?3

2. Allah’in Sifatlan

Allah’in sifatlar1 konusu, Nesefl ve Sabtini'nin Batiniler’e en fazla elestiri
getirdikleri konularin basinda gelmektedir. Her iki alimin belirttigine gore
Batiniler, yaratilmislar i¢in kullanilan vasiflarin yaratici i¢in kullanilamaya-
cagmi aksi taktirde yaraticinin yaratilmislara benzeyecegini iddia etmekte-
dirler. Onlar yaratici igin alim, kadir ve hayy gibi olumlu nitelemeler yerine
cahil olmayan, aciz olmayan ve 6lii olmayan seklinde selbi nitelemelerin
uygun olacag1 diistincesindedirler.?* Nesefi, onlarin bu goriislerini muhal
gormiis ve Allah'in sifatlar1 konusunda bir belirsizlik olusturduklarindan
onlar sofistlikle itham etmistir. Ayn1 sekilde Sab{ini de Batiniler’in iddia et-
tigi yaratic1 ve yaratilan icin genel benzerligin miimkiin olmasi halinde dil
alimlerinin esyalar hakkinda yaptiklar1 “zid, hilaf, cins ve misl” seklindeki
smiflandirmalarinin gereksiz olacagini séylemektedir. Boyle olunca da var-
liklarin hepsi birbirinin benzeri olacak; acz kudretin, siikin hareketin, bal
da zehrin dengi sayilacaktir.?> Her iki alim de herhangi iki varligin ortak
ozelliklere sahip olup olmadiginin anlasilmasi icin o 6zelliklere isaret eden
isimler yerine o varliklarda bulunan hakiki 6zelliklere dikkat ¢cekmektedir.

21 el-En’am, 6/74; es-Suara, 69/70; el-Enbiya, 21/52.

22 el-A’raf, 7/185; er-Rtim, 30/8.

2 Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 168-169.

2 Sabiini, el-Kifaye, 86, 87; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 193, 252-253; Sabtini, Matiiridiyye
Akaidi, 73; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar1 kitabii't-temhid 1li kavaidi't-
tevhid, gev. Hiilya Alper (Istanbul, Iz Yayincilik, 2007), 35-36.

%5 Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, 73; Sabiini, el-Kifaye, 110.
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Ciinkii iki varlik hakkinda ortak olarak kullanilan bir sifat, o varliklarin ger-
¢ekten ayni 6zellikte oldugunu gostermeyebilecegi gibi ayni sekilde gergek-
te farkli 6zelliklere sahip iki varlik i¢in ayr sifat kullanildiginda o iki varligin
gercekte de benzer nitelikte olabilecekleri kesin degildir. Anlasildigina gore
Nesefi ve Sabiini’ye gore iki varligin benzerligine hiikkmedebilmede o varlik-
lar igin kullanilan sifatlarin benzerliginden ziyade o varliklarin hakikatte bir-
birine ne kadar benzer olduklar1 énemlidir. Ornegin, iki beyaz nesne icin
bunlarin beyaz oldugunu ifade etmemize gerek kalmadan her ikisinin de be-
yaz oldugu farkedilecektir. Yine siyah ve beyaz iki nesne icin bunlarm farkl
renklerde oldugunu ifade etmemize gerek kalmadan onlarin farkl 6zellikler-
de oldugu bilinecektir.26 Sonug olarak Sabiini'nin de belirttigine gore bu ko-
nuda Matiiridiler'in benzerlik konusunda esas aldig1 6l¢ii, varliklar i¢in tayin
edilen isimler degil varliklarin 6ziinde bulunan benzerliklerdir.2”

Bu agiklamalarindan sonra Nesefi, Batiniler'in goriislerinin aksine Allah
ile yaratiklar1 arasinda isimlendirme agisindan benzerligin olabilecegini is-
pata girismektedir. Nesefi, Batiniler’e yaratici ile diinya arasinda hakikatte
bir benzerligin olup olmadig1 sorusunu yoneltir. Batiniler, yaratici ile yara-
tiklar arasindaki benzerligi kabul etmeleri durumunda isimdeki benzerlik-
ten kagindiktan sonra hakikat bakimindan yaratici ile diinyay1 benzer tuta-
rak daha biiyiik bir hataya diismiis olacaklardir. Allah ile diinyanin benzer-
ligini reddetmeleri durumundaysa Batiniler farkl1 varliklara benzer bir isim
vererek, varliklar1 kendi 6zlerinden farkli kilamayacak ve her iki varligin
birbiriyle benzerligini kanitlayamayacaklardir. Nesefi, daha sonra bu soru-
suna benzer bir tarzda Batiniler'in cevap vermekte zorlanacag: bazi sorular-
la onlarin goriislerinin yanlishgim ortaya koymaktadir. Bu sorular su sekil-
de siralanmaktadir:

1. Alemin yaraticisi Allah nmidir?

2. Allah diinyay: yaratirken yaptig1 bu fiilin ve diinyay1 nasil bir sifatla
yarattiginin bilincinde midir?

3. Allah alemi yaratmada zorland1 m1 yoksa kendi tercihiyle mi yapt1?

4. Alemi kendi tercihiyle yaratan Allah kudret sahibi midir?

Nesefi, yukaridaki sorulara Batinilerin hayir cevabi1 vermeleri duru-
munda Allah’a uygun olmayan hal ve fiileri ona nispet etmek hatasina dii-

26 Nesefi, Tabsiratii’'l-Edille, 194; Sabtini, el-Kifaye, 110.
27 Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, 74.



120 = Feyzullah Giin

seceklerini belirterek onlarin bu sorulara evet cevabi verdigini varsaymuistir.
Boylece iigiincii soruya ‘kendi tercihiyle’; diger sorulara da evet cevabi ve-
rildigi distintildtigii taktirde Nesefi, Allah’in sifatini ispatlayabilecektir.
Nesefi, art arda yoneltigi bu sorularla Allah’a “kadir” sifatin1 yiiklemekten
kacmip da “Allah aciz degildir.” seklinde Allah’t mahlukata benzetmeme
kaygisiyla orta bir yol bulmaya galisan Batiniler’e, Allah’in kudret sahibi ol-
dugunu gostermektedir. Allah'in diger sifatlar1 da bu ve benzeri yollarla is-
pat edilebilecektir.28

Sabtini de Nesefi'nin sorularina benzer “Allah’in bu alemin varligindan
once ya da sonra var olacagina dair bilgisi var miydi?” ve “Allah bu alemi
yaratmaya kadir degil miydi?” sorularmni yoneltmektedir. Bu sorulara
olumsuz yanit veremeyecegi acik olan Batmiler'in evet demeleri durumun-
daysa Allah’in alim ve kadir sifatlarmin varligini kabul etmeleri gerekmek-
tedir. Ebi Hanife'nin “Allah bir seydir ama esya gibi degildir. Allah mev-
cuttur ama mevcudat gibi degildir. Alimdir ama diger insanlarin alimligi
gibi degildir.” soziine de atifta bulunan Sabtini, kendisinin ve diger Hanefi-
Matiiridi alimlerinin Allah’a ve insanlara verilen ortak sifatlarda, sifatlarin
biciminden ziyade icerik ve kapsamlarmin énemli olduguna dikkat cek-
mektedir.?

Sabtni’ye gore Allah’in kudret ve halk sifatlar1 diistiniildiigiinde yara-
tiklarin farkli sekillerde ve farkli zamanlarda var olabilmeleri muhal olma-
yip miimkiindiir. Bu ise Allah’in irade sifatinin tecellisi olmaktadir. Eger
Batiniler’in iddia ettigi gibi Allah’a miirid sifatin1 veremeyeceksek o halde
yaratici, varliklar1 yaratmada cebr altinda olacaktir. Ciinkii cebr ile irade
yani zorunluluk ile serbestlik arasinda baska bir kavram bulunmamaktadir.
Cebr halinde olan bir zatin yaratici olmasi diisiiniilemeyecegi icin Batinile-
rin iddialar1 bosa ¢ikmaktadir.30

Bununla beraber Sabtini, iddiasimi ispatlamada nakli delillere de yer
vermektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kendisi i¢in kullandig1 ve Esma-i
Hiisna olarak bilinen isimleri 6érnek vermektedir. S6zgelimi Allah kendisi
icin “O diridir, O'ndan bagka tanr1 yoktur.”3! “O bilendir, hikmet sahibi-

28 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 194-195.
2 Sabtni, el-Kifaye, 110.

30 Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, 95.

31 el-Mii’'min, 40/65.
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dir.”32 “O, her seye kadirdir.”3 “O, her seyi isitir, her seyi goriir.”3* ve “O,
takdir ettigi gibi yaratan, canlilar1 6rnegi olmadan var eden, bi¢cim ve 6zellik
veren Allahtir.”% ayetleriyle Batiniler’e Allah’mm bizzat kendisini alim,
hakim, kadir, semi, basir, halik, bari ve musavvir olarak niteledigini gos-
termektedir.3¢ Sabtini, boyle yapmakla iddiasmna ispat gesitliligi katmakta-
dir. Bununla birlikte ilerleyen sayfalarda gegecegi tizere Batiniler'in, ayetleri
istedikleri sekilde tevil edebildikleri gercegini de unutmazsak Sabtini'nin
ornek verdigi s6z konusu ayetlerin Batiniler’i ikna edebilecegi hususu tar-
tismaya acik olacaktir.

Yine Nesefi, ilim vasfinin hem Allah’a hem de insanlara verilebilecegini
ama deger bakimindan ilmin Allah’ta ve insanlarda benzer olamayacagin
ifade etmektedir. Ona gore insanlarin ilmi yaratilmis olup Allah’in ilmiyse
ezelidir. Yine Allah’m ilmi kaliciyken insanlarin ilmi fanidir. Ayni sekilde
Allah’m ilmi kiilll olup insanlarin ilmiyse ciiz’idir. Kudret, isitme, gérme,
hayat gibi Allah ile insanlar arasindaki ortak vasiflarin hepsinde de benzer-
lik anlatildig: sekildedir.3” Sabtini de Allah ile mahlukat arasindaki benzer-
ligin tam olarak saglanabilmesi igin genel degil 6zel vasiflardaki benzerligi
gerekli gormektedir. Genel olarak Allah da insan da alim olarak vasiflansa
bile Allah’in ilmi kadim, vacibu’l-viicud ve her seyi kusatabilirken; insanin
ilmiyse hadis, caizu’l-viicud ve ancak ciiz’i seyleri idrak edebilir. Bu ytizden
iki varlik arasinda benzerlik kurulamaz.38

Batiniler’in insanlarin sifatlarina benzer kaygisiyla Allah’t sey (mevcut)
olarak kabul etmemeleri Nesefi tarafindan 6zellikle elestiriye tabi tutulmus-
tur. Nesefi'ye gore yaratictya bir isim verilmesi gerekmektedir. Ona gore
Batiniler, alemin yaraticisinin Allah oldugunu inkar edemeyeceklerine gore
onlara alemi yaratan Allah’1 hangi isimle tanidiklar1 ve onu hangi sifatla ni-
teledikleri sorulmasi yerinde olacaktir. Batiniler de Allah’1 sey (mevcut) ola-
rak nitelemek zorunda kalacaklarindan istemeseler de Allah’1 sey olarak
kabul edeceklerdir.®

32 et-Tahrim, 66/2.

33 el-Maide, 5/120.

34 eg-Shira, 42/11.

35 el-Hasr, 59/24.

3 Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, 66, 94-95.

37 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 195-196.

3 Sablini, el-Kifaye, 112.

3 Nesefi, Tabsiratii’'l-Edille, 184; Sabtini, el-Kifaye, 110.
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Batiniler'in Allah’a sey dememelerinin temelinde onu mahlukata ben-
zetme endisesi yatmaktadir. Bu yiizden onlar sey kelimesinin yaratici igin
degil de araz, cevher ve cisim olan diger varliklar i¢in kullanilmasimni uygun
gormektedirler. Halbuki Nesefi'ye gore daha once de ifade edildigi iizere
seyin mutlak varlik olan Allah icin kullanilmasi onu diger varliklarla benzer
kilmayacaktir. Allah icin sey ifadesinin kullanilmasi sadece onun varligina
delil olup bu ifadeyle Allah’in mahlukatla benzerligi giindeme gelmemek-
tedir. Ciinkii asil benzerlik isimler iizerinden degil anlamlar tizerinden sabit
olmaktadir.#0 Hem Allah’a hem de mahlukata sey dedigimiz takdirde arala-
rinda mana bakimindan birtakim farkliliklar olacaktir. Mesela Allah’in var-
l1g1 vacip ve baki iken mahlukatin varli1 caiz ve fani olacaktir.#! Anlasildi-
gmma gore Nesefi, eger Allah’a sey denilemeyecegini onaylasayd: bu du-
rumda Allah’mn varligi-yoklugu meselesi giindeme gelecekti ki bu biiytiik bir
problem olacakti. Bunun yerine Nesefi ve diger Hanefi-Matiiridiler Allah’m
diger seyler gibi olmayan bir sey oldugunda ittifak etmislerdir. Boylece
isimde ortaklik olmakla beraber manada farklilik oldugunu belirtmislerdir.

3. Farzlarin Diismesi

Nesefi'nin aktardigina gore Batiniler, Allah'in sevgisini kazanan insan-
larda birtakim hallerin gercekleseceklerine inanmaktadirlar. Nesefi'nin on-
larin bu goriislerine elestirilerini dort bashik altinda ele alabiliriz.

a. Batiniler’e gore kul, Allah’t sevmede zirveye ulasinca namaz, orug ve
hac gibi zahiri ibadetlerle miikellef olma ve emir ile nehye muhatap olma
sorumlulugu kendisinden kalkmaktadir. Nesefi, oru¢ ve namaz érneginden
hareket ederek kisinin bunlar1 yapmakla sorumlu oldugunu ayetlerle des-
teklemektedir. Mesela kisi, oru¢ konusunda mii'min, akilli ve balig olma
sartlarin tasidig1 miiddetce “Onun igin sizden her kim bu aya sahit olursa
onda orug tutsun.”42 “Ey iman edenler! Orug, sizden 6ncekilere farz kilindi-
g1 gibi size de farz kilindi.”#43 ayetlerinde de zikredildigi tizere orug tutma
emrine muhataptir. Allah Kur’an’da yolcu ve hastalara oru¢ konusunda
ruhsat da vermistir. Tutmalar1 daha hayirli olmakla beraber tutmama hakla-
r1 da mevcuttur.#* Ayni sekilde, “Hem namazi dosdogru kilin, zekat: verin,

40 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 207-209.
41 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 35-36.

42 el-Bakara, 2/185.

43 el-Bakara, 2/183.

44 Fl-Bakara, 184
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ruku edenlerle birlikte siz de riikii edin.”#> ayetinde de belirtildigi iizere
namaz ve zekat da kullarin miikellef oldugu konulardir.46

Batiniler’e kullarin ibadetlerle sorumlu olduklarini ayetlerle hatirlatan
Nesefi, Hz. Muhammed ve Hz. Adem 6rneklerinden hareket ederek pey-
gamberlerin de hayatlar1 boyunca ibadetlerle ve imtihanlarla miikellef ol-
dugunu belirtmektedir. Peygamberler, Allah’m seckin kullar1 olmakla bera-
ber Allah’a en yakin olmalarinin sonucu olarak en agir imtihanlar: ytiklen-
mislerdir. Hz. Muhammed peygamber olmasina ragmen rivayetlerde ayak-
lar1 sisinceye kadar namaz kildig: zikredilmektedir. Ayrica Kur’an’da bir¢ok
ayette Allah direkt olarak peygamberine emirlerde bulunmaktadir. Ayni
sekilde Hz. Adem de peygamber olmasina ragmen yasak agacin meyvesin-
den yemesi onun cennetten ¢ikarilmasina sebep olmustu.#

Nesefi'ye gore Batiniler, kisinin manevi tekamiilii sonucu 6diilii bu diin-
yada alacagini diistinmektedirler. Halbuki Nesefi’ye gore miimin oliinceye
kadar manevi tekdmiil siirecindedir. Oliimiiyle beraber kendisinden dini
sorumluluklar kalkacak ve kisi cennette Allah’in nimetlerinden istifade
edebilecektir.*8

Sabiini’ye gore de Kur’an’da Hz. Muhammed’e yonelik hitap ve itaplarin
varlig1,# Batiniler’in goriislerine reddiyedir. Ona gore bu ayetler, hicbir ku-
lun Allah’m hitabinin disina ¢ikamayacagin belirtmekte ve dinin degerini
ylicelterek seriatin hiikmiinii belirlemektedir. Batiniler’in, tekamiiliinii ta-
mamlayan kisinin emir ve yasaklardan muaf olmasi iddias1 Sabtini’ye gore
bir kiiftirdiir. Emir ve yasak kul hayatta oldugu miiddetce bir 6ziir olmadan
ortadan kalkmaz.50

b. Batiniler'in diger goriisii, manevi tekamiilii bu diinyada elde eden ki-
sinin cehenneme girmeyecegidir. Ciinkii onlara gore cennete ve cehenneme
giren kisi bir daha oradan ¢ikamayacaktir.

Nesefi'ye gore kul giinah isledigi zaman “O, kimi dilerse bagislar kimi
isterse de cezalandirir.”5! ayeti geregi Allah, onu ister bagislar isterse de ce-

45 El-Bakara, 2/43.

46 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm Matiiridi Akaidi. ¢ev. Ramazan Bicer (Ankara:
Gelenek Yaymcilik, 2010), 148.

47 el-Ahzab, 33/1; el-Insan, 76/26; el-Had, 11/112.

48 Nesefi, Bahrii'l-Kelam, 147.

49 El-Bakara, 2/120, 145; el-Hakka, 69/ 44-45; ez-Ziimer, 39/65.

5 Nireddin es-Sabiini, el-Miintekd min ismeti’l-enbiya, thk. Mehmet Bulut (Beyrut:
Dar Ibn Hazm, 2013/1434), 208.

51 Al-i imrén, 3/129.
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zalandirir. Eger kisi iman iizere vefat ettiyse cehenneme girse bile Allah’m
rahmeti ve peygamberlerin sefaatiyle oradan ¢ikabilecektir. Miiminin du-
rumu kafirden farklidir. Kafir, oraya ebedi kalmak tizere girmektedir. Mii-
min ise “Cenneti kolayca girilecek bir yer mi zannediyorsunuz. Vallahi inci
gibi olmadik¢a oraya giremezsiniz." hadisinde oldugu gibi onu kaplayan
kirlerden arindirildiktan sonra oradan c¢ikarilacaktir.52

c. Nesefi'nin Batiniler’i elestirdigi diger goriisii ise onlarin kendilerinde
diger insanlar1 kullanim hakk: gérmeleridir. Batiniler’in bir goriisiine gore
manevi tekdmiil sartt aranmaksizin kisi diger kisilerin mallarina ve eslerine
ortak olabilir. Ciinkii Hz. Adem ve Havva 6ldiikten sonra onlarmn mallari
diger insanlara esit bir sekilde miras kald:.

Nesefi ise bir kimsenin malinin baskasina helal olmasinin o kisinin riza-
sia bagh oldugunu belirterek bu goriisiin Ehl-i siinnet’in goriisii oldugunu
belirtmektedir. O, bu konuda “Ey iman edenler! Mallaniniz1 araruzda hak-
sizlikla yemeyin. Ancak kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helal-
dir.”%8 ayetini ve “Delil gostermek davaci, yemin ise inkar eden iizerinedir."
hadisini delil gostermektedir.

Batiniler’in bu tarzdaki diger bir goriisii ise bu diinyada manevi tekamii-
liinii saglayan kisiye, bagkalarinin eglerinin ve cariyelerinin helal olacag:
iddialaridir. Batiniler, manevi tekamiiliinii tamamlayan kisileri Allah’in
sevgilisi, kadinlar1 ise Hz. Ali'nin “Kadinlar bizim icin yaratilmis reyhan-
lardir. Hepimiz reyhanin kokusunu koklariz." soziinden hareketle kendile-
rine tahsis edilen ve koklanilmasi hak olan ¢igekler olarak gormektedirler.

Onlarin bu goriislerine karsilik Nesefi, Ehl-i siinnet’e dayanarak kadinla-
rin helal olmasinin nikah sartina bagli oldugunu belirtmektedir. Ayrica Al-
lah Tealamin "Zina eden erkek ve zina eden kadina yiiz sopa vurun." ayetiy-
le; Peygamber de Maiz'i zina ettigi icin recmetmesiyle zinanin haram oldu-
gu ortaya koymaktadir.>* Batiniler, diger insanlarin karilarinin herkesin or-
tak kullanimina agik olduguna delil olarak Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep
ile evliliklerini gostermektedirler. Hz. Peygamber, evlatlig1 Hz. Zeyd ile evli
olan Hz. Zeyneb’i gormiis, begenmis daha sonra ise Hz. Zeyneb’in Hz.
Zeyd ile nikahi kesilerek Hz. Peygamber’in nikahina girmistir. Sabtini’ye

52 Nesefi, Bahrii'l-Kelam, 146.
53 En-Nisa, 4/129.
54 Nesefi, Bahrii'l-Kelam, 144-145.
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gore bu goriis kiifiirdiir. Iddianin gegersizligi “Zevceni tut!”5 ayetiyle orta-
dadir. Zeyd, hanimin1 bosamak istediginde Batiniler'in iddiasmnin aksine
Hz. Peygamber harumini bosamamas: icin Zeyd’e nasihat verdi. Yine de
Zeyd karismi bosayimnca Rasulullah Zeynep ile evlenmistir. Sabtini’ye gore
Batiniler’in iddia ettigi iizere goziin gormesi ve kalbin istemesiyle her sey
kisiye helal olmaz. Gerekli sartlar saglandiginda yani bosama ve tekrar ni-
kah oldugunda miimkiin olabilir.56 Hz. Peygamberle Zeyneb’in evliliklerine
dair nakledilen tarihi olaylar hakkinda malumat veren Sabtni, bu evliligin
nikahin sartlarindan olan icap ve kabuliin eksikliginin farkinda olup bunu
su sekilde aciklamaktadir: Efendiler kole ve cariyelerini onlarin icap ve ka-
bulii olmadan evlendirebilirse efendi olan Allah kulu ve cariyesi olan Mu-
hammed ile Zeyneb’i ayni sekilde icap ve kabulsiiz evlendirebilir.5”

d. Batiniler’e gore manevi olgunluga erisen kisi, kendi nuruyla Allah’in
katina yiikselebilmekte, cennete girip hurilere erisebilmektedir. Nesefi ise
Hz. Muhammed hakkinda “Kulu Muhammed'i geceleyin, Mescid-i Ha-
ram'dan kendisine baz1 ayetlerimizi gostermek icin, etrafin1 miibarek kildi-
gimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Allah, her tiirlii noksan sifatlardan miinez-
zehtir'"s8 ayetini, Hz. Isa hakkinda “Fakat Allah onu kendisine yiikseltmis-
tir">® ayetini, Hz. Adem hakkinda “Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin cennette
oturun, ikiniz de ondan dilediginiz yerde bol bol yeyin, fakat su agaca yak-
lasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz”® ayetini ve Hz. Idris hakkinda da
“Biz onu ytice bir yere yiikseksettik.”¢! ayetini zikrederek peygamberlerin
bile kendi imkanlariyla degil ancak Allah’in yardimiyla goge yiikseltildikle-
rini ortaya koymaktadir. Durum buyken Batiniler’in iddia ettigi gibi kisile-
rin kendi imkanlariyla goge yiikselmeleri miimkiin olmamaktadir.62

4. Kur'an’in Tevili

Ayetlerin te’vili konusunda Batiniler’e daha ¢ok Nesefi elestiri getirmis-
tir. Nesefi'nin aktardigina gore Batiniler, ickiyi mekruh; livatayr miinker;
sarki, siir ve oyunu da helal saymaktadirlar. Onlar ickinin haram degil de

55 el-Ahzab, 33/37.

56 Sabhni, Miintek4, 258.

57 Bu evlilik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sabtini, Miinteka, 258-261.
58 El-fsra, 17/1.

59  En-Nis4, 4/158.

60 El-Bakara, 2/35.

61 El-Meryem, 19/57.

62 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 144.
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mekruh oldugunu “Imana ermis olup dogru ve yararh igler yapanlar, Al-
lah'a kars1 sorumluluk bilinci duyduklar: ve gergekten inanip dogru ve ya-
rarl isler yaptiklan siirece her istediklerinden serbestge yararlanabilirler.”63
ayetine dayandirmaktadir. Nesefi'ye gore bu ayet, ickinin haram oldugunu
bildiren ayetten haberi olmayan ve icki icmeye devam eden bir topluluk
hakkinda inmistir. Batinilerin referans olarak kullandig: ayetin niizul sebe-
bini agiklayan Nesefi, “Ickinin az1 da ¢ogu da size haram kilind1.” hadisini
ve “Dogrusu, Rabbim, yalnizca, agik ya da gizli, utang verici davranislari,
glinahin her cesidini, bagkasinin elindekine haksiz yere goz dikmeyi, Al-
lah'tan bagkasina, hakkinda hicbir delil indirmedigi halde, tanrisal nitelikler
yakistirmanizi ve bilmediginiz seyi Allah'a izafe etmenizi yasaklamistir.”64
ayetini delil olarak kullanmaktadir.®

Batiniler sarki, siir ve oyunun yasaklanmasinin mutlak bir karar olmayip
Malik b. Enes’in goriisii oldugu i¢in bunlar1 helal saymuslar, bu goriislerine
bir delil sunmamiglardir. Buna karsin Nesefi, Hz. Peygamber’in ok atma,
ata bakma ve erkegin hanimiyla oynamasi disindaki diger oyunlar: yasak-
ladig1 hadisini ve "Sizi bos ve anlamsiz bir oyun igin yarattigimizi ve bize
dénmek zorunda olmadiginizi m1 saniyordunuz” ayetini delil getirmekte-
dir.67

Batiniler, “Toplandiginiz yerlerde miinker seyler isliyorsunuz”¢® ayetin-
den hareketle livatay1 da miinker gormiislerdir. Fakat Nesefi onlarin bu go-
riisiine dair herhangi bir elestiride bulunmamaktadir.®

Sablini ise bizlere Batiniler'in cennet ve cehennem tasvirleri hakkindaki
goriislerini aktarmaktadir. Anlagildigina gore Batiniler, cennet ehline vaat
edilen huriler, koskler, gesit cesit yiyecek ve icecekler, nehirler ve agaglar
gibi nimetlerin ve cehennem ehline vaat edilen zakkum, kaynar su, zincirler
ve bukagilar gibi azaplar1 zahir anlamlarindan gikararak tevil etmektedirler.
Sabtini bu noktada onlarin goriislerine ayrintili bir elestiride bulunmayip
sadece onlarin goriislerini reddetmektedir. Ona gore, Batiniler'in yaptigi bu

63 El-Maide, 5/93.

64 El-A’raf, 7/33.

65 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 139-140.
66 El-Mii’'mintn, 23/115.

67 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 140.

68 El-Ankebfit, 29/29.

69 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 140.
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teviller, herhangi bir zarurete ve delile dayanmaksizin yapilmaktadir. Béyle
yaptiklar1 i¢in de onlarin yaptiklari ilhad ve inkar olmaktadir.”0

5. imamet

Batiniler, imamlar1 i¢in ismet sifatin1 sart gormektedirler. Sabtini'ye go-
reyse ismet, imamlarin degil ancak peygamberlerin sifatlarindandir. Ciinkii
peygamber yeni bir seriat iddiasiyla ortaya ¢iktig1 icin onun soylediklerinin
dogru ve giivenilir olmas1 ancak onun masum olmasiyla anlasilabilir. Yani
masumiyet, peygamberlere verilmis bir giivence gibidir. Risaletin amac1 ve
faydasi ismet sifatiyla gerceklesmektedir. Peygamberin aksine imam ise ye-
ni bir seriat getirmedigi i¢in ona ismet sifat1 sart degildir. O, peygamberin
getirdiklerine uymakla emrolunmustur.”! Anlagildigina gore Sabini, pey-
gamberlerin yaptig1 hatalarin telafisini miimkiin gormedigi i¢in ismet sifa-
tiin peygamberler igin gerekli oldugunu belirtirken; imamlarinsa yaptikla-
r1 hatalarin dogrularinin insanlarin yaninda mevcut oldugunu diisiindiigii
icin bu hatalarin telafi edilebilecegini diistinmektedir. Batiniler, imamlarmi
ilahi alemle iligkili kutsal varliklar olarak gordiikleri igin hata yapmay1 on-
larin masumiyetine yakistirmezken Sabtini ise daha ¢ok pratik acidan yak-
lasarak imamlar i¢cin masumiyetin sart olmadigimni savunmustur.

Sabtni, “baz1 Rafiziler”in biri konusan digeri susan olmak iizere her de-
virde iki imamin oldugunu iddia ettiklerini haber vermektedir. “Bazi
Rafizi”lerden kastin savunduklar1 goriis itibariyle Batiniler oldugu anlasil-
maktadir. Sabtini, bu iddiaya tarihi olaylar1 delil getirmektedir. Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra Beni Saide golgeliginde halife se¢imi icin topla-
nan ensar ve muhacir halife seciminde uzlasamamigti. Bunun tizerine ensar
bir emir kendilerinden bir emir de muhacirlerden olmak tizere iki imam
Onerisinde bulunmustu. Fakat bu 6neri Hz. Ebubekir’in bir kinda iki kilig
gegerli degildir soziiyle reddedilmisti. Yasanan bu olaya orada bulunan sa-
habeden itiraz gelmedigi i¢in bu konuda bir anlamda icma olusmustur.”2

Verdigi tarihi delilden sonra Sabtini, bu konuda bazi akil yiiriitmelerde
de bulunmaktadir. Ona gore ayn1 zamanda iki imamin varliginin kabul
edilmesi durumunda, ayni1 zamanda ikiden daha fazla imammn varligmin
reddedilmesi icin bir gerekce goziikmemektedir. Boyle bir ihtimal duru-

70 Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 178-179; Sabtini, el-Kifaye, 380.
71 Sablini, Matiiridiyye Akaidi, 115; Sabtini, el-Kifaye, 216.
72 Sabiini, el-Kifaye, 212.
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mundaysa her kasabaya ve kdye bir imamin gorevlendirilmesi durumu or-
taya ¢ikar ki buysa ihtilaflara sebep olur.”® Nitekim Hz. Ali ile Muaviye ara-
sinda yasanan savaslarda Hz. Ali, Muaviye ve onun yaninda olanlar igin
“Kardeslerimiz bize isyan etmislerdir.” diyerek ortada bir mesru halifenin
(Hz. Ali) bir de isyanc1 grubun (Muaviye ve taraftarlar1) oldugunu goster-
mistir. Sabtini’ye gore Hz. Ali-Muaviye drneginde oldugu gibi ayn1 anda iki
imamin varlig1 kabul edilecek olursa ayni konuda farkl hiikiimler verebil-
me ihtimali olan iki imamin ikisine birden uymak miimkiin olmayacaktir.
S6z konusu iki imam 6zellikle Batiniler'in soyledigi gibi samit (susan) imam
olursa bu uyumsuzluk daha belirgin olacaktir. Sabtini, boyle bir durumda
ilk gorevlendirilen imami mesru gérmektedir.” Anlasildigina gore Sabtni
susan imamin gegersizligine yonelik ayrintili elestiriler getirmemektedir.
Kisacasi o, aralarindaki muhtemel anlagsmazliklar sebebiyle goriiniir olan iki
imamin varligimi bile caiz gérmezken birisi goriiniir birisi goriinmeyen iki
imamin varligini higbir sekilde caiz gormemektedir.

Sonug¢ ve Degerlendirme

Ebii'l-Muin en-Nesefi ve Niireddin es-Sab{ini, BAtiniler’e ilmin vasitalar:
(bilgi edinme yollar1), Allah’in sifatlari, farzlarin diismesi, Kur’an'in tevili
ve imamet konularinda elestiride bulunmuslardir. Her iki alim de verdikleri
hiikiimlerin gesitli olmalar1 sebebiyle Batiniler’in akli bilgi edinme yollarin-
dan gormemeleri goriisiine akli ve nakli delillerle cevap vermeye calismis-
lardir. Onlara gore akil, diger iki bilgi edinme yolu olan duyu organlar1 ve
haberden daha 6nemli olup dogru diistinme yontemine ve belli bir olgun-
luga sahip olan aklin verdigi hiikiimler farklilik olusturmayacaktir. Aklin
bilgi edinme siirecinde oynadig: farkliliktan kaynaklaniyor olsa gerek Ne-
sefi ve Sabtini, Batiniler'in aksine aklin insana bazi seyleri vacip kilabilecegi
sonucuna ulasmislardir. Nesefi ve Sabtini, Allah’in sifatlarinin varligini ka-
bul etmeyen Batiniler’e de elestiriler de bulunmuslardir. Allah’'mn sifatlarinin
kabul edilmesi durumunda Allah’in yaratilmislara benzeyecegi endisesine
kars1 Batiniler’e akli aciklamalarda bulunmuslardir. Ayni sekilde Batini-
ler’in manevi olgunluga erisen kisilerden emir ve nehyin kalktigina dair go-
riisiine her iki 4lim de akli ve nakli delillerle elestirilerde bulunmuslardir.
Bahsi gegen ti¢ bashikta Nesefi ve Sabuni Batiniler’e kars: kanaatimizce ge-
rekli ve yeterli aciklamalarda bulunmuslardir.

73 Sablini, Matiiridiyye Akaidi, 114; Sabtini, el-Kifaye, 213.
74 Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, 115; Sabtini, el-Kifaye, 213-214.
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Kur’an’in tevili ve imamet konulari, Batiniler’in temel iddialarindan ol-
masina karsin kanaatimizce Nesefi ve Sab(ini tarafindan yeterince islenme-
mistir. Kur’anin tevili konusu basta olmak tizere diger konularda da her iki
alim, herhangi bir kurala dayanmadan nasslar1 arzularina uygun bir sekilde
tevil eden Batiniler’e kars: ayetleri kullanarak nakli delil getirme gabas: ice-
risinde olmuslardir. Halbuki iki alim tarafindan getirilen deliller, Batiniler
tarafindan bir sekilde tevil edilecek ve bu ayetler kendileri agisindan bagla-
yict olmayacaktir. Nesefi ve Sabtini, imamet konusunda ise daha gok
[mamiyye'nin goriiglerine elestiriler getirmislerdir. Bu sebepten Batiniyye
Ogretisinin 6nemi unsurlarindan olan insantistii 6zelliklere sahip imamlar,
imamet-niibiivvet iligkisi ve bunlarla baglantil1 olan evren ve tarih anlayis-
lar1 her iki alim tarafindan ele alinmamistir. Ayni sekilde Batinilerin yarati-
lis nazariyesinin temel kavramlarindan olan kiilli akil, sabik (ilk varlik), tali
(ikincin varlik) gibi uluhiyyet konulari; Batiniler'in benimsedigi takiyye;
yeniden dirilise ve dhiret alemine dair getirdikleri yorumlar vs. Nesefi ve
Sabhni tarafindan elestirilmemistir. Nesefi'nin Batinilere elestirilerinin ha-
cim olarak Sabtiniden daha fazla oldugunu ve Nesefi'nin elestirilerinde da-
ha ¢ok akli agiklamalara yer verirken Sabtini'nin akli agiklamalarla beraber
nakli delillere ve Mattiridilik icerisindeki diger alimlerin gortislerine de yer
verdigi tespit edilmistir.
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Biiyiik Sel¢uklular Dé6neminde
Fikih Mezhepleri-Siyaset iliskisi

Fatiha BOZBAS*

Giris

11. yiizyilda Islam diinyasma dahil olan Selguklularin merkezi devletle-
rini Orta Asya’da Siinni bir cografyada kurmus olmalar1 Siinni Islam’1 be-
nimsemelerinde biiyiik bir etken teskil etmistir. Selguklular, Islam’1 kabulle-
ri sirasinda siyasi olarak iliskide bulunduklar1 Samaniler gibi itikadda Ma-
tiiridiligi, fikihta ise Hanefiligi benimsemislerdir.! Biiyiik Selguklu Devle-
ti'nin kurulus doneminde Horasan ve Maveratinnehir bolgesi, toplumsal,
kiiltiirel, dini ve mezhebi yonden pek ¢ok farklihig: bir arada barindiran,
karmasik, catismaci ve ¢ok sesli bir cografyay: ifade etmekte idi.2 Bu durum
fikih mezhepleri acgisindan degerlendirildiginde; Siinni ve Siinni olmayan
mezheplerin bir arada oldugu, bunlar arasinda iki mezhebin 6ne ¢iktig1 go-
riilmektedir. Hanefilik ile Safiilik.

Hanefilik devletin kurulus asamasinda niifuz ve yayginlik agisindan bol-
gedeki en etkin mezhep idi. Hanefi mezhebinde temayiiz etmis fukahanmn
ilm1 gayretleriyle birlikte mezhebin bolgede Abbasi idaresi boyunca hukuk
miiessesesi ve ilmi acidan desteklenmesi; Samaniler, Gazneliler ve Kara-
hanlilar gibi bolgedeki diger devletlerin agik destegi mezhebin Horasan ve

*

Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi, Fikih Anabilim Dali, fa-

tiha.bozbas@selcuk.edu.tr.

1 Abdiilmecid Ebii'l-Fiitth el-Bedevi, et-Tarihu’s-siyist ve'l-fikrf Ii'l-mez hebi’s-Siinnt fi'l-mas-
riki'l-Islimi  mine’l-karni’l-hdmisi’l-hicri hattd  siikuti Bagdad (Kahire: Daru’l-Vefa,
1408/1988), 9; Hiiseyn Emin, “ed-Devletii’s-Samaniyye”, Mecelletii'l-miierrihi’l-’Arabi, 15
(1980), 7-22; Seyfullah Kara, “Selguklu Tiirklerinin Mezhepler Arasi Barist Saglamaya
Yaptiklant Katkilar”, Uluslararas Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar: Sempozyumu, ed. Is-
mail Hakki Goksoy vd. (Isparta: S.D.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2007), 383.

2 Selcuklularm kurulug devrindeki dini ekoller hakkinda ayrintilh bilgi igin bk. Ahmet Ak,

Selcuklular Doneminde Maturidilik (Ankara: Yaymevi Yaym, 2009), 40-64.
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Maveraiinnehir bolgesinde gelismesine imkan saglamist1.3 Hanefiligin bol-
gede hakim-yerlesik bir mezhep konumunda bulundugu Biiyiik Sel¢uklula-
rin kurulus déneminde, devletin kurucusu Selguk Bey’in Miisliiman olur-
ken mezhep olarak Hanefiligi tercih etmis olmasi* ve Selguklu hanedanlig-
nin genelde Hanefi mezhebine mensup olmasi, Hanefiligin mevcut niiftizu-
nun bundan sonraki siirecte pekisecegine dair dnemli bir emare oldugu soy-
lenebilir.

Kurulus doneminde Hanefiler gibi etkin olan diger fikhi mezhep de $a-
fiilik idi. Hanefilige kiyasla bolgede daha ge¢ yayilma imkanina erisen $afii-
lik, 3./9. asrin son yarisindan itibaren bolgede yayilmaya baslamistir. Safii-
lik, gelisimini tamamladig1 Misir’in, Sii Fatimilerin hakimiyetine girmesiyle
birlikte Irak bolgesine kaymaya baglamistir. Safii mezhebi Horasan ve
Maveratinnehir bolgesinde Hanefilige kiyasla dogal bir siirecle/kendili-
ginden gelisme imkani elde etmistir. 3./9. asrin sonu 4./10. asrin basi itiba-
riyle basglayan siirecte Ebii’l-Kasim el-Enmati (6. 288/901), Ibn Siireyc (6.
306/918), Ebti Ishak el-Mervezi (6. 340/951), Ebti Hamid Isferayini (6.
406/1016), el-Kaffal el-Mervezi (6. 417/1026) gibi mezhepte temayiiz etmis
Safii fukahanin ilmi faaliyetleri ile mezhep belli bir gelismislik noktasina
gelmisti. Selcuklular dénemine gelindiginde mezhebin Irak cevresini Ebti
Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Horasan gevresini ise Imamii’l-Harameyn el-
Ciiveyni (6. 478/1085) temsil etmekteydi.> Zamanla bolgedeki Maliki ve ehl-
i hadis olarak bilinen Hanbelileri de kendi biinyesinde eritecek olan Safii
mezhebinin Sel¢uklularin kurulus déneminde Hanefiler kadar yogun olma-
sa da belli bir dlciide popiilaritesinin bulundugu goriilmektedir.

Diger iki Stinni mezhepten biri olan Malikilik daha ziyade fikih tedrisati,
goc gibi nedenlerle Selcuklu topraklaria gelip yerlesmis kisilerle bolgeye
intikal etmistir. Bir ekol olarak degil, miinferit kisilerce temsil edilen Maliki-
ligin yayginlik oran1 bolgede Safiiligin yiikselisi ile birlikte azalmaya basla-
mustir.6 Selguklular donemine kadar fikih mezhebinden ziyade hadis mek-

3 Fatiha Bozbas vd., “Fikih Havzalarmna Iliskin Bir Deneme”, Islim Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 34 (2019), 12.

4 Bedevi, et-Tarithu's-siydsi ve'l-fikri, 9.

5 Bilal Aybakan, “Sel¢uklular Déneminde Fikhin Gelisimi: $afit Mezhebi Cergevesinde”, II.
Uluslararas: Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu (Konya: Selguklu Belediyesi Yaym-
lar1, 2013), 228-229.

6  Bozbas, “Fikih Havzalarma iliskin Bir Deneme”, 15-16.
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tebi olarak kabul edilen Hanbell mezhebinin de yayginlik agisindan az bir
orana sahip olduklar1 bilinmektedir. Hanbeliler gerek mezhep tarafgirligin-
de asir1 olmalar1 ve mezhep goriislerini siddet iceren, hosgoriisiiz tavirlarry-
la aktarmalar1 gerekse hilafet karsisinda gittikce siyasi niiftizu artan ve ba-
gimsizlasan Selcuklu idaresini degil de Abbasi hilafetini desteklemeleri do-
layisiyla Selcuklular déoneminde Hanefi ve Safiilerin elde ettigi resmi hima-
yeye mazhar olamamiglardir.” Imamiyye, Ismailiyye, Zeydiyye gibi bolgede
Sit ekollerin de mevcut oldugu ifade edilmelidir.?

Biiyiik Selcuklu Devleti'nin kurulus devrinde mezhebi ¢ogulculugun var
oldugunu gosteren bu muhtasar panorama, Selcuklu siyasi otoritesinin ha-
kim olduklar1 cografyada dini siyasetlerini ya da mezhep politikalarin bii-
tiin fikih mezheplerini hesaba katarak belirlemek durumunda kalacaklarin
gostermektedir. Bu minvalde Sel¢uklularin $ii hanedanliklarin hiikiim siir-
diikleri bir cografyada cepecevre kusatilmis olmalar1 basat faktdr olmak
tizere, kurulus devrinden itibaren Gaznelilerin baslattig1 Stinniligi yayma
siyasetini devralarak kisa siire igerisinde Siinni Islam’in getin bir miidafisi
haline gelmislerdir.® Sif-Batini mezheplerini makbul mezhep cergevesinin
disina iten Selguklular, hem siyasi hem de fikhi olarak ilgili mezhepleri erit-
meye yonelik bir politika takip etmislerdir. Bu durum sadece askeri-siyasi
bir stratejiyle degil, ayn1 zamanda bunlara mesned teskil eden giiglii bir din
ve mezhep politikas1 iizerinden yiiriitiilmiistiir.!0 Mesele Siinni mezhepler
cercevesinde degerlendirildiginde ise her ne kadar Sel¢uklularin genel ma-
nada Siinni fikith mezheplerine yonelik denge politikasi ytiriittiikleri gibi bir
imaj mevcut olsa da 6zellikle o doneme iliskin rivayetler meselenin baska
bir perspektiften degerlendirilmesi gerektigini de ortaya koymaktadir. Bu
minvalde ilgili rivayetler, Selcuklu doneminin sayfalar1 aralandikga belli bir

7 Ferhat Koca, “Selguklularm fslam Hukuk Mezheplerine Bakiglar1”, I. Uluslararast Selguklu
Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi (Konya: Selguk Universitesi, 2001), 2/39; Bozbas, “Fikth Hav-
zalarina Iliskin Bir Deneme”, 16.

8 Abdullah Omer Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Devrinde Mezhep Politika-
lar1”, Bilimname, 36/2 (2017), 515-516. Biiyiik Selguklular déneminde Sii ekollerin durumu
hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Adem Arikan, Biiyiik Selcuklular Déneminde Sia (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010)

9 Bedevi, et-Tdrihu’s-siydst ve’l-fikri, 99.

10 Mustafa Demirci, “Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selguklu Dini Siyasetindeki
Yeri”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart Dergisi, 46 (2019), 227.
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mezhep temayiilii gercevesinde mezhep-siyaset iliskisinin oldukca etkile-
simli oldugunu ortaya koymaktadir.

Aslinda tarihi tecriibe Emeviler Devleti ile baslayan siirecte din-siyaset
ya da mezhep-siyaset iliskisi baglaminda siyasi otoritelerin belli kelami ya
da fikhi ekollere bir tiir efdaliyet tanudiklarini gostermektedir. Biiyiik Sel-
cuklu Devleti kurulmadan 6nce bolgede var olan devletler, mezhep hare-
ketlerine baglh politikalar gelistirmisler, bir nevi toplum miihendisliginde
dini ya da mezhebi diistincenin yaptirimlarin1 kullanmaktan ¢ekinmemis-
lerdir.1’ Kanaatimizce konuya iliskin tarihi vesikalar bu olgusal gercekligin
Selcuklular déneminde de devam ettigini ortaya koymaktadir.

Bu calismada Biiyiik Selguklu Devleti 6zelinde fikih mezheplerinin yay-
ginlasmasy, sivil fikih tedrisatinin durumu ve hukuk miiessesesi gibi bazi agi-
lardan fikhin siyaset ile olan irtibat1 ele almaya galisilacak, fikth mezhepleri-
nin gelisiminde siyasi konjonktiiriin dolayli ve kismi bir belirleyici alan tegkil
ettigine dair tarihi veriler iizerinden 6rnekler sunmaya gayret edilecektir.

1. Biiyiik Selcuklular Déneminde Fikih Mezhepleri-Siyaset iliskisi

Biiytik Selguklularin kurulus doéneminde Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesindeki mezheplerin yayginlik iliskisine bakildiginda; bolgede Hanefi-
ligin Matiiridilikle paralel yayildigii bununla birlikte Hanefilerden Mu'tezi-
le gibi diger itikadi mezhepleri tercih edenlerin de bulundugu; Safii ve Ma-
liki olanlarin ise agirlikli olarak Es’ariligi benimsemis olduklar1 goriilmek-
tedir. Selguklu Devleti'nin zuhur ettigi siralarda Irak ve Horasan’da itikad-
da Es’ari, fikihta ise $afii mezhebi hakim konumdaydi. Selguklularin ilk zu-
hur ettigi bolgeler olan Maveratinnehir'de Matiiridilik, Harezm’de ise
Mu'tezile mezhebi hakim konumdayd1.1? Ayrica Mu'tezililer Hanefi kimli-
gine biriinmiis sekilde agirlikli olarak Nisabur ve Horasan sehirlerinde
mevcutlardi. Ancak Mu'tezile bir mezhep olarak genis halk kitlesine sahip
olmadan entellektiiel tist smnifa mensup taraftarlariyla sinirlanmisti.’3 Bazi
miiellifler Selguklu sultanlarinin, hususen Tugrul Bey’in Mutezili egilimin-
den bahsetmis olsa da' literatiirdeki genel temayiil Selcuklu sultanlarinin

11 Yavuz, “Biiytiik Selcuklu Devletinin Kurulug Devrinde Mezhep Politikalar1”, 518-519.

12 Mikail Bayram, “Danismend Ogullarimun Dini ve Milli Siyaseti”, Tiirkiyat Aragtirmalar:
Dergisi, 18 (2005), 134.

13 Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”, 517.

14 Bayram, “Danismend Ogullar1'mn Dini ve Milli Siyaseti”, 133.
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genelde Siinniligi, 6zelde ise Hanefiligi Mu’tezili akidelere karsi korumus
oldugudur.’

Mu'tezile ile Hanefilik, Safiilik ile Es’arilik arasinda ciddi bir birlikteligin
oldugu Selguklu donemi boyunca Hanbelilerle Es’ariler ve Mu'tezililer,
Es’arilerle Mu‘tezililer, Safiilerle Hanefiler arasinda ciddi bir miicadele s6z
konusu olmustur.1® Dikkatleri celbeden en 6nemli husus; bu donem boyun-
ca fikih mezheplerinin gerek birbirleriyle, gerekse siyasi otorite ile iligkileri-
nin seyrinde kelami goriislerinin, fikhi tercihleri kadar énemli bir belirleyici
unsur olusu, hatta belli zamanlarda kelami goriislerinin daha 6n planda yer
almasidir. Bu nedenledir ki, Selcuklu déneminde fikih mezhepleri arasinda
ortaya miicadele ve cekismeler temelde daha ziyade keldmi meselelere da-
yanmis, donemin 6nde gelen iki mezhebi olarak Hanefi-Safil miicadelesi da-
ha ziyade Mu’tezile-Es’ari gizgisinde yagsanmustir. itikadi ve fikih mezheple-
rinin 6nde gelen ulemas: gerek eserleriyle gerekse cedel ve miinazaralarla
ilmi gercevedeki miicadeleye devam etmislerdir. Bunun yaru sira siyasi oto-
ritenin mezhebi taassup ve/ya siyasi birtakim amaglara dayanan baz tu-
tumlar1 mezhepler arasindaki bu niza ve cedel atesini bir nevi koriiklemis-
tir. Selguklularin siyasi ve ilmi olarak $if-Batinilerle eksiksiz bir miicadele
gayretinde olduklar1 bu dénemde,!” her ne kadar Siinni mezhepler arasin-
daki dengenin muhafazasina énem verilmis olsa da muhtelif sebeplerle bazi
fikih mezheplerinin 6tekilestirildigi, mezhepsel ¢ogulculuk olgusunun kimi
zaman tenevvii olmaktan ziyade kargasa ve miicadele ifade eden bir anla-
ma hamledildigi goriilmektedir.

Fikih mezhepleri-siyaset iliskisi baglaminda Biiyiik Sel¢uklularin ilk do-
nemine bakildiginda; Tugrul Bey’in (6. 455/1063) bazi1 uygulamalar ve ge-
nis yetkilerle vezirlik makamina getirdigi Vezir Amidiilmiilk Kiindiiri'nin
(6. 456/1064) Safii-Es’ari kesimi sindirmeye yonelik politikalarmin mezhep-
siyaset iligkisini ortaya koymada oldukca dikkat cekici oldugu goriilmekte-

15 Ahmet Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik; 40; a.mlf., “Matiiridiligin Hanefilik ile Migki-
si”, Milel ve Nihal, 7/2 (2010), 234; Kara, “Selguklu Tiirkleri'nin Mezhepler Aras: Barist
Saglamaya Yaptiklar1 Katkilar”, 383; Adem Arikan, “Biiyiik Selcuklularm Hanefilere Des-
tekleri ve Irak Selguklular1 Sultam Mesud un Faaliyetleri”, Aragan Sosyal Bilimler Enstitiisii
[lmi Dergisi, 5-6 (2008), 156.

16 Kara, “Sel¢uklu Tiirkleri'nin Mezhepler Arasi Barisi Saglamaya Yaptiklar: Katkilar”, 383.

17 Ayrintih bilgi icin bk. Abdurrahman Giilmez, “Selcuklu Devleti ve Siinni Mezheplerin
Sii- Batinilerle Miicadelesi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/2 (2021), 341-361.



138 = Fatiha Bozbas

dir. Bazi somut tarihi rivayetler iizerinden meselenin degerlendirilmesi
mimkiindiir:

* Tugrul Bey déneminde Hanefiler adina medreseler ile mescitler insa
edilmesi ve buralarda Hanefi agirlikl fikih tedrisatinin yapilmasi, mezhebin
bolgede agirlikli olarak benimsenmesinde etkili olmustur. S6z gelimi; Tug-
rul Bey, Rey sehrini aldiktan sonra igerisinde caminin de oldugu bir kiilliye
insa ettirip Hanefilere vermistir. Hanefilerin bu camide diizenli olarak top-
lantilar diizenlemeleri Rey merkezinde ciddi bir Hanefi artisina neden ol-
mustur.!8

* Selguklu’nun kurulus devrinde mutaassib bir Hanefi olan, Mutezili ol-
dugu veya Mutezili egilimler tasidigina yonelik farkli rivayetler bulunan
vezir Kiindiiri'nin® yirittiigii mezhep politikalarinin temeli Mu'tezili-
Hanefilere gore belirlenen bir bakis agisina sahip olmustur. Bu minvalde
Kiindiiri'nin biirokraside evleviyetle Hanefilere yer verilmesine aracilik
eden bir siyaset izlemesi oldukca énemli goriinmektedir. Hanefiler agisin-

18 Koca, “Selcuklularin Islam Hukuk Mezheplerine Bakislar1”, 2/32.

19 Kiindiir?nin hangi mezhebe mensup oldugu hususunda gerek klasik gerekse modern
kaynaklar arasinda bir fikir birligi yoktur. Kaynaklarda Kiind{iiri'nin mutaassib bir Hanefi
oldugu, Safiilere kars1 husumet besledigi, Sii, Mu'tezili, Réfizi oldugu gibi bilgiler yer al-
maktadir. (Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah, Tebyinii kez ibi'l-miifterf fimad niisibe
ile’l-imém Ebi’'l-H asen el-Es’arf (Dmmask: Daru’l-Fikr, 1399), 108; Eb{i Nasr Abdulvehhab b.
Ali, Tabakatu's-Safi‘iyyeti’l-kiibra, nsr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv vd. (by.: Daru
H"ayéi’l—Kiiﬁibi’l—Arabiyye, ts.), 3/390; Bedevi, et-Tarih u’s-siyist ve’l-fikri, 109). Meseleyi ele
alan giintimiiz arastirmacilarindan Bedevi'ye gore Kiindiiri Tugrul Bey dénemindeki uy-
gulamalarinda her ne kadar Mu’tezile’yi istismar ederek bir nevi kilif olarak kullanmus ol-
sa da uygulamalarmin Mu‘tezili olmakla hicbir ilgisi yoktur. Bu dénemde Mu'tezile,
Es’arilerin en biiyiik ve en gliclii muhalifi olmasindan 6tiirti 6ne ¢ikarilmustir. Seyfullah
Kara'ya gore Ibn Asakir ve Siibki gibi Kiindiiri'yi Sii ve diger gayr-i Siinni mezheplere
nispet eden kisilere bakildiginda mutaassip bir Safii olduklar1 goriilmektedir. Hanefi
mezhebi gibi aralarinda 6nemli sorun bulunmayan ve Siinni diinyada saygmligi bulunan
bir mezhebi karsilarmna almak istemedikleri igin Kiindtiri’yi Hanefilik yerine Siilige nispet
ederek kolaycihiga kagmislardir. Demirci ise bu meselede Kiindiiri'nin devrine yakin
kaynaklar ve rivayetlerden yola cikarak en dogru bilgiye ulagsmann miimkiin olabilece-
gini belirtir. Bu dogrultuda o dénemin kaynaklarmdaki rivayetlerde gecen Kiindiiri'nin
mutaassib bir Hanefi olduguna iliskin bilgilerden yola ¢ikarak Kiindiiri'nin Hanefilik di-
sinda Miicessime, Réfizilik, Batini ve diger mezheplere nispet edilmesinin, rakiplerinin ve
diismanlarimn bir karalamas: oldugunu, kendisinin gergekte sadik bir Hanefi ve buna
bagli olarak da Mu'tezili egilimler tasidigini ifade eder. Bk. Bedevi, et-Tarihu’s-siyist ve'l-

fikri, 109-113; Demirci, “Sel¢uklu Veziri Amidiilmiilk Kiindtiri ve Selguklu Dinf Siyasetin-
deki Yeri”, 232.
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dan en kritik atamanin ise Bagdat baskadilig1 oldugu soylenebilir. Tugrul
Bey’den once kesintisiz bir sekilde Safiiler tarafindan siirdiiriilen bu vazife-
yi son olarak Ibn Makiila (6. 447/1056) iistlenmis iken, vefat: {izerine halife
tarafindan Tugrul Bey’e Eg’ari-Safii Ebti Ishak es-Sirazi'nin ismi teklif edil-
mistir. Tugrul Bey’in durumu Kiindiiri ile istisaresi akabinde, onun da tav-
siyesi ve 1srar1 ile Hanefi Ebti Abdullah ed-Damegani (6. 478/1085) baskadi-
lik gorevine getirilmistir. Uzun zamandir Safiflerin kontroliinde olan bu
mansibin Hanefilere ge¢mesi, hukuk miiessesinin alt kadro gorevlendirme-
lerinde pek ¢ok degisiklige kap1 aralamistir. Nitekim Damegani'nin gorev
yaptig1 otuz yil boyunca hukuk miiessesinde alt kadrolara agirlikli olarak
Hanefilerden atama yapilmistir.20

Kadilkudatlik vazifesinin Safiilerden alimarak Hanefilere tevdi edilmesi,
Safii ve Es’ari kitlelerce olumlu karsilanmamis, bunun karsiliginda birtakim
suglamalara ve elestirilere konu olmustur. Siibki’de gegen baz: bilgiler,
Damegani ile kadilkudatlik igin ad1 gegen $irdzi arasinda ciddi fikhi tartis-
malar yasandigini ortaya koymaktadir.2!

* Vezir Kiindiiri'nin tavsiyesi ile Tugrul Bey tarafindan yapilan kritik
atamalardan birisi de bolgenin ilim merkezi olan Nisabur’da ger¢eklesmis-
tir. Nisabur’da halk arasinda saygin bir degere sahip olan Sabtlini ailesine
mensup Safil-Es‘arl Ebi Osman es-Sabtini’den hatiplik gorevi alinmis, bu
mansiba genellikle Safiilere verilen hatibu’l-huteba unvani ile Mu'tezili-
Hanefi Ali b. Hasan es-Sandali getirilmistir.?2 Bu degisikligi énemli kilan
husus Nigabur’un siradan bir sehir olmayisidir. Ilim sehri olmasmnin yani
sira Vezir Kiindiiri tarafindan ileriki tarihlerde Es‘arilere yonelik yiiriitiile-
cek politikalarin merkezi olacak Nisabur’da, onun destekgisi olan Sanda-
li'nin gorevlendirilmesi, bir sonraki adimda gerceklesecek hadiselerde ken-
disini gostermistir. Nitekim Sandali, Kiindiiri’nin mihne politikasina destek

20 Ebfi Abdillah Muhammed b. Safiyyiddin Muhammed el-Isfahani, Tarih u Devleti Al Sel-
cuk (Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—i]miyye, 1425/2004), 188; Ebii'l-Muzaffer Yisuf b. Kizoglu
et-Turki, Mir'atii’z-zamdn fi tarih i'l-a’yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimask: Daru'r-
Risaleti'l-Alemiyye, 1434/2012), 18/494; Demirci, “Selcuklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri
ve Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, 230; Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus
Devrinde Mezhep Politikalar1”, 519-520.

21 Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 4/245-252.

2 fbn Asakir, Tebyinii kez ibi'l-miifterf, 108; Koca, “Selguklularm Islam Hukuk Mezheplerine
Bakiglan”, 2/32.
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olma amaciyla Eg‘arilerin énderlerinden Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni ile
ilmi tartismalara girismistir. 23

* Kiindiiri tarafindan goreve getirilen bir bagka isim Mu‘tezili Muham-
med b. Abdullah en-Nasih’tir. Nisabur kadiligima atanan ve mutaassip bir
Mu'tezili-Haneff olan Muhammed en-Nasih, Kiindiiri'nin Nisabur’da uygu-
ladigs siyasete bizzat destek vermistir.2*

Neticede reisu’r-ruesalik, hatibu’l-hutaba’lik, imamet, kadilik, vaizlik ve
diger biirokratik gorevlerin —bir kisminda Es’ari-Safii kisilerin bu gorevler-
den azledilmeleri suretiyle- Mu'tezili-Hanefi kitlelere verilmesi, Biiyiik Sel-
¢uklu'nun ilk dénem mezhep siyasetinin genel seyrini ifade etmektedir.

* Hanefi-Safil miicadelesinin Mu‘tezile-Es’ari ¢izgisinde yasandigi bu
dénemin mezhep politikasinin seyrini ifade eden 6nemli olaylardan biri de -
toplum ve ulema kesiminde olusturdugu infial gz 6niinde bulundurulursa
en 6nemlisi- Kiindiiri’nin uygulamaya koydugu Selguklu Mihnesi’dir. Bu
durum, Kiindiiri'nin Rafizi gibi bidat ehlinin mescidlerde lanetlenmesi igin
Tugrul Bey’den almis oldugu izne onun haberi olmadan Es‘arileri de dahil
etmesi suretiyle Es’arilere yonelik uygulanan tel’in siyasetini ifade etmekte-
dir. Kiindiiri'nin vezirligi siiresince bu uygulama gergevesinde Nisdbur’'da
minberlerden agik¢a Es‘arilere lanet okunurken, Ebii'l-Hasen el-Eg’ari’nin
(6. 324/935) ve onunla aynu fikri paylasanlarin kafir olduklar: alenen zikre-
dilmigtir.25

2 Ebii'l-Muhammed Abdiilkddir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye fi taba-
kati'l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut: Daru Hicr, 1413/1993),
2/555; Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”, 520.

2 Ebii'l-Fida Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’, el-Bidiye ve'n-nihiye (Beyrut: Mek-
tebetii’l-Maarif, 1412/1991), 12/138; Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Dev-
rinde Mezhep Politikalar1”, 520.

25 Ebii'l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi tarih i'l-miilitk ve'l-iimem,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Umiyye, 1415/1995), 15/340;
Ibn Asakir, Tebyinii kez ibi'l-miifteri, 108; Siibki, Tabakatu's-Safi‘iyye, 3/391; Seyfullah Kara,
Selcuklularin Dini Seriiveni (Istanbul: Sema Yaymlari, 2006), 27; Bedevi, et-Tdrihu’s-siydst
ve'l-fikri, 109; Mehmet Serefeddin, “Selgtikiler Devrinde Mezahib”, Marife, haz. Seyit Bah-
civan, 2/2 (2002), 266-267; Mevliit Ozler, “Tugrul Bey Dénemi Diisiince Hayatinda Ente-
lektiiel Bir Kriz: Ehl-i Bid'at’e Lanet Kampanyas1”, I. Uluslararas: Selguklu Kiiltiir ve Mede-
niyet Kongresi, Konya Selguk Universitesi, 2001, 171-179; Demirci, “Selcuklu Veziri
Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, 233.
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Kiindiiri’nin uygulamaya koydugu bu siyasetin 6niine gecilmesi amaciy-
la Eg’ari ulema birtakim tesebbiislerde bulunmuslardir. Bu minvalde; mes-
hur mutasavvif Ebii'l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) Sikdyetii Ehli’s-Siinne
md nilehum mine’l-mihne (Maruz Kaldiklar1 Baskilardan Siinnilerin Sikayeti)
isimli bir eser kaleme almis, ayrica yapilanlarin durdurulmas: talebiyle
Tugrul Bey’e bir mektup gondermistir. Nisabur’da bulunan meshur hadis
alimi Ebti Bekr el-Beyhaki (6. 458/1066) de bu karalama kampanyasini dur-
durmak icin bir mektup gondermis olsa da hicbir miispet netice alinama-
mistir.26 Ustelik Es’arilere yonelik tutumun cercevesi genisletilerek Safii
mezhebi miintesipleri de bu kampanyanin igine dahil edilmistir. Bundan
sonra bidat ehli sayilan $afiiler kitap telifi, hutbe, vaaz gibi biitiin faaliyet-
lerden men edilmislerdir. Ayrica Nisabur’da Es’ari-Safiilerin reisi Ebti Sehl
(Muhammed) b. El-Muvaffak (6. 456/1064), Tugrul Bey ile goriisme girisi-
minde bulunmus, ancak Kiindiiri'nin onaymdan gegemedigi igin sultanla
goriismeye muvaffak olamamistir.” Bu durum sultanin ilk donemde yasa-
nan olaylardan habersiz kalmasma neden olmustur.?

Yapilan hicbir girisim miisbet netice vermedigi gibi, Es’arilere kars1 tutum
belli bir miiddet sonra daha da katillasarak er-Reis el-Furati (6. 446/1054),
Ebii’'l-Kasim Kugeyri, Imamii’l-Harameyn Ciiveyni (6. 478/1085), Ebti Sehl b.
el-Muvaffak gibi Es’ari-Safil kesimin 6nde gelen bazi alimlerinin yakalana-
rak hapsedilmesi ve siirgiin edilmesini 6ngoéren bir ferman ¢ikarilarak halka
okunmustur. Ciiveyni durumun vehametini 6nceden sezinleyerek gizlice
Hicaz’a kagmus, fakat Furati ile Kuseyri yakalanarak Nisabur kalesine hap-
sedilmislerdir. Bu sirada sehirde bulunmayan Ebti Sehl, alimlerin yakalana-
rak hapsedildigini 6grenince harekete ge¢mis, sehrin valisinin izin ve onay1
olmadan bu alimleri hapisten ¢ikartmistir. Diger taraftan Ebu Sehl, alimleri
kurtarmis olmasina ragmen yaptiklarindan otiirii yakalanarak hapsedilmis
ve mallar1 miisadere edilerek ciftlikleri satilmistir. Bu olaylar Sam, Irak, Ho-

26 Bedevi, et-Tarihu's-siydsi ve'l-fikri, 114; Serefeddin, “Selctikiler Devrinde Mezahib”, 268.
Kuseyri'nin risalesinin muhtevasi hakkinda ayrmtil bilgi icin bk. Muhammed Selim Ka-
ya, Imam Kugeyri ve Eg’arilik Savunusu (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisty, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 67-72.

27 Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye,3/392; Serefeddin, “Selgtikiler Devrinde Mezahib”, 266.

28 Demirci, “Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selcuklu Dini Siyasetindeki Yeri”,
235.
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rasan ve Hicaz'da pek ¢ok karisikligin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis,
Es’ari pek ¢ok alim bulunduklari sehri terketmeye mecbur kalmistir.2

Biitiin bu yasananlar ulema nezdinde biiyiik bir infiale sebep olmus; el-
Es’ari’nin Ehl-i Siinnet tizere oldugu ve kendisine lanet okuma cesaretinde
bulunanlarin bir an 6énce bundan men edilmeleri gerektigine dair her mezhe-
bin ulemas: tarafindan pek cok fetva yayinlanmustir. Yasadiklar: sehri terket-
mek zorunda kalan, i¢lerinde Beyhaki, Kuseyri ve Ciiveyni'nin de bulundugu
takriben dort yiiz kadar Hanefi-Safii ulema3? ile kad: ise Vezir Kiindiirinin
baskisindan kurtulmak ve kendilerine uygulanan zulmiin kalkmas: igin o yil
hac déneminde Mekke’de bir araya gelerek bir nevi bir delegasyon yayinla-
mislardir. Bu yil “kadilar yili (s.z2 «.)” olarak meshur olmustur.3!

Her ne kadar Kiindiiri'nin bu uygulamasi goriiniirde mezhep temaytilii
kaynakli bir miicadele gibi goriinse de temelde bu isin, Kiindiiri'nin siyasi
ihtiraslarinin bir nevi iktidar eliyle uygulamaya konulmasin ifade ettigine
yonelik literatiirde ¢ok fazla miilahaza mevcuttur. $oyle ki, uygulanan
mihne politikasindan 6nce Nisdbur Safiiliginin riyasetine sahip olan Kkisi,
Kadi Ebtt Omer’in vefatinin ardindan yerine Es’ari-Safii oglu Ebti Sehl Mu-
hammed b. el-Muvaffak getirilmistir. EbG Sehl, halkin sevgisini kazanmuis;
Hanefi ve $Safii alimler arasinda koprii vazifesini tistlenmis; dini ustllere
vakif biri kisi olarak taninmaktaydi. Kuvvetle muhtemel ki Kiindiiri, yakin
bir gelecekte kendisinin gérevinden azledilip Eb(i Sehl’in vezirlik makami-
na getirilmesinden siiphe duydugu icin Tugrul Bey’in Hanefi olmasmi da
istismar ederek boyle bir entrikaya bagvurmus olabilirdi.3? Bagka bir ifadey-
le Kiindiiri, Réfizileri bahane ederek lanetleme olayimi kendi istegi dogrul-
tusunda kullanmis, mezhebi taassubunu 6n plana ¢ikararak Safii-Es‘ariler
tizerinden Ebti Sehl’i devre dis1 birakmay1 basarmigtir.33

2 Siibki, Tabakatu's-Safi'iyye, 3/391-393; Bedevi, et-Tdrihu's-siydst ve'l-fikri, 113; Serefeddin,
“Selctikiler Devrinde Mezahib”, 267.

30 Serefeddin; bu siiregte bazi Hanefi alimlerin de menfi etkilenmesini, imam Es'ar?’yi tezki-
ye hususunda Hanefilerin Eg’arilerle ittifak etmis olmasmna baglar. Bk. Serefeddin,
“Sel¢tikiler Devrinde Mezahib”, 267, dp. 5. Ayr. Siibki, Tabaka tu’s-Safi'iyye, 3/393-394.

81 Siibki, Tabakatu’s-Safi'iyye, 3/393-394; Bedevi, et-Tarihu’s-siydst ve'l-fikri, 114; Serefeddin,
“Selctikiler Devrinde Mezahib”, 267.

%2 Siibki, Tabakatu’s-Safi'iyye, 3/390-391; Bedevi, et-Tarihu’s-siydst ve'l-fikri, 109; Serefeddin,
“Selctikiler Devrinde Mezahib”, 266.

33 Kara, Sel¢uklularin Dini Sertiveni, 274-275.
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Kiindiiri'nin gayretleriyle uygulamaya konan bu siyaset, esasinda
Abbasiler zamaninda baslayan Mu‘tezile-Es’ari miicadelesinin yeniden can-
landigr intibain1 uyandirmakta oldugundan “ikinci mihne” olarak ifade
edilmistir.3* Su farkla ki Abbasiler doneminde belirli bir kelami konu ¢erce-
vesinde mubhalif kimseler sorgulanmis ve tutuklanmisken, Sel¢cuklularin ku-
rulus devrinde dogrudan muhalif kitlenin sindirilmesi amaclanmistir. Bu
baglamda kurulus devrinin mezhep-siyaset iliskisi agisindan 6nemli bir
kismini olusturan bu uygulama, “Selguklu Mihnesi” seklinde 6zel olarak da
isimlendirilmistir.3>

Sultan Tugrul Bey ile veziri Kiind{iri'nin genel olarak zikrettigimiz bu tu-
tumlari, Selguklularin ilk dénemindeki mezhep politikasinda belirleyici bir
rol oynamistir. Tugrul Bey’in uygulamalarinda amacmn daha ziyade Hanefili-
gi yayma, tek mezhep haline getirme, mezhebin saygmligini arttirma diisiin-
cesi/mezhep taassubu olarak ifade edilmesi miimkiin iken, Kiindiiri'nin
mezhep politikasinda ise siyasi ihtiraslar dogrultusunda rakiplerini alt ede-
bilme ve siyasi mevkiini koruma diistincesi gibi siyasi birtakim sebeplerin 6n
planda oldugu sdylenebilir.3¢ Her halukarda bu dénemin mezhep siyaseti fi-
kih mezhepleri agisindan degerlendirildiginde; Hanefi-Safil arasindaki den-
genin Safiilik aleyhine bozulmasina sebep oldugu goriilmektedir.

Tugrul Bey’in akabinde tahta c¢ikan Alparslan’in (6. 465/1072) 6nceki
doneme kiyasla fikth mezhepleri arasindaki dengenin korunmasma ehem-
miyet gosterdigi goriilmektedir. Alparslan’in mezhebine diiskiin bir Hanefi
olmakla birlikte, tahta ¢ikisinin akabinde vezir Kiindtiri'yi azledip hapsede-
rek Es’ari-Safii Nizamiilmilk'd (6. 485/1092 ) vezir atamasi,®” donemin
farkl bir stirece evrildiginin agik bir isareti olarak yorumlanmas1 miimkiin-
diir. Ancak bu durum elbette Alparslan’in mezhebi temaydiillerinin olmadig1
anlamina gelmemektedir. Nitekim Nizamiilmiilk'iin Siydsetnime’sinde ge-
¢en su ifadeler bunu acikga ortaya koymaktadar:

34 Demirci, “Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selcuklu Dini Siyasetindeki Yeri”,
233.

%5 Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti'nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”, 521.

36 Bedevi, et-Tdrihu’s-siydst ve'l-fikrf, 113; Demirci, “Sel¢uklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve
Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, 237.

87 Ibn Asakir, Tebyinii kez.ibi'l-miifterf, 108; Ebii'l-Hasen Ali b. Nasir b. Ali, Ahbiru'd-
Devleti’s-Sel¢iikiyye, tsh. Muhammed Ikbal (Lahor: Negriyyatii Kiilliyyeti Bencab, 1933),
25; Serefeddin, “Sel¢tikiler Devrinde Mezahib”, 268.
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“Sehit Sultan (Alparslan) kendi mezhebinde o kadar kati1 ve diiriist idi ki,
(su) sozii defalarca sdylemisti: “Ah ne yazik! Eger vezirim $afil mezhebin-
den olmasaydi, ¢ok daha siyasetli ve heybetli olurdu.” Kendi mezhebine
bdylesine (ciddi olarak) bagl olusu, Safii mezhebine itikadi ayip saymasi
sebebiyle ben ondan daima endiseliydim ve korkardim.”3% Alparslan’m bu
tutumu, Hanefiligin, devletin hakim tek mezhebi haline gelmesini istedigi,
devlette Safiilerin varligina istemeyerek razi oldugu seklinde bazi yorumla-
rin yapilmasina neden olmustur.?

Alparslan doneminde mezhep-siyaset iliskisi acisindan dikkate deger en
onemli husus kanaatimizce Nizdmiilmiilk'{in tesis ettirdigi Nizamiye Med-
reseleri'nin kurulus gayesi ve isleyisidir. Genel kabule gore Nizdmiye Med-
reseleri'nin kurulusunun gayesi vaktiyle Siilerin ve Batinilerin ellerinde
olan devletin muhtelif memuriyetlerini elde edebilecek vasifli Stinnileri ye-
tistirmek ve Sii Fatimilerin ilmi agidan yogun bir propagandaya giristikleri
bu donemde Ehl-i Siinnet akidesini giiclendirmektir.40

Ancak Nizdmiye Medreseleri'nin sadece Siilige kars1 kuruldugunun var-
sayillmasi, konuyla ilgili degerlendirmeleri bulunan bazi arastirmacilarin da
isabete belirttigi tizere*! kanaatimizce bu donemin anlasilmasi agisindan gok
da yeterli goziikmemektedir. Nitekim tarihi veriler mezhebi temayiiliin de
belli bir dlciide gozetildigini ortaya koymaktadir. Zira bu medreselerin sa-
dece Eg‘ariler/ S$afillerin hizmetine tahsis edilmis olmasi ve Bagdad
Nizadmiye Medresesi'nin vakfiyesinden anlagildig: {izere bu medreselerdeki
gorevlilerin itikadde Es‘ari, fikihta $Safii mezhebinden olmasi sart1 kosulma-
s1,4 Gafiilik disindaki diger Siinni mezheplere yonelik belli bir dislama ya

38 Ebh Ali Hasen b. Ali et-Tisi, Siydsetnime, cev. Mehmet Taha Ayar (by.: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yaymlari, 1799), 135; Arikan “Biiytik Selguklularin Hanefilere Destekleri ve Irak
Selguklular1 Sultan1 Mesud un Faaliyetleri”, 158.

39 Arkan, “Biiyiik Selguklularin Hanefilere Destekleri ve Irak Sel¢uklulari Sultaru Me-
sud’un Faaliyetleri”, 158.

40 Bedevi, et-Tdrihu’s-siydst ve'l-fikri, 179.

41 Ak, Selguklular Doneminde Maturidilik, 121.

2 fbn Asakir, Tebyinii kez ibi'l-miifteri, 108; Sibt Tbnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-zamdn, 19/221; Mu-
hammed Mahriis el-Miiderris, Mesdyih u Belh. mine’l-Hanefiyye ve ma enferedii bihi mine’l-
mesdili’l-fik hiyye (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1971), 1/133-134; Bedevi, et-Tarihu's-
siydst ve'l-fikri, 183; Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, 53; Koca “Sel¢uklularin Islam
Hukuk Mezheplerine Bakislar1”, 2/32.
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da otekilestirme durumunun oldugunu gostermektedir.#3 Hatta halkinin
cogunlugunun Hanefi oldugu Belh sehrindeki Nizamiye Medresesi'nde de
bu sartlar gozetildiginden hicbir Belh’li Hanefi fakihin buradaki medresede
ders verememis olmasi ve bu siiregte diger bolgelerden bazi $afii alimlerin
getirilmis olmasi** Nizamiilmiilk'iin bu tutumunda halk tabanindaki mez-
hepsel yayginlig1 olciit almadigini rahatlikla ortaya koymaktadir. Ayrica bu
donemde ulemédnmn bir kisminin diger mezheplerden $afiilige gecisinde,
medreselerde miiderris olmak igin zikredilen bu sartlarin yani sira miider-
rislere sunulan genis maddi imkanlarin etkisi iizerinde de durulmaktadir.4>
Bu dénemde Nizamiilmiilk’iin kad1 tayinlerini Hanefilerden yapmakla
birlikte, medreseleri Safiilere tahsis etmesindeki gayesine yonelik o doneme
iliskin rivayetler de dikkate degerdir. Nizdmiilmiilk’iin amacmin Safiilerin
fikih ile istigal etmeleri, Hanefilerin ise fikihla istigallerinin azalmasi ve ilmi
agidan atil hale gelmelerini saglamak oldugu seklindeki bu degerlendirme-
lerin,* her ne kadar baz1 Hanefi kimselere nispet edilmesinden 6tiirii sub-
jektif bir goriis olarak mezhep taassubundan kaynaklanmasi miimkiinse de
her halukarda bu durumun Es‘ariligin niifGzunun giiclenmesine ve Safiili-
gin bolgedeki yaygimlik oranima etki ettigi bir gergektir.#” Ozellikle Bagdat
ve cevresinde Hanefi mezhebinin yerini yavas yavas $Safii mezhebine bi-
rakmis olmasi kayda deger bir degisimi ifade etmektedir.*8 Selguklular dev-
rinde Nizamiye Medreseleri'nde yetigen binlerce 6grenci Islam diinyasmnm

4 Bu durum ayrica Selguklular déneminde Hanefi Mu'tezililere ve Ismaild Batinilige kars1
bir cephe olusturmak amaciyla Es‘ariligin resmi mezhep olarak benimsendigi ve bu dog-
rultuda Nizamiye Medreselerinin yapildig: seklinde bazi miilahazalarla izah edilmistir.
Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinmeyen Y&nleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam MatiiridY”, Dinf Arag-
tirmalar, 5/15 (2003), 26. Nizamiilmiilk'iin mezhep tercihi, Selguklular déneminde $ii
akimlarla miicadelede sadece Es’ari mezhebinin muktedir olmas: seklinde de yorumlan-
mustir. Bk. Bedevi, et-Tarih u’s-siyist ve'l-fikri, 184-185.

44 el-Miiderris, Mesdyih u Belh., 1/133-134.

45 Bedevi, et-Tdrihu’s-siydst ve'l-fikri, 187.

46 Kadilasker Ebi Abdullah Muhammed b. Ytisuf b. el-Hidir el-Hanefi’ye nispet edilen bu
rivayet hakkinda bk. Ebii'l-Kasim Omer b. Ahmed b. Hibetillah el-Halebi, Bugietii’t -t aleb
fi tdrih i Haleb, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1998), 3495; Ak, Selcuklular
Doneminde Maturidilik, 126.

47 Bedevt, et-Tdrihu’s-siydst ve’'l-fikri, 115.

48 Ferhat Koca Nizamiilmiilk’iin bu tutumunu mezhepler arasi denge politikasini takip etti-

&i seklinde degerlendirmistir. Bk. Koca, “Selguklularm Islam Hukuk Mezheplerine Bakis-
lan1”, 2/33.
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cesitli bolgelerine yayilarak $Safiiligin yayilmasina biiyiik hizmetlerde bu-
lunmuslardir. Bu dogrultuda Koca, Nizdmiye Medreseleri'nin miiderris lis-
telerinin dahi $afiilik igin tasidigi ehemmiyetin anlasilmasi agisindan kafi
olacagimi ifade etmektedir.#

Ayrica Nizadmiilmiilk'tin “Biitiin diinyada iyi olan ve dogru yolda giden
iki mezhep vardir: Biri Hanefi mezhebi, biri de Safii'nin mezhebi. Otekiler
bos (heva), bidat ve siliphedir.”*0 ifadesi Alparslan doneminde Hanefi ve
Safiilerin 6n planda tutuldugu ve devlet idaresinde s6z sahibi sahislarin
kendi mezhebi temayiillerini devlet idaresine yansittiklarmni ¢ok agik bir se-
kilde gostermektedir.5!

Selcuklu donemindeki fikih mezheplerinin siyasetle iliskisini gostermesi
agisindan bu iki donem o6zellikle bariz 6rnekler sunmakla birlikte, mezhebi
temayiiliin sonraki donemlerde de Selcuklu hanedaninin miintesip oldugu
Hanefilik lehine devam ettigi goriilmektedir. Bu minvalde Sultan Muham-
med Tapar'in (6. 512/1118) Hanefi mezhebine oldukca bagh oldugu, ancak
bunun da 6tesinde fikih mezheplerine etki eden bazi kararlarinda siyasi ne-
denlerin miiessir olduguna iligkin rivayetler oldukca dikkat cekicidir. Igili
rivayette zikredildigi {izere Nizamiilmiilk'iin Isfahan ve Hemedan’da Sa-
tifler igin vakfettigi camilerin, Sultan Muhammed Tapar tarafindan Ha-
nefilere tahsis edilmesinde52 en biiyiik etkenin, Nizamiilmiilk taraftarlarmnin
yani Safil kesimlerin Berkayuk'u desteklemesi olarak ifade edilmistir.>3

Yine son Sel¢uklu Sultan1 Sencer’in de Hanefilere karsi hassas oldugu,
Hanefi ulemay1 biirokraside digerlerine tercih ettigine dair tarihi rivayetler,
fikih mezhepleri-siyaset iligkisi agisindan Sel¢uklularin son dénemine 1s1k
tutmaktadir. Ravendi'nin ifadesine gore “onun zamaninda herhangi bir
mansib EbG Hanife ashabindan baskasinin elinde olsa, kili¢ darbesiyle elin-
den alinir Imam-1 A‘zam’mn ashabina verilirdi.5

9 Koca, “Selcuklularmn Islam Hukuk Mezheplerine Bakislar1”, 2/37.

50 Nizamiilmiilk, Siydsetndme, 135.

51 Ahmed Dayandi, Alparslan Zamammnda Biiyiik Selcuklu Devleti'nin Dini Siyaseti (Konya: Sel-
cuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 75.

52 Muhammed b. Al b. Siileyman, Rihatu’s-sudiir ve dyetii’s-siiriir fi tdrih.i'd-devleti’s-
Selciikyye, cev. Ibrahim Emin es-Sevaribi (by.: el-Merkezii'l-kavmi li't-terceme, 2005) 57;
Bedevi, et-Tarih u’s-siyist ve'l-fikri, 115.

53 Koca, “Selcuklularin Islam Hukuk Mezheplerine Bakislar”, 2/32.

5 Ravendi, Rahatu’s -s udiir, 56-57; Bedevi, et-Tarih u’s-siydsi ve'l-fikri, 116.
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Sonug

Fikhin gerek bir ilim dali olarak ve mezhepler diizeyindeki gelisiminin
gerekse bu mezheplerin bolgeler arasi intikal siireglerindeki izinin saglikl
bir sekilde siirtilebilmesi igin muayyen bir fikih havzasi veya bu havzadaki
belli bir bolge/tilkenin ¢ok yonlii bir tahlile ihtiyac1 vardir. Fikih ilmi her ne
kadar sivil bir ¢abanin tirtinii olarak tesekkiil etmis olsa da fikhin hem ilim
hem de mezhepler cercevesindeki olgunlasma siirecinde i¢inde bulundugu
cografi gevre, tarihi siireg ve sosyolojik altyap:r gibi unsurlarin yani sira
kendisini cevreleyen siyasi sartlardan da teessiir ettigi goriilmektedir. Bun-
dan dolay1 fikih tarihine iligskin yapilacak ¢alismalarda pek ¢ok unsurun bir-
likte ele alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tarihi veriler 15181nda bu ¢alismada elde edilen neticeye gore; Biiytiik Sel-
cuklu Devleti doneminde sultanlarin Hanefilere, vezir gibi {ist kademedeki
diger bazi biirokratlarin Hanefilik ve/ya Safiilie yonelik olmak iizere
siyasi otoritenin, kimi zaman mezhebi temaytil kaynakli, kimi zaman da si-
yasi birtakim amaglarla fikth mezheplerine destek vermis ve belli bir mez-
hep politikasi yiiriitmiislerdir. Bu da kanaatimizce Islam diinyasinda fikih-
siyaset iligkisinin onceki dénemlerde oldugu gibi bu dénemde de oldukca
aktif oldugunu ortaya koymaktadir.
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Hanefi Fiirta Fikhinda Orfiin Seriiveni
(Sadriissehid’in el-Vakiat Eserinin icare Kitabi
Cercevesinde)

Esra Diirdane OZEKIN*

Giris

Orf Hanefi fiirti fikhinda hiikiimlerin verilmesinde etkili olan kaynak-
lardan biridir. Orf, Islam hukukunun her tiirlii topluma uygulanmasin etki-
li kilan unsurlardandir. Ciinkii 6rfe binaen daha 6nceki verilmis hiikiimler
tekrar gozden gegirilerek ayni hitkmiin sonraki zaman ve cografyalarda na-
sil tatbik edilecegi ortaya koyulmaktadir. Bu noktada orf hitkmii degil,
hiikmiin olaya tatbikini degistirmekte ya da meselenin vaki olan &rf sebe-
biyle belirtilen hitkmiin sinirlar i¢ine girmedigini ortaya koymaktadir.

Orfiin etkisinin gdzlemlendigi literatiirlerden biri olarak nevazil literatii-
rii karsimiza gikmaktadir. Ozellikle kurucu miigtehidlerin Kife érfiine gore
verdigi hiikiimler en-Nevizil'le ortaya konularak bu konularda Belh orfii
esas alinmistir. Calismamizda bu eser - Kitibii'n-Nevizil - ve "Uyinii’l-mesdil,
el-Vikidt, Fetdva'l-Fazli, Fetdva Ehli Semerkand eserlerinden nakilde bulunan
Sadriissehid’in el-Vikiat eseri temel alinmistir. Bu, hem eserin Belh bolgesi
disinda Buhara, Semerkand, Irak bolgelerini de temsil eden eserleri iginde
barindirmasindan hem de Sadriigsehid’in bu alanin seyrinde etkili olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Nevazil literatiirii icinde 6grenci ve kitaplariyla derin etki birakan ve bu
alanda birden fazla esere sahip bulunan Sadriissehid’in el-Vakiit eserinin
Icare Kitab: cercevesinde orfiin etkisi incelenecektir. Calismada miiellifin il-
gili alandaki diger eserlerinin icare boliimleri de incelenerek daha genel ve
tutarl: tespitlerde bulunmak amaglanmistir. Mesela el-Viik: iit'taki meseleler,

miiellife nispet edilen el-Fetdva’l-kiibrd ile kiyaslanarak bu eserin miiellife ait

* Ars. Gor.,, Selguk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Fikth Anabilim Dali, es-
ra.ozekin@selcuk.edu.tr.
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olmadig tespiti meseleler {izerinden teyit edilecek, baslik ve sistem olarak
uyussa da bu eserin bir¢ok yerde el-Vikidt'tan degil baska eserlerden nakil-

lerde bulundugu vurgulanacaktir.

El-Viki it eserinin secilmesindeki temel sebep, eserin kendisinden 6nceki

ilk nevazil ornekleri denebilecek bes eseri (Bu eserler Kitibii'n-Nevizil,
‘Uytinii’l-mesdil, el-Viakidt, Fetdva'l-Fazli ve Fetdva Ehli Semerkand) ihtiva etme-
sidir. Hem kapsayiciligi hem de sonrasinda kendisinden ¢okca nakilde bu-
lunulmas1 bakimindan tesiri nemli olan bu eserin ilgili kismi bu ¢alismada
etrafli bigimde incelenmistir. EI-Vidkidt'ta atif yapilan eserlerden Ebii’l-

Leys’in eserleri disindakilerin giiniimiize ulasti1 bilinmemektedir. Bu da el-
Viakidt'in 6nemini artirmaktadir. Ayrica el-Vikidt'm nakilde bulundugu

Ebii’l-Leys’in eserlerinin giiniimiize ulasmis olmasi, Sadriissehid’in mesele-
leri eserine tasirken ne gibi tasarruflarda bulundugunu gostermesi baki-
mindan da mithimdir.

Calismada el-Vik: 4t'm Icare bahsinde ele alinan mesail iizerinden Hanefi

fiiri fikhinda 6rfiin etkisi tespit edilmeye calisilmigtir. Orfle ilgisi tespit edi-
len ve incelenen meselelerin el-Vik:dt'tan dnce ve sonra ele alinip alinmadi-

g1, ele alind1 ise ifade edilis bigiminde nasil bir degisim oldugu tespit edil-
meye calisilmistir. Buna ek olarak verilen fetvadaki goriisiin bizzat kendi-
sinde nasil degisimlerin goriildiigii ya da siire¢ iginde nasil degisiklige ug-
ramadan devam ettiginin ortaya konulmas: amaglanmistir. Bu sayede hem
orfiin mezhep icinde edindigi konum daha net tespit edilmeye hem de nasil
bir fonksiyonla etki ettigi izah edilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢alisma vesilesiyle
orfe kimi zaman hiikiim bogluklarini doldururken kimi zaman ise istihsan
vechi olarak itibar edildigi ortaya konmustur. Tespit edebildigimiz kadarry-
la modern dénemde orfiin kaynaklig: konusunda, delil olarak kabul edilip
edilmedigi hususu tizerinde durulmakta, ancak delil olarak kabul edildigi
durumlar arasinda bir tasnife gidilmemektedir. Bu calismada orfiin delil
olup olmama boyutunun &tesinde, hangi agilardan delil olarak kullanildig:
ornek meseleler iizerinden belirlenmeye ¢alisilmustir.

1. Sadriissehid ve Nevazil Tiiri Eserleri

Hicri 483 senesinde dogan Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze; Sadriis-
sehid, Hiisamiiddin, Burhanii’l-eimme lakaplariyla ve EbGi Muhammed
kiinyesiyle bilinmektedir. El-Hiisamii’s-sehid ve es-Sadrii’s-sehid lakaplari-
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n1 Katvan savasinda sehit diismesi sebebiyle almistir. Biiyiik dedesine nis-
peten de kendisine [bn Maze denilmistir.!

Sadriissehid’e aidiyetinde ihtilaf olmayan nevazil tiiriinde dort eser bu-
lunmaktadir. Bunlar el-Viki‘at, el-Fetdva's-sugrd, ‘Umdetii’l-fetdvd ve ‘Udde-
tii’l-miifti eserleridir.? Sadriissehid’e aidiyeti siipheli ya da kendisine ait ol-
madig1 halde kendisine nispet edilen eserlerden nevazil tiiriine dair olanlar1
el-‘Udde fi'l-fetdvad,® ‘Umdetii’l-miifti* ve el-Fetdva'l-kiibrd’dir.5 Mezkr eserle-
rin ilk ikisinin miiellife aidiyeti -en iyi ihtimalle- kesinlik tasimamaktadur.
El-Fetdva’l-kiibri eseri Sadriissehid’in el-Viki‘dt eserinin Hassi tarafindan ek-
leme ve diizenlemeler yapilmis halidir.

1.1. el-Vakir‘at
Bu eser kaynaklarda el-Kitdbii'l-Cami i nevdzili'l-ahkim, el-Viki'dt,
Viaky'atii’l-Hiisami, el-Vaki'atii’'l-Hiisdmiyye, el-Ecnds, el-Vikidt fi'l-fiirdi ve

Mecmau’n-Nevizil ve'l-Vikidt, el-Ecnds el-maruf bi’l-Vakiat fi'l-fiiril, el-Viki it

1 Abdulhalik Uygur, Hdssi'nin “el-Fetiva's-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 5; Abdulhalik Uygur, “Sadriigsehid: Hayat1, Eserle-
ri ve Tlmi Kisiligi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 38 (2021), 311.

2 Uygur, Hassi'nin “el-Fetidva’s-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 18-21.

3 El-‘Udde fi'l-fetdvd isimli eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Uygur, Hdssi'nin “el-
Fetdva’s-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 26-27. “Bazilar1 Sadriissehid’e bazilari
baska kisilere ait olan kiiciik hacimli birkag eserin bir araya getirildigi bir fikih mec-
muasinda ‘Udde, el-‘Udde, el-‘Udde fi'l-fetava isimlerinde bir eser bulunmaktadar.
Bu eser yazma niishalarinda eserin yazari hakkinda higbir bilgi bulunmamasina
ragmen, yazma eserler kiitiiphanelerinde Sadriissehid’e nispet edilmektedir. Bunlar-
dan sadece bir niishasinin bilgileri verilirken eserin ad1 “el-Udde fi'l-Fetava” olarak
verildikten sonra parantez icinde (Uddetii'l-miiftl) kelimesi eklenmistir. Oysa yazma
eser i¢inde veya kapaklarinda bunu gosteren bir bilgi yoktur. Bunu teyit edecek bas-
ka bir kaynaga da rastlanmamuistir. Biz yine de emin olalim diye bu eserin yazma
niishalarindaki bilgileri Hanefi fikih kaynaklarinda Sadriissehid’in Uddetii'l-miifti
adl1 eserinden nakledilen bilgiler ile karsilastirdik. Neticede o bilgiler ile s6z konusu
el yazma eserdeki bilgilerin drtiismedigini tespit etmis olduk.”

4 ‘Umdetii’l-miifti isimli eser hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Abdulnasir Hakimi, “Es-
Sadriigsehid’in Hayat1 ve Eserleriyle Ilgili Tespit Edilen Hatali Bilgiler”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 34 (2019), 399. “..."Umdetii’l-miifti'nin kime ait oldugu sorusu ak-
limiza gelmektedir ki; yaptigimiz aragtirmalar sonucunda ‘Umdetii’l-miifti'nin Fah-
ruddin Kadihan’a (6. 592/1196) ait oldugunu tespit ettik. Nitekim Kéatib Celebi'nin
belirttigine gore Kadthan'in bu eseri en-Niikdye fi ilmi’l-Hiddye, Niikayetii Kadihan, en-
Niikayetii’s-sugrd ve ‘Umdetii’l-miifti isimleriyle bilinmektedir.” Bkz. Abdulnasir Ha-
kimi, “Es-Sadriissehid’in Hayat: ve Eserleriyle ilgili Tespit Edilen Hatali Bilgiler”, Is-
lam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 34 (2019), 399.

5 Uygur, Hdssi'nin “el-Fetdva's-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 26-27.



154 = Esra Diirdane Ozekin

fi'lfiirdi, el-Vakidtu'l-Hiisamiyye fi mezhebi’l-Hanefiyye isimleriyle zikredilmis-
tir. Miiellif eserin 6nsoziinde eseri Kitdbii'l-Vikiit olarak isimlendirdigini be-
lirtmigtir.6

Nevazil tiiriinde yazildiginda ihtilaf olmayan bu eserin Sadriissehid’e
aidiyetinde siiphe bulunmamaktadir.” Eserin bir¢ok niishasinin bulunmasi
onun ne kadar ilgi gordiigiinii gostermektedir. 8

Sadriissehid eseri yazma amacini 6nsozde su sekilde belirtmektedir:

Allah’a hamd ve Hz. Muhammed’e salat ve selamdan sonra, fetva vermeye
yeltenenlerin yeterli ilme sahip olmamalarmna, bu isi {istlenenlerin kabiliyet
yoksunluguna ragmen fetva isi (toplumda) ¢ok yaygmlasinca; alimler arasinda
hayirla yad edilme ve diger insanlar tarafindan da dogru bir sekilde anilma is-
tegim, beni Ebii'l-Leys Semerkandi'nin Kitdbii'n-Nevizil ve ‘Uydnii’l-
mesdil'inde, Natifi'nin Vikiit'imda, Ebi Bekir Muhammed b. Fazl’m Fetiva’s1 ve
Fetdva Ehli Semerkand’da gecen bilgileri toplayan bir eser yazmaya sevk etti.’

2. Sadriissehid’in el-Vaki‘at Eserinin Icare Kitabr’'nda Orfiin Seriiveni
Sadriissehid’in el-Vik: 4t eserinin Icire Kitabi'nda nakledilen meselelerden

orfle iligkili olanlar1 degerlendirilmistir. Incelenen meselelerde &rfiin iki tiir-
lii kullanimimnin s6z konusu oldugu goriilmiistiir. Bunlardan ilki herhangi
bir kiyas ve istihsan vechi olmaksizin hiikiim bogluklarin1 doldururken 6r-
fiin esas alinmasidir. Ikinci tiirii ise orfiin istihsanin bir vechi olarak hiik-
miin belirlenmesinde etki etmesidir.1 Incelenen eserler bu iki tiir orfii birbi-
rinden ayirmaya 6nem vermistir. Bu sebeple bu boliimde ele alinan mesele-
ler 6rfiin bu iki kullanimi esas alinarak tasnif edilmistir.

2.1. Hiikiim Bosluklarinin Doldurulmasinda Orf

Hakkinda nassin sabit olmadigi, kiyas edilecek bir nassin ya da mezhe-
bin genel kuralinin bulunmadig1 bazi meselelerde orfe itibar edilerek goriis
belirtilmektedir. Orf, bu durumda hukukun kaynag: degildir. Aksine huku-
kun bos biraktig1 alanda olusan belirsizligi giderme gorevini iistlenmekte-

6 Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 79-80. Bkz. Hayrtiddin b. Mahmtid ed-Dimagki ez-
Zirikli, el-A’ldm (Beyrut: Darii'l-ilim li'lmelayin, 2002), c. 5/51; Kéatib Celebi, Kesfii'z-
zunin ‘an esdm’i’l-kiitiib ve'l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii’'l-Miisenna, 1941), c. 2/1998.

7 Hakimi, Kitabii’l-Vakuit'in Tahkiki, 79-80.

8 Uygur, “Sadriissehid: Hayat, Eserleri”, 316.

9 Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 2-3. (88)

10 Bkz. Muhammed Hafiz Karamustafaoglu, Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin “en-Nevizil”
Isimli Eseri: Tenkitli Nesir ve Inceleme (Taharet Boliimiinden Bey’ Béliimiiniin Sonuna Ka-
dar) (Yaymlanmamus doktora tezi: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 141.
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dir. Béylece bu isleviyle érf hukukun kaynagi olmamaktadir. Orfiin bu isle-
vini daha iyi ortaya koyabilmek adma su sekilde agiklanabilir: Orf nassla
ayn seviyede degildir ve nassin terk edilmesine sebep olmamaktadir. Ciin-
kii goriislerde nassin ve orfiin esas alinmasi ayn1 zeminde gerceklesmemek-
tedir. Nassin siurlarimni ¢izdigi bir konuda orf itibara alinmamakta, 6rfe nas-
sin biraktig1 bogluklarda itibar edilmektedir. Boylece bu isleviyle 6rfe dog-
rudan itibar edilmesi goriis belirtilen konuda boslugun olmasindan ve nass
ya da bagka bir hukuk kaynaginin bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.

Hiiktim bosluklarini dolduran 6rf; insanlarin hayatini kolaylastirma ve
ihtilafi1 gidermede 6nemli rol {istlenmektedir. Akitlerde her tiirlii sartin zik-
redilmesi miimkiin olmamakta bu baglamda taraflarin hak ve ytikiimliiliik-
lerini belirlemede 6rf belirleyici bir rol iistlenmekte ve olusabilecek anlas-
mazlig1 onlemektedir. Buna ek olarak akitlerde ne siiriilen sartlarin ya da
tasarruflarin gegerli goriilmesinde orf esas alinabilmektedir. Bahsedilen du-
rumu somutlastirmasi adina bir meseleye yer verilecek olursa su sekilde ele
almabilir:

2.1.1. Aym AKitle iki Su Degirmeni Kiralanmasinda Taraflarin
Sorumlulugu

Sadriissehid’in en-Nevdzil’den nakille su degirmeni kiralamak hakkinda
zikrettigi meselede orfiin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu durum su
sekilde tasvir edilebilir:

Bir kimse iki su degirmeni kiralamaktadir. Kiralanan iki su degirmenin-
den her birine bir arktan su gelmektedir. Ancak arklardan biri tikanmakta
ve su degirmenlerinden birisine gelmemektedir. Bu sebeple de su gelmeyen
su degirmeni ¢alisamamaktadir. Bu durumda taraflarin sorumluluklarinda
orf belirleyici rol oynamaktadir. Bu nedenle arkin tikanan yerinin kazilma-
sina ihtiya¢ duyulmakta ve bu isi hangi tarafin {istleneceginde 6rf belirleyici
olmaktadir. Bolgede hakim olan 6rfe gore verilen fetva degismektedir.

2.1.1.1. Su Arki Kazma Sorumlulugunun Kiraya Verene Ait Olmasi

Bulunulan bolgede, arki kazarak tikanikligi gidermek degirmeni kiraya
verenin goreviyse bu durumda bir degirmene akan suyun iki degirmene
sevk edilmesi halinde degirmenlerin tam ya da eksik is goriip gérememesi-
ne bakilmaktadir. Eger -bu bir degirmene gelen suyun sevk edilmesiyle- iki
degirmenin bir arada tam ya da daha diisiik verimle ¢alismasi miimkiin
olabiliyorsa kiracinin ya iki degirmenin de kirasim1 6demesi gerekmekte ya
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da muhayyerlik hakkini kullanarak akdi bozabilmesine imkan taninmakta-
dir.1 Bu durumda kiracinin tam iicret vermesi her iki degirmenin fiilen ¢ali-
sabiliyor olmasina dayanmaktadir. Muhayyerlik hakkinin verilmesiyse su-
yun azligr sebebiyle isteki eksikligi gidermeye yoneliktir. Ancak su iki de-
girmene akitildiginda her iki degirmen de ¢alisamaz hale geliyorsa bu du-
rumda su tek degirmene gonderilmelidir. Kiracinin da tek degirmenin kira
ticretini 6demesi gerekmektedir.!? Degirmenlerin kira ticretlerinin birbirin-
den farkli olmasi durumunda bunlardan {ticreti fazla olan1 6demesi gerek-
mektedir.!3 Zikredilen bu goriis orfe gore arki kazma yiikiimliligiintin de-
girmen sahibine ait oldugu bolgeler i¢in gegerlidir.4

2.1.1.2. Su Arki Kazma Sorumlulugunun Kiraciya Ait Olmasi

Bulunulan bélgede arki kazarak tikaniklig1 gidermek kiracin yiikiimlilii-
giiyse kiracinin tam ticret 6demesi gerekmektedir. Ciinkii sorumlulugu olan bu
isi yaparak degirmenlerin her ikisinden istifade etmesi miimkiindiir.15

Tespit edebildigimiz kadariyla bu mesele ilk kez Ebu’l-Leys’in Neva-

zil'inde ele alinmis ve burada Belh mesayihinden Ebu Cafer el-Hindu-

11 Bu durumda kiracinin kararlastirilan {icrette verimin diismesi oraninda bir indirime
gidilmedigi goriilmektedir. Bunun sebebi bahsedilen durumun ayip muhayyerligi
degil de vasif muhayyerligi olarak goriilmesidir. Hanefilerin genel yaklasimi maddi
olarak karsilig1 olmayan kusurun vasif muhayyerligi altinda alimmasidir. Her ne ka-
dar degirmene gelen su miktar: azalmis olsa da degirmenin ¢alismas: saglanmis ol-
maktadir. Azalansa degirmenin yaptig1 isin verimidir. Bu sebeple de kiracinin mag-
duriyetini 6nlemek adina vasif muhayyerligini kullanarak akdi feshetme imkan ve-
rilmistir. Taraflarin akdi feshettikten sonra daha diisiik iicret iizere yeni bir akit insa
etmeleri de mimkiindiir. Bkz. “El-Muhtar, Muamelat Dersleri”, haz. Orhan Ceker,
YouTube (2020).

12 Burada kira iicretinde indirime gidilmesi degirmenin hi¢ calismamas: sebebiyle ku-
surun maddi karsiiginin bulunmasina dayanmaktadir. Béylece degirmenlerin biri-
nin hi¢ calismamas1 sebebiyle ayip muhayyerligi vaki olmustur. Bkz. “El-Muhtar,
Muamelat Dersleri”.

13 Ciinkii burada ayip, degirmenlerden birisinin -su gelmemesi sebebiyle- ¢alisamama-
sina dayanmaktadir. Kiracinins ise suyu degirmenlerden herhangi birine sevk etmesi
miimkiindiir. Bu durumda kiracinin suyu, kiras1 daha ytiiksek olan degirmene sevk
ederek ondan istifade etmesi miimkiin oldugu icin ayip olarak zararin hi¢ giderile-
medigi kisim olan diisiik ticret denen degirmenin kirasinin verilmemesi s6z konusu
olur. Bkz. “El-Muhtar, Muamelat Dersleri”.

14 Abdulnasir Hakimi, Sadriissehid Omer b. Abdilaziz’in (6. 536/1141) Kitabii'l-Vakiat adli
eserinin tahkik ve degerlendirilmesi (Yaymlanmamis doktora tezi: Necmettin Erbakan
Universitesi, Doktora Tezi, 2018), 659-660.

15 Hakimi, Kitabii'lI-Vakiit' in Tahkiki, 659-660.
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vani'nin (6. 362/973)'6 goriisii nakledilmistir. Bu sekilde konu hakkinda go-
riisiine ulasabildigimiz en erken fakih Ebu Cafer el-Hinduvani olmustur. Bu
durum incelenen meselenin kurucu miictehidler déneminde ortaya ¢ikma-
mis olabilecegini gostermektedir. Ancak Hinduvani bu meseleyi, el-Asl’da
yer alan, kiralanan c¢adirin kaziklarmin ya da direginin kopmasi/kirilmasi
durumuna kiyas etmektedir.’” Hinduvani kaziklarin sorumlulugunun kira-
cya ait oldugunu, bu sebeple kopmas1 durumunda {icretin gerekecegini,
ancak diregin sorumlulugu cadir sahibine ait oldugu icin kirilmasi duru-
munda kiraciin ticreti vermesi gerekmedigini sdylemektedir.’® Sadriis-
sehid de degirmen meselesini kiralik ¢adir meselesi ile benzer gérmekte ve
diregin sorumlulugunun c¢adir1 kiraya verene ait olmasini orfle temellen-

dirmektedir (s =~ Je).1? Bu durumda Hinduvani, el-Asl’da yer bulan ve

daha bilinir olan bir meseleyle benzerlik kurarak konuyu daha agik hale ge-

16 “Asil ismi Muhammed b. Abdullah olup Belh boélgesi fakihlerinin énde gelenlerinden
olan Ebti Cafer, fikih ilmindeki yetkinliginden dolay:1 Kiicitk Ebu Hanife seklinde
anilmaktadir. 362 yili zilhicce ayinda 62 yasinda Buhara’da vefat etmistir. 62 yasinda
vefat etmis olmas1 dogumunun 300 yili oldugunu gostermektedir. Kendisinin ilmi
nesebi, Ebu Bekr el-A'mes vasitas: ile Ebu Bekr el-iskaf’a ondan da Muhammed b.
Seleme yolu ile Ebu Siileyman el-Cizcani'ye ondan da Imam Muhammed yolu ile
Ebu Hanife'ye ulasmaktadir. Fakith Ebti Cafer'in en meshur talebesi Kitibii'n-
Nevizil'in miellifi olan Ebu’l-Leys es-Semerkandi’dir.” Bkz. Karamustafaoglu, en-
Nevdzil Tenkitli Nesir (Taharet-Bey’), 31-32.

17 Imam Muhammed ¢adirin iplerinin kopmasi durumunda kiralayanin kendi iplerini
kullanarak cadirdan istifade etmesi halinde tam ticret vermesi gerekecegini belirt-
mektedir. Ancak kiralayanin ipin kopmasi sebebiyle ¢adir1 kuramamasi halinde bu
hali 6ziir olarak degerlendirmekte ve buna dayanarak da ticret vermesinin gerekli
olmayacagini ifade etmektedir. Ayni durumun ¢adirin direkleri i¢in de gegerli oldu-
gunu agiklamaktadir. imam Muhammed ¢adirin kaziklarinm kirilmas: halindeyse ki-
ralayan kimsenin iicretin tamamini 6demesi gerekecegini agiklamaktadir. Bu da ka-
z1igm teminini kiraciya; ip ve diregin teminini ise gadir sahibine ait gormesinden
kaynaklanmaktadir. Serahsi bu hususta kimi ulemanin Imam Muhammed’in bu
hiikmii Ktfe orfiine dayanarak verdigini belirttigini nakletmektedir. Kendi bolgesin-
de kaziklart saglamanin ¢adir sahibinin sorumlulugunda oldugunu séylemektedir.
Buna ilaveten bu konudaki en dogru goriisiin kaziklarin durumuna itibar etmek ol-
dugunu agiklamaktadir. Kaziklarin her yerde bulunabilen kaziklardan olmasi halin-
de bunlar1 saglamanin kiralayana, kaziklarin her yerde bulunamayan kaziklardan
olmast durumundaysa bunlar1 saglamanin ¢adir sahibine ait oldugunu benimsemek-
tedir. Serahsi bu dogrultuda imam Muhammed'in gériisiiniin her yerde kolayca bu-
lunan kaziklar hakkinda oldugunu belirtmektedir. Bkz. es-Seybani, el-Asl, c. 4/7-8;
Serahsi, el-Mebstit, c. 16/27.

18 Demirci, en-Kitdbii'n-Nevizil in Tenkitli Negri, 176.

19 Hakimi, Kitabii'lI-Vakiit' in Tahkiki, 659-660.
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tirmistir. Her iki durumda taraflarin sorumluluklar: kiracinin ticret verip
vermeyecegini belirlemistir. Taraflarin sorumluluklarini belirleyen ise bol-
genin Orfii/adeti olmustur.

Ebii’l-Leys Kitdbii'n-Nevizil’de Hinduvani'nin goriisiine yer verirken bu
goriise aykir1 bir beyanda bulunmamaktadir. Boylece siik@itu ayn1 goriiste
oldugunu gostermektedir. Sadriissehid mezkiir meseleyi Kitdbii'n-Nevi-
zil'den nakille dogrudan Ebii'l-Leys’in goriisii olarak sunmakta ve Hin-
duvani'yi zikretmemektedir.20

Fetdvd Kadihan, el-Muhitiil Burahani, el-Fetdva'l-kiibrd, el-Fetdva'l-Bezzdziy-
ye?l, ve el-Fetdva’l-Hindiyye, Ebii'l-Leys’den alinti yapmustir. ‘Umdetii’l-
fetdvd’da ise fetva baska birisine nispet edilmeden aktarilmistir. Goriistin
sahibi olarak Hinduvani’ye hig atif yapmamuglardir.22 incelenen eserlerden
sadece el-Havi, fetvayr Hinduvani’ye nispet etmistir.2> Konunun ¢adir mese-
lesiyle olan benzerligi her bir eserde yer bulmustur. Ayrica el-Fetiva'l-
Bezziziyye ¢adir meselesine ek olarak hamamin kazanminin kirilmas: duru-
munda kiracinin {icret 6demesinin gerekmemesi durumunu da zikretmis-

20 Bu durum; eserin fetvay1 veren kisiden bagimsiz, birikimi sistemli sekilde toplama
amacinda oldugunu yansitmaktadir. Sadriissehid’in Ebii’l-Leys’in goriisiinii nakle-
derken degisiklige gittigi diger noktaysa ayni misali daha sistemli sekilde ortaya
koymasidir. Ifade dilindeki bu sistemlestirmeyi su sekilde aciklayabiliriz: Ebii'l-Leys
durumun 6zelliklerine bagl olarak hiikiimleri siralarken Sadriissehid bu gortisleri
tasnif ederek daha sematik aktarmigtir. Mesela bu misalde konunun ana esaslar1 su
sekildedir: Degirmenin ¢alismasi icin nehrin agilmasi 6rfe gore (1) kiraya verenin ya
da (2) kiracinin sorumlulugunda olabilir. Kiraya verenin sorumluluguysa (1.a) tek
degirmene akan suyla iki degirmen calisabiliyor mu yoksa (1.b) calisamiyor mu, bu-
na bakilarak karar verilir. Eger nehrin acilmasi kiracinin sorumluluguysa bu durum-
da zaten tam ticret gerekmektedir. Kisaca bu 6rnek tizerinden Sadriissehid’in igerik
degil, icerigi ortaya koyma bigimi ve sistemlestirmesi yéniinden bir yenilik getirdigi
sOylenebilir. Bkz. Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 659-660.

21 Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezziziyye (Kahire, 1323), c. 6/25.

22 Kadihan, Fetdvd Kadihdn (b.y., ts.), c. 2/164, 193; Burhanii’s-Seria Burhéantiddin el-
Buhari, el-Muhitii’l-Burhdni, ¢ev. thk. Abdii'l-Kerim Sami el-Ciind'1 (Beyrut-Liibnan:
Darii'-Kiitiibii'l-lmiyye, 1424), c. 7/508; Abdullah s, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit
Kitab “el-Fetdva’l-Kiibrd” (Yayimlanmamuis: Cémiatii’l—Ulﬁmi’1-islémiyyeti’l—ﬂmiyyeti,
Doktora Tezi, 2017), 423; Ayse Biger, Sadru’s-sehid (536/1141)"in Umdetu’l-fetdvd Adh
Eserinin Tahkiki (Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2010), 198; Bezzazi, el-Fetiva'l-
Bezzdziyye, c. 6/25; Burhanpirlu Seyh Nizam ve Hint ulemasi, el-Fetdva’l-Hindiyye
(b.y.: Darii'l-Fikir, 1411), 36/320.

2 Shakek Jabari, Muhammed B. Ibrahim El-Hasiri'nin El-Havi fi'l-Fetava Adli Eserinin Mu-
amelat Boliimiiniin Tahkik Ve Tahlili (Sakarya Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 253.
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tir.2¢ Bezzazi bu misalle konuyu daha acik bagka bir 6rnekle izah etmis bu-
lunmaktadir. Ciinkii bu misal e/-Asl’da gegen ilk doneme ait meshur bir me-
seledir.

Incelenen fetva eserlerinde miielliflerin kendi gériislerine yer vermedigi
goriilmektedir.?> Yani miiellifler fetva verirken sorumluluk kiraciya ya da
kiraya verene aittir, dememektedir. Bolgenin orfiine itibar edilecegini be-
lirtmekte ve kendi bolgelerindeki orfiin nasil olduguna isaret etmemekte-
dirler. Bir bagka ifadeyle fetvanin verilmesindeki prensip sdylenmis ancak
kendi beldelerinde bu sorumlulugun hangi tarafa ait oldugu bilgisi zikre-
dilmemistir.26

Bu mesele ele alinirken Kitibii'n-Nevizil ve el-Vikiit eserinden farkl ola-
rak Fetdvd Kadihdn, el-Muhit, el-Fetdva'l-kiibrd, el-Fetdva’'l-Bezzdziyye, el-Feti-
va’l-Hindiyye’de adet (ss\) ibaresi bizzat ge¢mektedir.” Fetava Kadihan'da
incelenen fetva iki yerde ge¢mekte, ilkinde bulunulan beldenin adetinin
esas alinacag belirtilirken “adet” (ss<) ibaresine yer verilmekte,? ikincisinde

ise adet yerine “(bolge ehlinin) 6rfii” (<) ibaresi kullanilmaktadir.?

Incelenen konuda yapilan icire akdinde taraflarin sorumluluklarim be-
lirlemede Orfiin iistlendigi rol ortaya konulmustur. Taraflarin sorumluluk-
lar1 6rf yoluyla aciklik kazanmistir. Boylece anlasmazliga sebep olacak du-
rumlar dnlenmistir. Bu meselede 6rfe hiikiim bogluklarin1 doldurma isleviy-
le itibar edilmistir.

2.2. Istihsana Gidilme Sebebi Olarak Orf
Ser‘i delillerin olusturulmasinda -daha 6nce de belirtildigi tizere- orf iki
sekilde etki etmektedir. Bunlardan ilki yukarida ifade edildigi iizere hiikiim

24 Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezziziyye, c. 6/25.

25 Burhaniiddin el-Buhéri, el-Muhitii’l-Burhini, c. 7/508; Burhaniiddin el-Buhari, el-
Muhitii’l-Burhdni, c. 8/131; Burhanptrlu Seyh Nizdm ve Hint ulemasi, el-Fetdva'l-
Hindiyye, c. 4/463; Kadihan, Fetdvi Kadihdn, c. 2/193; Bicer, Umdetu’l-fetdvi Tahkiki, 198.

26 Bkz: Kadihan, Fetdvd Kadihin, c. 2/164, 193; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-
Burhini, c. 7/508; Bezzazi, el-Fetdva’l-Bezzdziyye, c. 6/25; Burhanptrlu Seyh Nizam ve
Hint ulemasi, el-Fetdva’l-Hindiyye, 36 /320.

27 Kadihan, Fetdvi Kadihdn, c. 2/164, 193; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, c.
7/508; 1sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtiit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”, 423; Bezzazi, el-
Fetdva’l-Bezzidziyye, c. 6/25; Burhanptrlu Seyh Nizam ve Hint ulemasi, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 36/320.

28 Kadihan, Fetdvd Kadihin, c. 2/164.

29 Kadihan, Fetdvd Kadihin, c.2/193.
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bosluklarin1 doldururken etki etmesidir. Burada istihsanin vechi olarak etki
eden Orf incelenecektir.

Bazi durumlarda 6rf, hiikiim i¢in miistakil bir dayanak teskil etmeyip,
nassi tahsis etme, zahirii'r-rivaye ya da kiyasi hiikkmiin terkine sebep olma
rollerini iistlenmektedir. Bu tasnif iizerinden meseleler ele alinacaktir. Ince-
lenen meselelerde verilen fetvada icerik ve ibare bakimindan degisiklige gi-
dilip gidilmedigine bakilacaktir. Eger verilen fetvada igerik bakimindan de-
gisiklige gidildiyse nassin meseleye tatbik edilmemesinin nasil agiklandig1
ortaya konulacaktir.

2.2.1. Nass1 Tahsis Etme Sebebi Olan Orf

Bizzat nasla sabit olan bazi hiikiimlerde hiikiim kiyasen aynui illete sahip
meseleleri de kapsamakta ancak 6rf nassin bu meselelere tatbikinde bir ma-
ni tegkil etmektedir. Bu durumda 6rf nassin hiikmiinti kaldirmaz ancak ilgi-
li meselelerde 6rf sebebiyle hiikiim askiya alinir. Bu durumu somutlagtir-
mak tizere bir misal verilecek olursa dokumaci meselesi su sekilde ele ali-
nabilir.

2.2.1.1. Dokunan Kumastan Bir Kisminin Ucret Olarak Verilmesi

Sadriissehid’in, en-Nevizil’den nakille ele aldig1 bu mesele 6zetle su se-
kildedir: Dokumacidan bir kumas dokumas: istenmektedir. Dokumaciya
yaptig1 dokuma isine karsilik dokudugu kumastan bir parca verilmektedir.
Sadriissehid eserinde orfe binaen bu akdin caiz oldugunu nakletmektedir.30
Miiellifin zikrettigi bu meselede Hanefi fukahanin ihtilaf ettigi goriilmekte-
dir. Bunun temel sebebi, bu akdin; ilk nesilden sonra Belh, Buhara gibi kisit-
I1 bir bolgede orf haline gelmis olmasidir. Olusan 6rf-i hasla, miitekaddim
mesayihin goriisiiniin takip edilmesinde ihtilaf edilmistir. Kimi alimler orfe
itibar ederek bu akdi caiz gormiis, kimisi ise belli bir bélgeye has olan orfe
itibar edilmeyecegini ve bu meselenin kafiz-i tahhan (degirmenci 6lgegi)
meselesine kiyasen caiz goriilmeyecegini soylemistir. Bu dogrultuda ilk 6n-
ce kiyasi esas alarak caiz gormeyenlerin, ardindan 6rfii esas alarak caiz ol-
dugunu belirtenlerin goriisleri aciklanacaktir. Sadriissehid ‘Umdetii’l-
fetdvd’da Orf sebebiyle (s Je &) mezkir akdin caiz oldugunu belirtmek-

tedir ancak ilave bir agiklama yapmamaktadir.3!

30  Hakimi, Kitabii’l-Vakidt'in Tahkiki, 671.
81 Biger, Umdetu’l-fetdvi Tahkiki, 202.
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Dokumacinin dokudugundan bir kismini almas: kafiz-i tahhan (degir-
menci Olgegi) meselesiyle benzerlik tasidig i¢in bu duruma kiyas edilerek
hiikiim verilmektedir. Bu sebeple 6ncelikle kisaca bu meseleye deginilecek-
tir.

Kafiz-i tahhan meselesi degirmencinin yaptig1 bugday 6giitme isine kar-
silik elde edilen undan belli bir miktarin {icret olarak verilmesinin sart ko-
sulmasidir.3? imam Muhammed, Ebu Hanife'nin bu akdi fasid gordiigiinii
nakletmistir. Bunun sebeplerinden biri bugdaydan ne kadar un ¢ikacaginin
bilinmemesidir. Bu goriisiin nassa dayanan diger sebebiyse Hz. Peygam-
ber’in kafiz-i tahhan1 nehyeden hadsisi serifidir. imam Muhammed bu mese-
lenin ardindan benzer nitelikteki iki durumu daha zikretmektedir.3? Kasani
Beddiu’s-sandi’de hem bugdayin 6giitiilmesi hem de susamin yagimin ¢ika-
rilmas1 karsihiginda elde edilen iiriiniin belirli bir miktarinin ticret olarak
alinmasi tizerine yapilan akdin fasid oldugunu ifade etmistir. Akdin fasid
olmasmi agiklarken Hz. Peygamber’in kafiz-i tahhandan nehyettigini ak-
tarmistir. Bu bakimdan imam Muhammed'le ortak bir gerekge sunmustur.
Ancak Imam Muhammed'in zikrettigi sebebe ek olarak fesadmn isi yapan
kimsenin/ecirin tizerinde kendi amelinin gergeklestigi seyi ticret olarak al-
masindan kaynaklandigini belirtmistir.** EI-Muhitii'I-Burhini durumu soyle
acgiklamaktadir: Bu durumda ecir kendi emeginin oldugu tiriinden {icret
almasiyla isin basinda ortak olmadig: iiriine isin sonunda ortaklik sagla-
maktadir.3®

Sadriissehid, dokumacinin dokudugu kumasin dortte ya da ticte birini
ticret olarak almasini miitekaddim mesayihin caiz gormedigini ancak Belh

32 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl (Katar: Evkaf Katar, 1433), c. 3/436; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar, 2016), 285; Saylan, “Huku-
ki Modernlesme Oncesi Fikhin Geleneksel Yapisim Koruma Cabast: Serhu Ukfidi
resmi’l-miifti”, 64.

3 (1) Susamdan yag cikarmasi icin birinin tutulmasi ve yaptig: ise karsilik da ¢ikan
yagdan bir miktar verilmesinin sart kilinmasini fasid gormektedir. (2) Bir hayvanin
kesimine karsilik ticret olarak bu hayvanin etinden bir parca vermenin caiz olmadi-
g1 belirtmektedir. Bu hususu delillendirirken de hayvanin gégsiindeki siitiin ya da
sirtindaki yiintin satilamamasini 6rnek vermektedir. Bu misallerde zikredilen akitle-
rin sahih kabul edilmemesi cehalet icermesine dayanmaktadir. Ciinkii {icret olarak
verilecegi belirtilen ya da satisa konu olan seyin miktarinin tam olarak bilinememesi
s0z konusudur. Bkz. es-Seybani, el-Asl, c. 3/436

3 Kasani, Beddiu's-sandi‘fi tertibi’s-serdi (b.y.: Dari’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1406), c. 4/192.

35  Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini, c. 7 /473.
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mesayihinin insanlarin teamdilii sebebiyle istihsana giderek bu akde cevaz
verdigini (x W Jalad 1g55ry 23 Isiemzal &b i), Ebii’]-Leys’in de Belh mesayihinin
goriisiinii aldigini belirtmektedir.3¢ Sadriissehid’in nakilde bulundugu en-
Nevizil’de mesele daha detayl ele alinmaktadir. Ebii’l-Leys; Ebu Nasr Mu-
hammed b. Muhammed b. Sellam’a (6. 305/917)37 gore acikca sart kosul-
madik¢a muamelenin caiz, sart kosulmasi durumundaysa caiz goriilmedi-
gini zikretmektedir. Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/882)% ve Muhammed
b. Seleme’ye (6. 278/892) 3% goreyse -licretin dokunan seyden verilmesinin-
akitte sart kosulmasi durumunda da akdin caiz goriildiigiinii ifade etmek-
tedir. Ebii'l-Leys -tipki Sadriissehid’in kendisinden naklettigi gibi- miite-
kaddim Hanefi alimlerin buna cevaz vermedigini ancak Belh mesayihinin,
insanlarin teamiiliine dayanarak istihsdnen cevaz verdigini ( = stz S5,

A eled €giB dsemzat)0ifade etmektedir.4! Bu durumda 6rfiin tahakkuk etme-
siyle miitekaddim alimlerin caiz gormedigi durum sahih kabul edilmistir.
Boylece orf sebebiyle kiyas terk edilmistir.

Beddiu’s-sandi’de meselenin kafiz-i tahhan meselesine kiyasen fasid go-
rildiigii zikredilmistir. Ancak Késani, Belh mesayihinin kiyasin hilafina ih-
tiyag ve teamiile dayanarak (- «5 Jolw ¥ L il ¥y U il L3 O6%) caiz gor-

36 Hakimi, Kitabii’l-Vakiit'in Tahkiki, 671.

37 “Muhammed b. Muhammed b. Sellam, Ebu Nasr kiinyesi ile maruf olup Ebu Hafs el-
Kebir'in muasiridir. 305 yilinda vefat etmistir. Ebu Bekr el-Iskaf'in da hocasidir. Nu-
sayr b. Yahya da kendisinin hocasidir. IIm1 nesebi Nusayr vasitasi ile Ebu Siileyman
el-Clizcani’ye dayanmaktadir. O da imam Muhammed’in en meghur talebelerinden-
dir.” Bkz. Karamustafaoglu, en-Nevizil Tenkitli Negir (Taharet-Bey’), 23.

3 “Nusayr b. Yahya, Ebu Siileyman el-Clizcani’den ilim tahsil etmistir. Belh bolgesi
fakihlerinden olan Nusayr, 268 yilinda vefat etmistir. Ahmed b. Hanbel ile bir araya
geldigi ifade edilir. Ebu Muti’den de ilim tahsil etmis ve rivayette bulunmustur. Ebu
Bekr kiinyesi ile bilinir. Cemaziye’l-ahirin son giinii Carsamba gecesi vefat etmistir.
Hocas1 olan Ebu Siileyman el-Ctizcani de Imam Muhammed’in en meshur talebele-
rindendir.” Bkz. Karamustafaoglu, en-Nevdzil Tenkitli Negsir (Taharet-Bey’), 20.

39 “Belh ulemasindan olan Muhammed b. Seleme 192 yilinda dogmus, Seddad b.
Hakim ve Ebu Siileyman el-Cizcani’den ilim tahsil etmistir. 278 yili Sevval ayinda 87
yasinda vefat etmistir. Nevazil'de fetvalari zikredilen énemli fakihlerden Ebu Bekr b.
Muhammed el-Iskaf kendisinden fikih ilmi tahsil etmistir. Muhammed b. Seleme’nin
ilmi silsilesi, Ebu Siileyman el-Cfizcani yolu ile Imam Muhammed’e ondan da Ebu
Hanife'ye ulasmaktadir.” Bkz. Karamustafaoglu, en-Nevizil Tenkitli Nesir (Taharet-
Bey’), 22.

40 Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Negri, 203.

41 Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Nesri, 203; Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 671.
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diiglinti belirtmistir.#2 Kadthan, Kasani ile ayn: sekilde bu akdin nassa gore
caiz olmadigmi ancak Belh mesayihinin bu akde cevaz verdigini ve Ebii’l-
Leys, Ebli Muhammed Semsiileimme Abdiilaziz b. Ahmed el-Halvani'nin
(6.452/1060) bu goriisii esas aldigini soylemistir.+3

El-Muhft, Belh oOrfiine itibar etmenin kafiz-i tahhadn meselesindeki nassa
muhalefet etmek anlamina gelmedigini, nass1 tahsis etmek anlammi tasidi-
g1 soylemektedir. Nassin mevcut oldugu meselede -degirmencinin bug-
day1 6giitmesi meselesinde- nassa, dokumacmin kumas dokumas: husu-
sunda ise teamiile itibar edilmektedir. Boylece teamiille nassin tahsisi ciz
goriilerek nassin kiyas edilerek diger konulara tatbik edilmesi terk edilmis-
tir (5 Lol Jadl jaea?s Sl 55 Y). Bu noktanin agikliga kavusturulmasinda is-
tisnd’ akdini 6rnek vermektedir. Madtimun satisindaki yasakta istisna” akdi
istisna edilmistir. Ele alinan mezkfr akit genel duruma istisna edilmesi ba-
kimindan istisnd” akdine benzerlik tasimaktadir. Ancak Buhara mesayihine
gore istisna” akdinin bu konuda 6rnek gosterilmesi isabetli degildir. Zira is-
tisnd’, belli bir bolgeye has olmayan genel bir teamiildiir(Les s> & a4 Jeladll as).
Ancak dokumaci orneginde, dokumacinin {icretini dokudugu kumastan
almasi seklindeki uygulama, Belh halkina 6zgiidiir. Bu uygulama biitiin
bolgelerde gegerli bir teamiil durumunda degildir. Boyle smirli/has bir orf
sek seviyesinde kalacagindan, nass1 tahsis edecek kuvvette goriilememek-
tedir.#¢ El-Fetdva’l-kiibrd Belh ve bazi Buhara mesayihinin cevaz verdigini
nakletmektedir. Hassi; hocas1 Kadihanin, zaruret olmamas: sebebiyle nassa
kiyasen verilen goriisii esas aldigini ilave etmektedir.45

El-Fetdva’s-sugra’da mesele Miizdrit Kitabi'nda ele alinmakta kafiz-i tah-
hana cevaz verilmedigi ancak Belh ulemasinin 6rf sebebiyle cevaz verdigi
nakledilmektedir. Ancak Abdurrahman b. Muhammed el-imam el-Hakim
el-Katib’in% iki mesele arasinda ayrim yaptigini zikretmektedir. Nasla sabit

42 Kasani, Beddiu's-sandi‘ fi tertibi’s-serdi, c. 4/192; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-
Burhini, c. 7/473.

43 Kadihan, Fetdvd Kadihdn, c.2/173.

4 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhint, c. 7 /474.

45 {sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtiit Kitab “el-Fetdva'l-Kiibrd”, 412.

46 “Kuresi bu kisinin Muhammed b. el-Fazl el-Buhari'nin (6. 381/991) talebelerinden ol-
dugunu kaydetmistir. Onun hayat1 ve eserleri hakkinda baska bir bilgiye ulasamadik.
el-Fetdva’s sugrd’da bu zatin el-Cami‘u’s-sagir adli eserine bir yerde atifta bulunulmus-
tur.” Bkz. Uygur, Hissi'nin “el-Fetdva’s-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 113.
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olan kafiz-i tahhdnin caiz olmadigini ve hiikmiiniin orfiin degismesiyle de-
gismeyecegini belirtmektedir. Ancak bizzat nasla sabit olmayan dokumaci
meselesinde orfiin degismesiyle hiikmiin tatbikinin degisecegini ifade et-
mektedir. Bu durumu desteklemek icin faizde zikredilen alt1 seyin keyli ve
vezni olmasinda nassa itibar edilmesine karsilik, bunun disindakilerin keyli
ve vezni olmasinda oOrfe itibar ediliyor olmasini zikretmektedir.#” Fetdva'l-
Velviliciyye’de akdin kiyasa gore caiz olmadig1 ancak teamdiile binaen cevaz
verildigi ifade edilmektedir.#® El-Fetdva'l-Hindiyye de Fetdvd Kadihdn'la ayni
dogrultuda Belh mesayihinin insanlarin teamdiliinii esas alarak bu akde ce-
vaz verdigini Buhara mesayihininse nassa -kafiz-i tahhan meselesine- kiya-
sen caiz gormedigini belirtmistir.+

Her ne kadar el-Fetdva’l-Hindiyye Buhara mesayihinin kiyas: esas aldigini
belirtse de Buhara mesayihinden 6rfii esas alanlarin da var oldugu goriil-
mektedir. Semsiileimme el-Halvani, Abdurrahman b. Muhammed el-imam
el-Hakim gibi Buhara mesayihinden orfe itibar ederek fetva verenler olmus-
tur.50 Orfe dayandirilan hiikmiin ancak o &rfiin hakim oldugu beldede ve-
rildigi dikkate alindiginda her ne kadar orf-ii has olsa da bu orfiin sadece
Belh’le sinirli olmadig1, Buhara’da da bu orfiin mevcut oldugu ancak kimi
ulemanin bu 6rfe itibar etmedigi goriilmektedir.

Beddiu’s-sandi’de meselenin kafiz-i tahhan meselesine kiyasen fasid go-
rildiigii zikredilmistir. Ancak Belh mesayihinin bu konuda ihtiyag ve tea-
miile dayanarak kiyasin hilafina (i s fobs ¥ L @l ¥ L sl L3 39%) cliz
gordiigii aktarilmigtir.5!

Kitdbii'n-Nevdzil’de “teamiilii’'n-nas” ibaresi ge¢mektedir. Aymi ibare
Kitabii'l-Vakidt ve el-Fetdva's-sugra’da da nakledilmistir. i1k iki eserde orfe
itibar edilmesinde istihsanen bu goriisiin esas alindig1 bizzat belirtilmistir.
Meselenin ele alindig1 diger eserlerde de orfiin esas alinmasi “teamiil” laf-
ziyla ifade edilmistir.

AL~ arr

47 Uygur, Hasst'nin “el-Fetdva’s-sugrd” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 406.

48 Ahmed b. Muhammed Hamevi, Gamzii Uyuni’l-Besdir Serhii Kitabi'l-Esbah ve'n-Nezdir
(Liibnan/Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1405), c. 3/124.

49 Burhanptrlu Seyh Nizam ve Hint ulemasi, el-Fetdva’l-Hindiyye, c. 5/276.

50 {sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”, 412.

51 Kasani, Beddiu's-sandi‘ fi tertibi’s-serdi, c. 4/192; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-
Burhini, c. 7/473.
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2.2.2. Zahirii'r-Rivaye Goriisiiniin Terk Edilmesine Sebep Olan Orf

Bazi meselelerde ilk imamlarin zahirii'r-rivayede yer alan goriislerinin
orf sebebiyle terk edildigi goriilmektedir. Orf sebebiyle istihsan olarak nite-
lenebilecek bu yaklasima su misal verilebilir:

2.2.2.1. Kuran Ogretimi Icin Ucret Karsihigi Ogretici Tutulmasi

Sadriissehid’in en-Nevdzil’den ve Eb(i Bekir Muhammed b. Fazl’dan nak-
lettigi meselelerden biri ticret karsiligi Kur’an-1 Kerim 6gretilmesi meselesi-
dir.52 Zahirii'r-riviyede ticret karsiigi bu isin yapilmasi caiz goriilmezken
sonraki donemde mesayihin maslahat sebebiyle orfe itibar ederek cevaz
verdigi goriilmektedir.

Zahirii’r-Rivaye’de Kabul Edilen Gériis

Hanefi mezhebinin zahirii'r-rivaye goriisii, Kur'an-1 Kerim 6gretme kar-
silig1 ticret almanin caiz olmadig1 yoniindedir. Ebti Hanife’ye gore babanin
¢ocuklarina Kur’an-1 Kerim ogretmesi icin ya da Ramazan’da imamlik
yapmasi igin {icret karsihif1 hoca tutmasi caiz degildir. Bu dogrultuda Imam
Muhammed; ezan okumak, namaz kildirmak gibi Kur’an-1 Kerim okumay1
ogretmek icin de akit yapmay caiz gérmemistir.53 Yapilan is karsilig: ticre-
tin hak edilmedigini ifade etmistir. Ebi Hanife Kur’an-1 Kerim’in aylik be-
lirli ticretten 6gretilmesinin sahih olmadigimni sdylemektedir. Alinan tiicretin
helal olmadigini ilave etmektedir. Caiz olmama hiikmiiniin her bir surenin
belirli bir iicret karsilig1 6gretilmesi halinde de gegerli oldugunu belirtmek-
tedir.5* Boylece kimi eserde akdin caiz goriilmemesinin sebebi olarak dile
getirilen belirsizligin EbGi Hanife icin temel bir gerekce olmadig1 ortaya
¢ikmaktadir. Ciinkii baz1 fakihler helal olmama durumunu Kur’an1 6gret-
menin dgreticinin elinde olmamasina, 6gretme siirecinin ne kadar stirecegi-
nin bilinmemesine ve buna benzer kimi duruma baglamaktadirlar.5> Ancak
buradan anlasildig: tizere siirenin ve 6gretilecek kismuin belirli olmasi halin-
de de bu akit Ebi Hanife tarafindan sahih kabul edilmemektedir. Sahih ol-
mamasinin illetini Cessas Ahkdmii’l-Kurfin’da -“Ilmin Saklanmasindan/Giz-

lenmesinden Nehiy” babinda- net olarak ortaya koymaktadir.5® Zikrettigi

52 Hakimi, Kitabii’l-Vakiit'in Tahkiki, 666, 691.

53 eg-Seybani, el-Asl, c. 4/15; Cessas, Muhtasaru Ihtilafi'l- ulemd (Beyrut: Darii’l-Besairi'l-
Islamiyye, 1417), c. 4/99.

54 es-Seybani, el-Asl, c. 4/15.

5 Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini, c. 7 /484.

5 Cessas, Ahkdmii’l-Kurin (Beyrut: Darii 1hyé’ijt—Tﬁrés’ﬁl-Hmiyye, 1405), c. 1/123.



166 = Esra Diirdane Ozekin

ayeti kerimeler?” geregince “din ilimlerini asikar etmek ve gizli tutulmasini
engelleyerek insanlara aciklama”nin esas oldugunu belirtmektedir.>8
Cessas’a gore licret alinmasi halinde Allah’a yaklasma amacindan gikilmis
olunmakta ve bu sebeple kurucu miictehidler (.\~.f) bu akdi caiz gérme-

mektedir.>

Cessas'in konuyu ele aldig: yerlerin ilkinde batil hiikmiiniin verildigi go-
riilmektedir. Konuya dair hiikmiin direkt nasla temellendirilmesi hiikmiin
ictihada agik olmayan bir hiikiim olabilecegini akla getirmektedir. Ciinkii
Cessas goriisii kendisine ya da kurucu Hanefi miictehitlerine izafe etmeye-
rek dogrudan kitaba izafe etmistir. Ancak konunun riisvet baglaminda mi-
sal olarak getirildigi durumda bu goriis ashaba izafe edilmistir.

Kudfri et-Tecrid’inde kurucu Hanefi miigtehitlerine gore (l.\~-f) taat ne-

vinden olan Kur’an 6gretmek gibi isler i¢in icare akdi yapmanin caiz olma-
diginy,® ancak Imam Safit'ye goére caiz oldugunu belirtmektedir.6! Kudiri,
boyle bir akit icin kerahet ifadesi kullanmaksizin dogrudan bu akdin caiz
olmadigini ifade etmekte ve bu hiikmii hadislere dayandirmaktadir. Hicri 5.
asir fakihlerinden Sugdi de bu meseleyi eserinde ele almistir. Sugdi Allah’a
taati (=-W)) ifade eden isler tizerine akit yapilmasin fasid akitler iginde zik-

retmektedir.®?2 Benzer bir durum Serahsi'nin el-Mebsiit'unda goriilmekte-
dir.% El-Muhit buraya kadar zikredilen gerekcelendirmeden farkli olarak
akdin caiz olmamasini 6gretme isinin hocanin giicii dahilinde olmamasiyla
temellendirmekte; Kur’an 6gretmenin, kars: tarafin algilamasindan bagim-
siz, tek tarafl bir ¢abayla ortaya ¢ikmayan bir is olmasindan bahsetmekte-
dir.64

Caiz Goriilmemesinin Illeti

Cessas, Kudtri ve Sugdji, ticret karsiligi Kur’an 6gretilmesi icin yapilan
akdi caiz gormemekte ve bunu ma’kaid aleyhin taat nevinden bir fiil olmasi

57 Bakara Sresi, 2/159, 160, 174; Al-i Imran Stresi, 3/187; Stira Stresi, 42/20.

58 Cessas, Ahkdmii’l-Kurin, c. 1/125.

5  Cessas, Ahkidmii'l-Kurin, c. 2/173.

60 el-Kudtiri, et-Tecrid (Kahire: Dari’s-Selam, 1427), c. 7/3696.

61 el-Kudiri, et-Tecrid, c. 4/2041.

62 Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd (Amman/ Beyrut: en-Nesir Dar’'ul-Furkan/ Miiessesetii'r-
Risale, 1404), c. 2/574.

63 Semsii’l-eimme Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Marife, 1414), c. 16/37.

64 Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini, c. 7/484.
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ile temellendirmektedirler. Kudtiri'nin bu hitkmii kurucu Hanefi miictehit-
lere atfetmis olmasi, bu meselenin erken donemde tartisilmis ve hitkme bag-
lanmis oldugunu gostermektedir.6

Serahsi; Safii'nin ve Hanefi mezhebinin goriislerini sebepleriyle birlikte
zikretmekte, bu sekilde de iki goriis arasindaki fark daha acik ortaya gik-
maktadir. Imam Safii'nin goriisiine gore ibadet niteligi tastyan isin kisinin
lizerine bizzat terettiip edip etmemesine bakilmaktadir. Kur’an’in silinip
gitmemesi igin nesiller boyu korunmasi vaciptir. Bu isi birilerinin yerine ge-
tirmesi, sorumlulugu diger insanlarin zimmetinden kaldirmaktadir. Bu du-
rum daha farkl bir yaklasimla sunulacak olursa soyle izah edilebilir. Hanefi
metoduna gore isin farz/vacip hiiviyetini tagimasi o isin ticret karsihiginda
yapilmasina engel olmaktadir. Ancak imam Safii'ye gore vacip kifai ise o is
karsilig1 {icret almabilmektedir. Ancak kifai olan vacibi yapacak tek kisi ol-
mastyla bu vacibin birinin {izerine terettiip ederek ayni bir vacip olmasi ha-
linde bu is iicret karsihigl yapilamamaktadir. Ciinkii bu isin yapilmasi zo-
runludur ve kendisinden baskas1 bu isi yapamamaktadir.6¢

Belh Ekoliiniin Orfii Esas Alarak Benimsedigi Goriis

Ebii’'l-Leys’in naklettigine gore Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/882);
Kur’an-1 Kerim, ferdiz ve vasiyet hesaplamasi gibi seylerin 6gretilmesi kar-
sihiginda icret alinabilecegi goriisiindedir. (Belh mesayihinden) Isam b.
Yasuf (6. 215/830)¢7, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Sellam (6.
305/917), Safil (6. 204/820) ve mesayihten kimisi bu goriisii benimsemis-
tir.68 Ebii'l-Leys, Kur’an-1 Kerim’in sinirh sayida kisinin bulundugu topluma
inmesi sebebiyle yeryiiziinden silinip gitmesinden korkuldugunu belirtmis-
tir. Boylece Hz. Peygamber doneminde {icret karsiligi Kur'an-1 Kerim 6g-
retmenin kerih goriildiigiinii sdylemistir. Kendisi de bu goriisii benimse-
mistir (4=t «,). Sadriissehid Ebii'l-Leys’in akdi kerih gordiigiinii ve mesayi-

65 Bkz. Cessas, Ahkdmii’l-Kurin, c. 2/173; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini,
7/848; el-Kudtri, et-Tecrid, 4/2041, 7/3696; Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, 2 /574.

66 Serahsi, el-Mebsiit, c. 16/37.

67 “Kiinyesi Eb{i Isme olup tam ismi Isdm b. Yiisuf b. Meymiin b. Kudame el-Belhi'dir.
Belh ulemasmdan olup bélge fakihlerinden Ibrahim b. Yéisuf'un da kardesidir. Sevri,
Sube ve Ibn Miibarek gibi dlimlerden hadis dinlemistir. Ebu Y{isuf ve Muhammed b.
Hasen’den fikih tahsil etmistir. Bir rivayete gore 215 diger rivayete gore 210 senesinde
vefat etmistir.” Bkz. Karamustafaoglu, en-Nevizil Tenkitli Nesir (Taharet-Bey’), 41-42.

68 Demirci, en-Nevizil'in Tenkitli Negri, 188-189; Isa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb “el-
Fetdva'l-Kiibrd”, 408.



168 = Esra Diirdane Ozekin

hin de bu goriiste oldugunu (& wem mlall o iulary \ i ey Ll wlsy) belirtmis; en-
Nevazil’de aktarilan, caiz oldugu yoniindeki goriise hi¢ yer vermemistir.t?
Ancak Sadriissehid ayni eserinin Kerdhiyye Kitabi'nda Fetdva Ehli Semer-
kand’dan nakilde bulundugu kisimda Ebii'l-Leys’in Kur’an 6gretme karsiligi
ticret alma meselesindeki goriisiinden Kur’an’in kaybolmasindan sakinmak
i¢in riicu ettigini ve ticret karsiligi Kur’an 6gretilmesini caiz gordiigiinii ifa-
de etmistir.”® Buna ilaveten Sadriissehid’in -Icdre Kitabi'nda- en-Nevizil’den
nakille aktardig: baska bir mesele babanin ¢ocuguna Arapga ve Kur’an-1 Ke-
rim 0gretmesi icin hoca tutmasi meselesidir. Ebii’'l-Leys bu durumda Kur’an
Ogreticisinin aylik ticretinin yarim ya da bir dirhem olmasinda 6rfiin hakim
oldugunu belirtmektedir. Kur’an 6gretimi karsiiginda almacak olan iicrette
teamiil olustugunu kabul etmesi ve bu dogrultuda fetva vermesi; evleviyet-
le Kur’an 6gretimine karsilik ticret almayi caiz gordiigiinii gostermektedir.”!
El-Vikidt eseri icare kitabinda Fetdva Ehli Semerkand’dan nakilde bulunma-

masma karsilik mezkiir eserin Kerdhiyye Kitabi’'nda meseleyi ele almistir.
Miiellif bu kisimda Fetdva Ehli Semerkand’in kendi zamaninda bu ise karsilik
ticret almada bir sakinca gormedigini aktarmaktadir.”2

Sadriissehid meseleye Ebi Bekir Muhammed b. Fazl’dan nakilde bulu-
narak tekrar deginmistir. Burada taat nevinden olmasi sebebiyle iicret karsi-
lig1 Kur’an 6gretmeyi miitekaddim miictehidlerin batil gordiigiinii, ancak
miiteahhir miictehidleirn Kur’an 6greticisi beytiilmalden iicret almadig: icin
bu akde cevaz verdigini ifade etmektedir. Sadrussehid, ezan okuma isinin
insan1 bagka iste calismaktan alikoymadigini, bu sebeple {ticret karsiligi ezan
okumanin mezkr meseleden farkli oldugunu eklemektedir.”3

Sadriissehid, el-Fetdva’s-sugrd eserinde iki farkli goriis zikretmektedir.
Sadriissehid; Serahsi'nin de fasid icare akitlerinde zikrettigini ve Belh me-
sayihinin Medine ehlinin goriisiinii tercih ederek caiz gordiigiinii soyler.
Sadriissehid bahsedilen akde (bir ayligina Kur’an dgretmeye) kendilerinin
de cevaz verdigini ve el-Vik: it eserinde de zikrettigini eklemektedir.”*

69  Hakimi, Kitabii’l-Vakiit in Tahkiki, 666.
70 Hakimi, Kitabii'l-Vakiit'in Tahkiki, 422.
71 Hakimi, Kitabii’l-Vakiit'in Tahkiki, 659.
72 Hakimi, Kitabii’l-Vakidt'in Tahkiki, 422.
73 Hakimi, Kitabii'l-Vakiit'in Tahkiki, 691.

AL~ Al

74 Uygur, Hdssi'nin “el-Fetdva’s-sugra” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 187.
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Serahsi; miitekaddim ashabin mezkr akdi caiz gormemesini, zamanin
sartlariyla iliskilendirmektedir. Onlarn zamaninda (.»=+ ) insanlarin 6g-

retme isini iistlenene, bu iyilige karsilik sart kosulmadan iyilikte bulundu-
gunu, bu sebeple boyle bir akde ihtiya¢ duyulmadigini belirtmektedir. Se-
rahsi; Belh mesayihinin ise Medine ehlinin goriisii olan {icret karsilig:
Kur’an Ogretimine cevaz verme goriisiinde oldugunu sdylemistir. Belh
mesayihi kendi zamanlarinda hem &greticinin hem de 6gretilen tarafin kar-
siliksiz iyilikte bulunmamasi sebebiyle Kur’an 6greniminin devam etmesi
amaciyla bu akdi caiz gormiigtiir.”

Burhaneddin el-Buhari, Belh mesayihinin yasadiklar1 dénemde (ut; &)
Kur’an 6greticisinin artmasi ve bdylece bu isin Kur’an 6greticileri iizerine
ayni vacip olmasmin ortadan kalkmasina dayanarak akdi caiz gordiiklerini
belirtmektedir.”e Burhaneddin el-Buhari; Ebt Bekr Semsiileimme el-Halvani
(6. 452/1060) ve Sugdi'nin?”” Kur’an 6gretimi igin {icretle birinin tutulmasini
caiz gormedigini nakleder.”

Kadihan kendi zamaninda (u\; 3) bu ise kargilik ticret almakta bir sakinca

olmadigini belirtmistir.” El-Fetdva'l-kiibrd, meseleyi Sadriissehid ten ziyade el-
Muhit’e benzer sekilde ele almistir. Meselenin icerik ve ibaresi biiyiik oranda
el-Muhit eserine benzerlik gostermistir. Sadriissehid’in eserinden farkli kilan
en temel durum en-Nevizil’den nakilde bulundugu kisimda Ebii'l-Leys’in son
goriisii olan akdi caiz gbrmesine yer vermesidir. Bdylece el-Vakiat"m Icdre Ki-

tabr'nda zikredilen goriisiin aksini belirtmis olmaktadir.80

Hanefi mezhebinde genel kurala uygun olan ve zahirii'r-rivayede yer
alan goriis ticret karsiligi Kur’an 6gretme akdinin caiz olmamasidir. i1k dé-

75 Bu baglamda genel bir ilke olan zamanin degismesiyle hiikmiin degismesinin de s6z
konusu olmast (6,31 Syt S Gl of 4ey V) ifadesini zikretmektedir. Bu sekilde Mecel-
lenin “Ezmdnin tagayyiirii ile ahkdmmn tagayyiirii inkdr olunamaz.” (oWN1 &5 28381 55 K5 )
seklindeki 39. maddesi yakin bir ifadeyle el-Mebsfit'da rastlamis bulunmaktayiz. Bu
sekilde de kaidelerin ihtiva ettigi mana gibi kaidelerin bizzat ibarelerinin ya da ben-
zer ibarelerin de ¢ok daha erken donemlerden itibaren kullanulageldikleri goriilmek-
tedir. Serahsi arastirdigimiz kadariyla zikrettigi bu kaideyi bagka bir eserden naklet-
memis, kendisine ait olmak tizere zikretmistir. Bkz. Serahsi, el-Mebstit, c. 16/37.

76 Burhanuddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini, c. 5/479, 8/82.

77 Bkz. Sugdi, en-Niitef fi’'l-fetivd, c. 2/574.

78 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhéni, c. 7 /480.

79 Kadihan, Fetdvd Kadihdn, c. 3/244, 261.

80 {sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”, 408.
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nemde bu akdin caiz olmadig ya da batil oldugu agikga belirtilmekle birlik-
te Belh ekolii alimlerinin bu goriisle amel etmeyi terk ettikleri, ancak onceki
gorilisiin yanhislanmadig1 ve yeni goriisiin de onceki goriisiin bir devam
olarak kurgulandig: goriilmektedir. Bir nevi o dénemki alimler bu zamanda
yasasa onlar da bu fetvayi verirdi denmistir.8! Ciinkii Belh ekolii alimleri,
ilk dénem alimlerinin bu akdi kerih gordiigiinii nakletmistir. Bu durum
Belh mesayihinin kendilerini bagh olduklar1 mezhep sisteminin bir parcas:
olarak gordiigiinii, radikal bir gecis yaparak onceki hiikmii reddetmek ye-
rine zahirii'r-rivaye goriisiinii yorumladiklarini gostermektedir.s2

Konunun illetlendirilmesinde kullanulan kavramm seyri incelendiginde
“taat” kavraminimn ilk dénem itibariyle kullanildig: ve yayginlik kazanarak var-
ligim siirdiirdiigii goriilmektedir. ilk dénemlerde konu ictihadi bir mesele ola-
rak goriilmemis ve kisith bir yorumla degerlendirilmistir. Belh mesayihi aksine
caiz oldugunu yasadiklar1 zamann sartlariyla (L 3) temellendirmistir.83

Mezkir akdin miiteahhir dénemde caiz goriilme sebeplerinden biri yu-
karida da su sekilde zikredilmistir: [lk dénemlerde az sayida olan &gretici
zamanla artmis ve boylece bu is Ogreticiler iizerine ayni olarak degil kifai
olarak gerekmistir. Bu sebeple de mezkiir akit karsilig: ticret almak caiz go-
riilmiistiir. Ancak bu gerekce Safii mezhebi agisindan tutarlilik arz etse de
Hanefi mezhebi genel sistemi icin yerinde goriinmemektedir. Ciinkii Hanefi
eserlerinde bahsedildigi {izere illet “taat” nevinde olmasidir ve 6greticilerin
artmasiyla bu is “taat” nevinden g¢ikmamaktadir. Goriis degisikliginin,
Imam Safii'nin cevaz goriisii igin getirdigi gerekgelerden birine dayandiril-
mas! ilgingtir.84

81 Tespiti destekleyen misaller i¢in bkz. es-Seybani, el-Asl, c. 4/15; Cessas, Muhtasaru
fbtildfi’l— ulemd; c. 4/99; Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, c. 2/574; Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli
Nesri, 408; Serahsi, el-Mebstit, c. 16/37; Kadihan, Fetidvd Kadihin, 3/244, 261; Burhaned-
din el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, 7/479-484, 8/82-89; Isa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtiit
Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibri”, 408-409. Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 422.

8 Tespitin dogrulugu icin bkz. 1sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”,
408-409.

8 Tespitin dogrulugu igin bkz. es-Seybani, el-Asl, c. 4/15; Cessas, Muhtasaru Ihtilafi’l-
ulemd;, c. 4/99; Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, c. 2/574; Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Nesri,
408; Serahsi, el-Mebsiit, c. 16/37; Kadihan, Fetdvd Kadihin, 3/244, 261; Burhaneddin el-
Buhari, el-Mubhitii’l-Burhdni, 7/479-484, 8/82-89; 1sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb
“el-Fetdva’l-Kiibrd”, 408-409. Hakimi, Kitabii'I-Vakiit' in Tahkiki, 422.

8¢ Bkz. es-Seybani, el-Asl, c. 4/15; Cessas, Muhtasaru Ihtilafi'l-ulemd; c. 4/99; Sugdi, en-
Niitef fi'l-fetdvd, c. 2/574; Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Negri, 408; Serahsi, el-Mebsiit,
c. 16/37; Kadihan, Fetivd Kadihin, 3/244, 261; Burhdneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-
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Konunun klasik dénem eserlerinde zamanin degismesiyle iliskilendiril-
digi goriilmektedir. Ancak bu eserlerde zamanin degisimi ve orfiin degisimi
arasinda bizzat bir iliski kurulmamistir. Bununla birlikte yakin zamanda
yapilmis bazi ¢alismalarda konunun dogrudan orfle iliskilendirildigi go-
riilmektedir.85 Thtiyag, maslahat ve zamamin degisimi gibi unsurlar 6rfiin
sekillenmesinde cogu zaman dogrudan etki gostermektedir. Bu mesele de
bu duruma misal tegkil ediyor goriinmektedir.

2.2.3. Kiyasi Hitkmiin Terkine Sebep Olan Orf

Bu baslikta genel kural anlamindaki kiyasin terkine sebep olan orf ele
alinacaktir. Orf istihsanin kaynag olarak etki etmekte ve bdylece mezhep
icindeki genel kabul terk edilmektedir. Bu tiirdeki orfte bir nevi su sdylen-
mektedir. Mezhebin genel kurali icinde bulunulan ve ozel durum barmdiran
sartlar: kapsamamaktadir. Hakim olan 6rf bu meseleyi genel durumdan is-
tisna etmektedir.

Incelenen meselelerde goriilen, hitkmiin degisikligi degil; hiikmiin du-
ruma tatbikinin degismesidir. Olusan durumlarda hiikmiin tatbikini engel-
leyen 6rf bulunmaktadar. Orf, hiikkmii kaldirmamakla birlikte tatbikinin as-
kiya alinmasina sebep olmaktadir. Bylece mezhebin genel kural terkedil-
mekte ancak inkar edilmemekte aksine genel kural ve 6rf arasinda iliski ku-
rulmaktadir. Bir nevi kurucu imamlar bu dénemde, bu sartlar altinda fetva
verse ayni goriisii benimserdi denmektedir. Orfiin bu durumuna bir misal
verilecek olursa:

2.2.3.1. Delldlin Satis Yapamamasi

Sadriissehid’in Kitdbiin'n-Nevdzil’den nakille zikrettigi orfle iliskili mese-
lelerden biri delldle dairdir. Dellale dair mesele su sekilde tasvir edilebilir:
Arazinin piyasaya sunulup satilmasi icin bir dellal tutulmaktadir. Dellal sa-
tis1 yapmak igin ugrasmasma karsiik malin satilamamas1 s6z konusu ol-
maktadir. Bu durumda arazi sahibi baska bir dellal tutmakta ve satis tutu-
lan ikinci dellalin fiiliyle gerceklesmektedir. Bu durumda genel kural geregi
ilk dellale, araziyi piyasaya siirme isini yapmasi sebebiyle iicret vermek ge-

Burhdni, 7/479-484, 8/82-89; isa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtiit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”,
408-409. Hakimi, Kitabii’'l-Vakuit'in Tahkiki, 422.

8 Bkz. Hasan Tetik, Kadihan'in el-Fetava Eserinde Orf ve Adet (Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 54; Ibrahim Demircan, Hanefilerde Senedi Orf Olan Istihsin
(Izmir Katip Celebi Universitesi, 2019), 55-56.
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rekmektedir. Ancak Sadriissehid, vaki olan 6rfe binaen ilk delldlin ticret al-
may1 hak etmedigi yoniinde goriis belirtmistir. ‘Umdetii’l-fetdvi’da ¢ok 6z
olarak sadece ilk dellalin ticreti hak etmedigi belirtilmekte, goriis kimseye
nispet edilmemekte ve goriisiin gerekgesi zikredilmemektedir.8

Meselenin ilk kez Sadriissehid’in nakilde bulundugu en-Nevizil eserinde
yer aldigina rastlayabildik. Ebii’l-Leys es-Semerkandi ilk tutulan dellalin sa-
tis1 yapamayarak isi birakmasi ve arazinin satimmi tutulan ikinci dellalin
gerceklestirmesi halinde Belh mesayihinden Ebii'l-Kédsim es-Saffar’a (6.
326/938) gore ilk dellal mali piyasaya sunmus ve bununla ugrasmakla kiy-
meti olan bir is glinii gegirmisse ilgilenme ve ameli degerince ecr-i misl al-
may1 hak ettigi goriistinde oldugunu belirtmektedir. Ebii'l-Leys es-
Semerkandi bu goriisii esas almaz. Ona gore ilk dellal isi biraktig1 icin genel
kural/kiyas geregi verilen bu fetva istihsanen terk edilmekte ve {icret ve-
rilmesi gerekmemektedir. Bunun sebebi dellalin ancak satis1 yapmasiyla {ic-
reti hak edecegi seklindeki orf ve adetin cari olmasidir (cli = sstdly 2,087

Sadriissehid Ebii'l-Kasim es-Saffar'in goriisiine hi¢ yer vermeden orfe
dayanan goriisii (4 o @x <iW) aktarmus, Ebii’l-Leys’in bu goriiste oldu-
gunu belirtmistir. Sadriissehid yer verdigi goriisiin adete dayandigini be-
lirtmekte ancak adete istihsan delilinin kaynag1 olarak basvurdugunu be-
lirtmemektedir.88 Bu durum meseleyi kisaca ifade ederken bilinen seyleri
tekrarlamaktan kaginmak istemesinden kaynaklanmuis olabilir.

Fetdvid Kadihin ve el-Fetdva'l-kiibrd meseleyi ele alirken Sadriissehid’le
benzer ibareler kullanmistir. Ancak Sadriissehid’den farkli olarak bu konu-
da ihtilaf oldugunu belirterek Ebii'l-Kasim es-Saffar’in goriisiine yer ver-
mislerdir. Sadriissehid’den farkli olarak belirttikleri bir nokta da Ebii’l-
Leys’in goriisiiniin istihsanen (clx¥1 3y) oldugunu dile getirmeleridir. Di-
ger inceledigimiz eserlerde yer almayip Kadihan'in ve Hassi'nin eserlerinde
zikrettigi bir diger sey Ebii’'l-Leys’in goriisiine yer verdikten sonra bu gorii-
siin Ebu Yusuf'un goriisiine muvafik oldugunun belirtilmesidir. Hassi me-
selenin sonunda 6rfe dayanarak verilen goriisiin tercih edilen/mubhtar olan
goriis oldugunu nakletmektedir. Fetdvid Kadihin ve el-Fetdva’'l-kiibrd eserleri-
nin bu denli benzerlik gostermesi Hassi'nin bu meseleyi naklederken

86 Bicer, Umdetu’l-fetdvi Tahkiki, 199.
87 Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Negri, 179.
88 Hakimi, Kitabii’l-Vakiit'in Tahkiki, 661.
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Kadihan'in eserini temel aldigini gosteriyor olabilir. Ciinkii meselenin ele
alimiminda deginilen noktalar Sadriigsehid’in eserinden ziyade hocas:
Kadihanin Fetdvi’sma yakindir.8

El-Fetdva’l-Bezzdziyye’de mesele hicbir kisiye atif yapilmadan ve istihsan,
orf, adet gibi hicbir ifade zikredilmeden ele alinmustir.®0 El-Fetdva’l-Hindiyye
kendisinin belirttigi {izere meseleyi el-Fetdva’l-kiibrd’dan nakletmistir.”! EI-
Fetiva’l-Hindiyye'nin nakil yaparken -el-Vikidtn degil- el-Fetdva'l-kiibrd’y1
tercih etmesi bu eserin konu hakkinda daha genis ve sistemli bir bilgi ver-
mesinden kaynaklaniyor olabilir.

Incelenen meselenin ilk defa Ebii'l-Leys’de yer aldigina rastlayabildik.
Sonrasindaki fetva eserlerinde Ebii’l-Leys’in goriisii takip edilmistir. Ibare-
ler genel olarak korunmustur. Konuyla ilgili dikkat ¢eken hususlardan biri
Ebii'l-Leys’in adet lafzinin yaninda bizzat orf ibaresini de kullanmasidir.
Ciinkii genel olarak Ebii’l-Leys -icare kitab1 6zelinde- adet ibaresine yer
vermektedir. Orf ibaresini zikretmesi ise sayilidir. Ustelik bu fetvada orf ve
adeti bir arada kullanmaktadir (ssWy o)), Sadriissehid’in Kitdbii'l-Vikidt'y
(LW o ox obW) ve Kadihan'in Fetdvd’sinda adet ifadesi yer almistir. El-
Fetdva’l-kiibrd’da en-Nevizil’deki gibi orf ve adet ibaresi bir arada kullanil-
mistir.92

Incelenen fetava eserlerinde 6rf ya da adet sebebiyle istihsana gidildigi

belirtilmis, orf hiikiim bosluklarini doldurma isleviyle yer bulmamuistir.%
Ancak Sadriissehid’in Kitibii’l-Vik: it'mnda istihsan ibaresine yer verilmeden

adetin esas alindig1 belirtilmistir.** Bu durum igerik bakimindan degil ifade

89 Yapilan tespitin dogrulugu icin bkz. Kadthan, Fetdvd Kadihdn, c. 2/171; Isa, Dirdsetii
ve Tahkiku Mahtiit Kitdb “el-Fetdva’'l-Kiibrd”, 406.

% Kadihan, Fetivid Kadihdn, c. 2/171; Burhanptrlu Seyh Nizdm ve Hint ulemasi, el-
Fetiva’l-Hindiyye, c. 4/451; Hakimi, Kitabii'l-Vakidt' in Tahkiki, 661. (Kitabii'l-Vakiat'in

7N

Ebii’l-Leysin Kitabii'n-Kitdbii'n-Nevazil'inden fetvalarmn yer aldig1 “»” kisminda yer
almasi1 sebebiyle ona bizzat lafzen nispet edilmese bile ilgili béliimde olmasindan
fetvanin Ebii’l-Leys’e nispet edildigi acik olarak bilinmektedir.)

91 Burhéanpftirlu Seyh Nizam ve Hint ulemasi, el-Fetdva’l-Hindiyye, c. 4/451.

92 Kadihan, Fetdvd Kadihan, c. 2/171; 1sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtiit Kitdb “el-Fetdva'l-
Kiibrd”, 406; Hakimi, Kitabii'l-Vakidt'in Tahkiki, 661.

9  Demirci, en-Nevdzil'in Tenkitli Negri, 179; Kadthan, Fetdvd Kadihdn, c.2/171.

94 Hakimi, Kitabii’l-Vakiit'in Tahkiki, 661.
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edilis seklinde goriilen bir farklhiliktir. Zira el-Fetdva’l-kiibrd’da goriisiin istih-
sanen verildiginin belirtilmesi durumu desteklemektedir. %

Incelenen meselede insanlar arasinda bu is karsilig1 iicret verilmemesinin
orf oldugu goriilmektedir. Vaki olan bu 6rfiin sonraki zamanlarda varligin
ve yaygmhgini korudugu disiiniilmektedir. Ciinkii fetvanin sonraki do-
nemlerde degisiklige gitmeden devam etmesi orfiin siireklilik arz etmesinin
delili olabilecektir.

Sonug
Hanefi fiiri fikhinda orfiin sertivenini ele alan bu calismada Sadriis-
sehid’in el-Vikidt eserinin Icdre Kitabi'nda orfle iligkili yer verdigi meseleler

tespit edilmistir. Bu meselelerin her birinde 6rfiin ayni fonksiyon ve kuvvet-
te etkili olmadig1 goriilmiistiir. Bu sebeple orfe itibar edilerek verilen goriis-
ler arasinda ayrima gidilmistir. Kimi zaman orfe hiikiim bosluklarmi dol-
durma seklinde, kimi zaman ise istihsanin bir vechi olarak itibar edildigi
goriilmiistiir. Orfe hiikiim bosluklarin1 doldurmada cihetiyle itibar edilen
hususlar nassla ya da genel kuralla gergevesi ¢izilmemis alanlardir. Bu du-
rumda nass ya da genel kural olmadig: icin orfe itibar edilmesi daha kuv-
vetli olmaktadir. Ciinkii esas alinacak orf zaten muteberlik sartlarini sagla-
digr icin fikhin ¢izdigi genel biitiinliige uygundur. Buna ek olarak itibar edi-
lecegi alanda aksine 6zel bir nassin ya da kiyasimn olmamasi 6rfiin itibar edi-
lisini kolaylastirmaktadir. Bazen orfiin esas alindig1 noktada kurucu mdtigte-
hitler tarafindan orfe dayanarak aksi goriisiin benimsendigi goriilmiistiir.
Bu durum orfe binaen verilen goriisiin o 6rfiin hakim oldugu bolgeyle sinir-
I1 olmasi ve orfiin degismesiyle verilen fetvanin da degismesinden kaynak-
lanmaktadir. Bu durumda orfiin esas alinmasi istihsanin vechi olan orfe iti-
bar edilmesine gore daha kolay goriinmektedir.

Orfe itibar edilisin bir tiirii istihsanin bir vechi olarak érfe bagvurulmasi-
dir. Bu durumda 6rfiin hakim oldugu noktada aksine umumi bir nassin bu-
lunmasi, kiyas edilecek bir zahirii'r-rivaye goriisliniin olmas1 ya da daha
¢ok goriildiigii tizere mesele hakkinda genel kural anlaminda kiyasin var
olmasi s6z konusudur. Bu durumlarda orf esas alinmaktadir. Ancak daha
ziyade ilk ikisinde ihtilaf edilmistir. Ozellikle itibar edilecek 6rfiin has ol-
mas1 durumunda bu ihtilaf artmistir. Zikredilen ilk baslikta 6rf nassin umu-
munu tahsis etmistir, nassin hiikmiinii ise kesinlikle iptal etmemistir. Diger

95 {sa, Dirdsetii ve Tahkiku Mahtit Kitdb “el-Fetdva'l-Kiibrd”, 406.
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iki baglikta bizzat zahirii'r-rivaye goriisliniin ya da zahirii'r-rivaye goriisleri
dogrultusunda olusan genel kuralin terk edilmesi, bu goriisler yerine 6rfiin
esas alinmasi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda mesayihin, kurucu mtic-
tehitlerin goriislerini nasil degerlendirdigi 6nemli olmustur. Mesayihin ku-
rucu miigtehitlerin goriisiinii terk etmesi, bu goriisleri reddetmesi anlamina
gelmemistir. Aksine kurucu miictehitler bu dénemde yasasa onlar da ayni
goriisii benimserdi diisiincesi hakim olmustur. Bu sebeple olsa gerek ki be-
lirttikleri goriislerin istihsanen esas alindig, kiyasi goriisiin ise aksi dogrul-
tuda oldugunu sdylemislerdir. Orf sebebiyle goriilen bu degisimin siirecin
bir parcas1 oldugu ortaya koyulmaktadir. Bu baglamda -buraya kadar zik-
redilenin aksine- verilen fetvada siirekliligin goriilmesi de sdz konusu ol-
maktadir. Bu durum verilen fetvanin uzun siireg boyunca toplumun ihtiya-
cin1 karsilamada yeterli oldugunu gostermektedir.

Orfe itibar edilmesinde bir tasnifin yapilmasi her tiirlii 6rfiin ayni hiye-
rarside goriilmedigini gostermesi bakimindan énemli olmustur. Bu sekilde
orfiin ne kadar etkili bir kaynak oldugunu gostermenin 6tesinde, 6rfiin da-
ha ¢ok hangi tiirde kullanildig1 gibi degerlendirmeleri yapabilmemizi sag-
lamaktadir. Mesela istihsanin vechi olarak ele alinan érfle nassin tahsis edil-
mesi ya da zahirii r-rivdyeye kiyasen verilen goriisiin terki roliinii tistlendigi mi-
sal ¢cok kisithiyken asil 6rnekler genel kuralin terk edilmesi anlaminda olmus-
tur. Bu durum zaman icinde yeni meselelerin ortaya ¢iktigini gostermekte-
dir. Bu yeni ¢ikan mevzularin sistem dahilinde degerlendirildigi ancak orf
sebebiyle genel kuralin uygulanmadig: goriilmektedir.

Inceledigimizde, orfiin seriiveni icare akdi iizerinden ortaya konulmus-
tur. Clinkii icare akdi ve orf arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Bu bag en basta
icare akdinin genel kural olarak caiz goriilmemesi istihsanen caiz olmasi se-
bebine dayanmaktadir. Insanlarin ihtiyaclar1 sebebiyle akde konu etmeyi
orf haline getirdikleri seyler {izerine icare akdi gerceklestirilmesi sahih go-
riilmiistiir. Ancak insanlarin teamiilii haline gelmemis seylerin icare akdine
konu edilmesi sahih goriilmemistir. Buna ilaveten icare akdi, toplumda sik-
¢a vuku bulmasiyla toplumdaki degisimleri ya da stirekliligi gostermesi ba-
kimindan temsil giicii yiiksek olan bir akittir. Bu durum ihtiyag ve orf ara-
sinda kuvvetli bir bag oldugunu gostermektedir. Nitekim incelenen mesele-
lerde bu bagn siirdiigli daha net goriilmiistiir. Yani toplumda ihtiya¢ olan
sey zamanla 6rf haline gelmistir. [htiyag dis diinyada bizzat tezahiir etme-
migken Orfiin vuku bulmasiyla bu ihtiyacin dis diinyada tezahiirii goriil-
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miistiir. Ancak ihtiya¢ sebebiyle yaygin bir orfiin olusmas: bir anda degil,
belli bir siirec icinde gerceklesmektedir. Thtiyac ve 6rf arasinda gériilen bu
bag maslahat, zamanin degisimi ve 6rf arasinda da goriilen bir bagdir. Kimi
zaman incelenen meselelerde maslahata dayanarak goriis belirtilmekte ve
maslahatin sebep oldugu orfe itibar edilerek hareket edilmektedir. Bu du-
rum maslahat, ihtiyag, zamanin degisimi, 6rf gibi kaynaklar arasinda iligkiyi
ele alan yeni ¢alismalarin yapilmasmin faydal olacagini gostermektedir.

Icare bahsine dair incelenen meselelerde orf; tearuf, zaman, teAmiil, Adet,
insanlarin ameli gibi ifadelerle yer bulmaktadir. Kimi yerde birden fazla ke-
lime bir arada zikredilmektedir. Bu kelimelerin es anlamli olarak kullanildi-
g1 ve aralarinda 6zel bir ayrima gidilmedigi goriilmektedir. Orf kavraminin
tarihi seyri incelendiginde o6rf ibaresinin kullaniminin biraz daha sonraki
déneme dayandig sdylenebilir. Mesela el-Asl’da insanlarin ameli, adet gibi
kavramlar daha ¢ok dikkat ¢ekerken Serahsi'nin orf ibaresine sikga yer ver-
digi goriilmektedir.

Orfiin gecirdigi siirec ele alinirken temel kaynak Sadriissehid’in el-Vik: 4t
eseri olmus ve el-Vikidt 5 eserden nakilde bulunmustur. Bu eserlerden

Ebii’l-Leys’in eserlerinin elimize ulasmis olmasi Sadriissehid’in meseleleri
aktarirken nasil tasarruflarda bulundugunu goérebilmemizi saglamistir. Mii-
ellifin goriisleri ilk sahibi olan mesayihe degil, Ebii’l-Leys’e nispet edilmis-
tir. Bu sekilde daha 6ncesinde belirli bir mesayihe nispet edilerek aktarilan
goriis, artik mesayihin goriislerinin toplandig: esere nispet edilmistir. Buna
ilaveten Sadriissehid Ebii'l-Leys’in eserinde yer verdigi ancak benimseme-
digi goriisleri eserine almamasi, soru-cevap iislubunu terk etmesi, meselele-
ri sistemlestirerek aktarmasi ve zikredecegi meselelerde segici davranarak
tiim meseleleri nakletmemesi bakimindan farklilik arz etmektedir.

Orfiin seriiveni ortaya konulmaya calisilirken &zellikle Sadriissehid’in
eserleri 6ncelenmistir. Sadriissehid’in nevazil tiirii eserlerine bakildiginda
Iedre Kitabi zelinde orfle iligkili meselelere en cok yer veren eserinin calig-
mamizin ana kaynagi olan el-Viki it oldugu goriilmektedir. Daha kisitli me-

seleye yer vermesine ragmen ‘Umdetii'l-fetdvi’da zikredilen orfle iligkili me-
selelerin el-Vikidt'ta da gectigi goriilmektedir. Ancak el-Viak:dit'tan farkl

olarak fetvalar ¢ok daha kisa ve genelde gerekgesiz verilmistir. Orfe itibar
edilen hallerde, aksine genel bir ilke varsa bu ilkeye ya da orfe istihsanen
gidilmigse goriisiin istihsanen kabul edilmesine deginilmemistir. Bu bakim-
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dan fetvalar daha tikel boyutta meseleye dair hiikiim belirtme hiiviyyetinde
gortinmektedir. El-Vikidt'ta ise orfiin itibara alinmasi bir ilkeye baglanmis

bu ilke ibarelere yansimistir. Bu durum el-Vik:it'ta olan prensibin ‘Umde-
tii'l-fetdvi’da olmadigr anlamina gelmemektedir. El-Vak:dt'm ‘Umdetii’l-

fetdvd’da yer alan fetvalarin arka planinda yer alan prensibi bizzat dile dok-
tigliniin gostergesidir. Bu sekilde fetvalarda duruma 6zel verilen hiikiimle-
rin zemininde yer alan ilkeler ortaya konulmus, bir nevi istisnaya gidilme-
sini yani tikel olarak genel kuralin terk edilmesini de sistemlestirmistir.
Boylece fetvalarin bir tutarlilikla verildigini ortaya koymustur. El-Fetiva’s-
sugra’min ilgili kisminda orfle iligkili ele alian meseleler bu zikredilen iki
eserden farkli olarak zahirii'r-rivdyede yer alan goriisleri igermistir. Ancak
kimi zaman hepsinin ortak olarak ele aldig1 mevzular da olmustur.
Aragtirmamizda Sadriigsehid’e ait eserlerin incelenmesi ¢alismada once-
lenirken el-Fetdva’l-kiibrd eseri tizerinde de durulmustur. Bu baglamda kimi
calismalarda Sartissehid’e ait goriilen ya da Sadriissehid’in el-Viak: it eseri-

nin sistemlestirilmis ve zenginlestirilmis halinden ibaret oldugu belirtilen el-
Fetdva’l-kiibrd eserinin bu belirtilen tespitin ¢ok 6tesinde oldugu ortaya ko-
yulmustur. Eserin Hassi'ye ait oldugu tespitinin ¢ok daha kuvvetli oldugu
goriilmiistiir. Buna ek olarak el-Fetdva'l-kiibrd, Kitabii'l-Vikiit eserinin sadece
sistemlestirilmis hali olmanin Otesindedir. Hassi el-Fetiva’l-kiibrd’da hem
meselelere farkli agiklamalar getirmekte, hem Sadriissehid’in atifta bulun-
madig: fakihlere atif yapmaktadir. Bu iki maddeye ilaveten inceledigimiz
kisimda orfle iligkili zikredilen meselelerden birinin Kitdbii'l-Vikiit'ta yer
bulmadigr halde el-Fetdva’l-kiibrd’da zikredildigi goriilmiistiir. Bu durum
eserin birebir nakil olmaktan Steye gectigini gostermekte ve eserin tamamu-
nin biitlinciil olarak incelemesi yapilmadan genel yargida bulunmamizin
bizi kesin sonuglara gotiirmeyecegini gostermektedir. Nitekim El-Fetdva'l-
kiibrd eseri bircok meselede birebir el-Muhit’ten nakilde bulunmaktadir. Bu
durum Hassi'nin meseleleri ele alirken Sadriigsehid’den ziyade baska eser-
leri esas alabildigini gostermektedir. Bu bakimdan Kitabii’l-Vikiit ve el-
Fetdva’l-kiibri eserleri genelde ayni meseleleri ele aliyor olsa da ifade edis
tarzlar1 birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu durum eserlerden biri igin
yapilan bir tespitin digeri icin gecerli olmayabilecegini ve el-Fetdva’l-kiibri
tizerine ¢alismalar yapilmas: gerektigini gostermektedir.
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Calismada, Sadriissehid’in el-Viki it eserinin Icdre Kitab: {izerinden ince-

lemede bulunulmustur. Orfiin seriivenini yansitmasi i¢in Ebii'l-Leys’in en-
Nevizil’i, Hassi'nin el-Fetdva’l-kiibrd’s1 gibi nevazil tiirti eserlerde orfiin ne
denli etkili oldugu ortaya koyulmustur. Ciinkii nevazil eserlerinde yer alan
goriisler; yeni ¢ikan sorulara cevap bulma ya da 6nceki sorularin yeni du-
rum cergevesinde tekrar gozden gecirilme ihtiyacindan dogmaktadir. Top-
lumu yansitmas1 bakimindan ¢alismanin dogru bir alanda yapildig goriil-
mistur.

Bu ¢alisma orfiin geriye yonelik temellendirmesini yapmay1 amaglamis-
tir. Her ne kadar orf {izerine yapilmis bir¢ok calisma bulunsa da orfiin geri-
ye doniik temellendirildigi, 6rfiin olusum siirecinin ortaya koyuldugu, or-
fiin felsefesinin yapildig1 ve orfiin kendi iginde ayrimlarinin daha derin or-
taya koyuldugu yeni calismalarin yapilmasi faydal olabilecektir.
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Hanefi veya Safii Oldugu Tartismalari Arasinda
Bir Selcuklu Miifessiri: Tacu’l-Kurra el-Kirmani

Siileyman NAROL*

Giris

Kur’an’in miibelligi ve miibeyyini olan Hz. Peygamberin vefatindan son-
ra Ozellikle de Hulefa-yi Rasidin donemiyle birlikte dalga dalga yayilan fe-
tih hareketleri neticesinde Miisliimanlar, siyasi, sosyal, ekonomik ve ilmi
alanlarda sahip olduklar: farkliliklar agisindan 6nceki dénemlere oranla da-
ha ¢ok cesitlilik arz eden bir yapiya kavusmustur. Bu durum ilk dénem
Miisliimanlarda var olan nispeten daha homojen bir yap1y1 birbirinden fark-
I1 kiiltiirleri, dilleri, 6rf ve adetleri biinyesinde barindiran bir mozaik haline
déniistiirmiistiir. Fetihler neticesinde Islam’m ulastii yeni cografyalarda
ortaya ¢ikan bu farkli yap1 bazi sikintilar1 beraberinde getirmekle birlikte
ayni zamanda degisik acilardan Miisliimanlarin Kur’an’a ve Islam’a hizmet
etmelerinde de bir avantaj olusturmustur. Zira her biri digerinden farkl ye-
teneklere ve {istiinliiklere sahip olan Miisliimanlarin yasadiklar1 cografya-
larda kurduklar1 devletler de ayni sekilde siyasi, soysal ve ekonomik agidan
farkl 6zelliklere sahipti. Farkli milletlerden Islam’a girenler kurduklari dev-
letlerle sahip olduklar1 kendilerine 6zgii bu yetenekleriyle Islam’a hizmet
etmislerdir. Bu milletlerden birisi de tarih boyunca kurduklar: devletlerle
Islam dinine hizmet eden Tiirklerdir.

Hz. Osman déneminde yapilan ilk fetih hareketleri Iran-Azerbaycan ve
Ermenistan bolgelerine kadar uzanmis ve bu bolgeler Islam’la tanismist.
Tiirklerin Anadolu’yu fethetmeleri ve bolgeyi tamamen hakimiyetleri altina
almalariyla bolgenin Islamlagmast daha da hizlanmistir. Bu bélgelerde tarih
itibariyla 428/1037 ile 551/1157 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Biiyiik
Selguklu Devleti bélgenin Islamlagmasini sagladig1 gibi yaptiklar: ilmi faali-

*

Doc. Dr., Selcuk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, snarol@sel-
cuk.edu.tr



184 = Siilleyman Narol

yetler ve devlet eliyle kurduklari medreseler Islam dininin anlagilmasi ve
ogretilmesi noktasinda da 6nemli bir gorevi icra etmistir. Bu donem dinin
pratik hayata aktarilmasinda 6nemli bir rol oynayan keldmi ve fikhi mez-
hepler acgisindan hareketli ve dinamik bir donem olmustur. Zira bu donem-
de ilme verilen énem ve kurulan medreseler neticesinde Ehl-i siinnet kela-
minin énemli iki ana temsilcisi Matiiridilik ve Eg’arilik ile yine fikhi temsil-
cileri olan Hanefilik ve Safiilik konusunda 6ne ¢ikan pek ¢ok alim yetismis
ve bircok eser kaleme alinmistir. Bu dénemde yetisen Necmeddin Omer
Nesefi (6. 537/1142), EbG'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Aldeddin es-
Semerkandi (6. 539/1144), Alaeddin el-Usmendi (6. 552/1157 [?]), Nureddin
es-Sabtni (6. 580/1184), Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085),
Ebd’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100), Gazzali (6. 505/1111), Zemahseri (6.
538/1144), Sehristani (6. 548/1153), Serahsi (6. 571/1176), Alaeddin el-
Kasani (6. 587/1191) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile calismada ele
alacagimiz Tacu’l-Kurrd el-Kirmani (531/1137) bu isimlerden bazilaridir.
Biiyiik Selcuklularin “Kirman Selcuklular1” olarak bilinen ve Kirman bolge-
sinde hiikiim siiren Kirman Selcuklu Devleti (440-583/1048-1187) Cagr1
Bey’in (452/1050) oglu Kavurt Bey’'in (465/1073) beraberinde getirdigi
Oguz Tiirkleri'yle Biiveyhierin idaresinde olan Kirman'i fethetmesiyle ku-
rulmustur.! Kavurt Bey, yaklasik 25 yil siiren saltanat1 (440-465/ 1048- 1073)
sirasinda iyi bir yonetim ortaya koymus ve kendisi bolgede sevilen bir kim-
se olarak sohret bulmustu. Bu sebeple o, Tugrul Bey (456/1063) ve Alp Ars-
lan'in (464/1072) olimiinden sonra Selguklu tahtina ¢ikma tesebbiisiinde
bulunmus ancak imparatorluk kuvvetleri tarafindan her seferinde bastiril-
mis ve 465/1073 yilinda da 6ldiiriilmiistiir. Oliimiinden sonra yerine ogul-
lar1 Kirmansah (465-467 11073-1074), Hiiseyin ¢ikartilmistir. (467-467/1074-
1074), Sultansah (467-477/1074-1085) ve Turansah (477-490/11085-1097)
Kirman meliki olarak devletin basma gectiler. Ancak Turansah'dan sonra
Kirman Selcuklu Devleti'nin basina gecen Iransah (490-495/1097-1104)
Batiniye mezhebine mensup olan ve giinlerini sarap icmekle geciren biri-
siydi. Kotii yonetimi, zulmii ve ilim adamlarmi 6ldiirmesi nedeniyle halkin
nefretini kazanmig bu sebeple de devrin alimleri Iransah'in tahttan indiril-

1 Faruk Siimer, "Selcuklular', TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedi-
si.org.tr/selcuklular#4 (10.11.2023).
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mesi ve oldiiriilmesi konusunda fetva vermislerdir. Bu fetvay1 verenler ara-
sinda Tacii'l-Kurra Kirmani'nin ad1 da zikredilmektedir.?

Biiyiik Selcuklular déneminin énemli simalarindan birisi olan ve tefsir,
kiraat ve dil ilimleri alaninda 6nemli bir konuma sahip olan Tacii'l-Kurra el-
Kirmani'nin baghkta da yer verdigimiz iizere Islam diinyasinda oldugu gibi
o bolgede de hakim durumda olan fikhi mezheplerden olan Hanefilik ya da
Safiilikten hangisinin goriislerini benimsedigi diger bir ifadeyle Hanefi ya
da $afii oldugu konusunda kaynaklarda iki farkli yaklasim mevcuttur. Baz1
tabakat kitaplar: Kirmani'nin tam adinin Ebti’l Kdsim Mahmtid b. Hamza b.
Nasr oldugunu ifade ettikten sonra bu ismine “Tacul-Kurrd” yanina da “es-
$afi'l” nisbesini ekleyerek kendisini tanitmiglardir.3 Bu alanda tilkemizde
miistakil ¢alisma yapanlarin ilkelerinden olan Hasan Keskin, miiellifin Lii-
babu’t-Tefdsir'i 6zelinde yaptig1 calismada ve onun hayati ve eserleri ile ilgili
kaleme aldigr makalesinde Kirmani'nin Hanefi oldugu kanaatini ortaya
koymustur.* Onun bu calismasin referans gosteren sonraki bazi ¢alismalar
da ayn1 kanaati paylasirken® kimi ¢alismalarda da Kirmani'nin $afii oldugu
dile getirilmistir.6 Calismamizda bu iki farkli yaklasimdan hangisinin dogru
oldugu teoriden pratige giden bir metotla ele alinarak Kirmani'nin tefsir
alaninda kaleme aldigy Liibdbu't-Tefdsir ve Gardibii't-Tefsir ve Acdibii’t-Te vil
adl1 eserleri ve Kur’an ilimleri alaninda yazdig: el-Burhin fi Tevcihi Mii-
tesabihi’l-Kur’dn (Esrdru’t-Tekrdr fi'l-Kurin) eserleri 6zelinde tespit edilmeye
calisilacaktir. Miifessirin s6z konusu eserlerinde tespit edilebildigi kadariyla
ibadetler basta olmak tizere ahkdma dair ayetlere ve yine her iki mezhep
imamimin diger konularda kendilerine 6zgii goriislerine dair Kur’an’dan
delil getirdikleri belli ayetlere yaklasimlar: degerlendirilecektir.

2 Keskin, Hasan "Miifessir el-Kirmani'nin Hayati, Ilm1 Sahsiyeti ve Eserleri”, Cumhuri-
yet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi/1 (Eyliil 1996): 198.

3 Mustafa b. Abdullah Hacl Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esidmi’l-kiitiib ve’l-
fiintin (Bagdat: Mektebetu’l-Musenna, 1941), 1/241.

4 Hasan Keskin, “Tacti’l-Kurra el-Kirmani (505/1111 dolaylar1) ve Liibabii’'t-Tefasir
adl1 tefsiri”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 1993) 1-377; Keskin, Hasan "Miifessir el-Kirmaninin Hayati, IImi
Sahsiyeti ve Eserleri", 193-219.

5 Seyma Genan, Mushaf Imldsi Baglaminda Kirmani ve Hattu'l-Mesdhif Adh Eseri (Istan-
bul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), s. 15.

6 Aydin Kudat, Mehmet Salih, “Kiraat IIminde TAcii'l-Kurra el-Kirmani ve Eserleri” II.
Uluslararast Islami ve Insani Arastirmalar Sempozyumu Bildiriler e-Kitabt, ed. Adem Ye-
rinde vd. (Agri: Agr1 Ibrahim Cecen Unv. Yayinlari, 2022), 1/ 51.
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Calismanin birinci boliimiinde 6ncelikle Kirmani hakkinda genel bazi
bilgiler verilecek daha sonra da onun fikhi mezheplerden hangisine ait ol-
dugu Kur'an Ilimleri ve tefsir alaninda kaleme aldig1 eserler cergevesinde
ortaya konulmaya calisilacaktir.

A. Kirmani Hakkinda Genel Bilgi

1. Hayat1

Hicri 5. asir ile 6. asrin baslarinda yasamis olan énemli alimlerden birisi
olan Tacii'l-Kurra el-Kirmani'nin tam ad1 Ebi’l Kasim Mahmtid b. Hamza b.
Nasr’dir. Bu kayittan anlasildigina gore miifessirin ismi Mahmud’dur. Ba-
basmin ismi Hamza, dedesinin ismi ise Nasr’'dir.” Kiinyesi “Ebii'l Kasim”
olan miiellif ismine eklenen “Tacul-Kurra” tinvaniyla ilim diinyasinda s6h-
ret bulmustur. Bu iinvan, kendisine yasadig1 dénemin en biiyiik ve en mes-
hur kiraat alimlerinden olmas: sebebiyle verilmis ve o, daha ¢ok bu unvanla
taninmustir. Diger bir unvani da Burhaneddin'dir.8

Kirmani'nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte o, hicri 5. as-
rin ortalarma denk gelen bir zamanda diinyaya gelmistir.® Kaynaklar
Kirmani hakkinda yeterli bilgi vermedigi gibi onun ailesi hakkinda da bize
yeterli bilgi vermemektedir. Baz1 kaynaklar onun yasadigi déonemde Kir-
man’da yerli halkin ekseriyetini Taciklerin olusturdugunu sdylemektedir.
Buradan hareketle onun Tacik bir aileye mensup olabilecegini sdylemek
miimkiindiir.!0 Kendisi ve ailesi hakkinda ¢ok fazla bilgi olmayan Kirma-
ni'nin vefat: hakkinda da kaynaklarda kesin bir bilgi mevcut degildir. Onun
vefat tarihi hakkinda kesin bir bilginin olmamasini1 Katip Celebi kesin bir
dille yasadig yeri terk etmemesine baglasa da bu tam da dogru degildir. Zi-
ra kendisi “en-Nihaye” adli eserinde Bagdat’a seyahatte bulundugundan
bahsetmektedir.! Kirmani'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bir makale kalem
alan Hasan Keskin her ne kadar Kirmani'nin yasadig1 muhiti terk etmedigi

7 Hasan Keskin, "Kirmani, Taciilkurrd", TDV islam Ansiklopedisi, https:/ /islamansik-
lopedisi.org.tr/kirmani-taculkurra (11.11.2023); Keskin, Hasan "Miifessir el-
Kirmani'nin Hayati, IImi Sahsiyeti ve Eserleri”, 193.

8 Tacu'l-Kurra el-Kirmani Eb@'l-Kasim Mahmtid b. Hamza, Liibdbu’t-Tefdsir, thk. Ab-
dullah el-Mansiir vd. (Riyad: Cami‘atu’l-Melik Su‘ad, 1429/2008), 6nsoz, 15.

9 Ebti'l-Kasim Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu't-Tefdsir, 19.

10 Keskin, Hasan "Miifessir El-Kirmaninin Hayati, [Imi Sahsiyeti Ve Eserleri", 193.

11 Ebt'l-Kasim Mahmiid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu't-Tefdsir, 6nsoz, s. 19.
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bilgisini verip'? bu bilgiyi ¢alismasinda naklederek ayni gerekgeyi ortaya
koysa da miiellif Diyanet Islam Ansiklopedisi “Tacul-Kurra el-Kirmani”
maddesinde ise su ifadelere yer verir: “Yakait onun Kirman disma ¢ikmadi-
g1 sdylemis! ve bu tesbit daha sonraki kaynaklarda aynen tekrarlanmissa
da ilmi derinligi eserlerinde agikca goriilen ve “Tactilkurra” olarak nitelen-
dirilen bir alimin o giinkii Kirman'in miitevaz ilim ortaminda yetisemeye-
cegi diisiiniilerek Faris, Horasan, Irak gibi tilkelere seyahatler yapmis ola-
cagma isaret edilmistir.”14

Kirmani'nin vefat tarihi hakkinda Liibabii't-Tefdsir'in Maide-Isra sureleri
arasmi tahkik eden Abdullah el-Mansfr tarafindan dirase kisminda verilen
bilgilere gore Garaibiit-Tefsir'in yazmalarindan birisinde nasihin soyle yaz-
dig1 nakledilir: “Miiellif es-Seyh el-imam Tacul-Kurra Burhanuddin (ra-
himehullah) bu eserin yazimini ve tasnifini rebiiildhir ayinda 531 yilinda bi-
tirmistir (2 Y s ed & adaaly opd r Q6 ) aiy Ol eLdl 26 pLY) el oy il ¢ 3
Blawivy 2y si~1)” dolayistyla onun 531/1137 tarihinde hayatta oldugu kesin-
dir. Ayrica katibin bu niishay1 535 yilinda tamamladigini ifade etmesi de
onun 535/1141’de vefat etmis olmasmin uzak olmadigini gostermektedir.!5
Ancak onun yasadigina dair bir bilgi de vermedigi icin bu tarihte vefat etti-
gini kesin olarak soylemek dogru degildir.

2. [lmi Sahsiyeti

Biiyiik Selguklular gibi ilme ve alime dnem veren bir devletin hiikiim
siirdiigli bir donemde yasayan Kirmani'nin kendisinden ilim tahsil ettigi
hocalar1 ve aralarinda tefsir alaninda oldukga sohretli isimlerin yer aldig:
talebelerinden bazilar sdyledir:16

Hocalar

Babasi Hamza b. Nasr el-Fergani

Muhammed b. Hamid et-Ttsi

12 Keskin, Hasan "Miifessir el-Kirmani'nin Hayati, IImi Sahsiyeti ve Eserleri", 193-194.

13 Ebti ‘Abdullah Yak{t b. ‘Abdullah er-Rimi Yak(t el-Hamevi, Mucemu’l-Udebd =
Irsadu’l-Erib ild Ma rifeti’l-Edib, thk. fhsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1414/1993), 6/2687.

14 Hasan Keskin, "Kirmani, Taculkurra", TDV Islam Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/kirmani-taculkurra (11.11.2023).

15 Ebi'l-Kasim Mahmtid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu t-Tefdsir, 6nsoz, 37.

16 Ebt'l-Kasim Mahmid b. Hamza, Liibdbu't-Tefdsir, 6nsoz, 20-25.
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Ebti Sehl Muhammed b. Ebu’l-Fadl en-Neysabtiri

Hibetullah b. Muhammed b. Ali es-Sirazi

Talebeleri

a. ez-Zemahseri (6.538)

b. et-Tabersi (6. 548)

c. Radiyytiddin EbGi Abdullah Muhammed b. Nasr el-Kirmani (6.

563/1167)

d. EbG Abdullah es-Sirazi (6. 565/1169)

e. Bedilizzaman el-Kirméani (6. ?)

3. Eserleri

Kirmani'nin Kur'an Ilimleri ve tefsir ile kiraat alaninda da yazilmus eser-
lerinden bahsedilmektedir.1” Bu eserleri sunlardir:

Tefsir ve Kur'an Tlimleri Alanindaki Eserleri:

a. el-Burhan fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kur’an (Esrdru’t-Tekrdr fi'l-Kurin),

b. Liibdbu't-Tefdsir

c. Gardibii’t-Tefsir ve Acdibii’t-Tevil

Kiraat alanindaki eserleri:

a. Hattu’l-Mesihif

b. en-Nihdye fi Serhi Kitabi'l-Gadye

B. Kirmani’'nin Hanefi Veya $afii Oldugu Tartismalari

Daha once ifade ettigimiz gibi Kirmani'nin hayat: hakkinda ¢ok fazla
bilgi olmadig1 gibi onun ameli konularda benimsedigi fikhi ¢izginin ne ol-
dugu konusunda da bir netlik bulunmamaktadir. Klasik kaynaklarda bu
konudaki bilgilerin farkli olusu yakin dénemde yapilan calismalara da sira-
yet etmis ve bu caligmalardan kimisinde Hanefi oldugu sdylenirken bazila-
rinda da Safii oldugu sdylenmistir. Ornegin “Kiraat [lminde Tacii’l-Kurr el-
Kirmadni ve Eserleri” isimli calismada su ifadelere yer verilmistir: “Son olarak
hakkinda arastirma yapilan Kirmani'nin Ehl-i stinnete bagh bir alim oldu-
gu, bu goriislerini de eserlerinde gerekli yerlerde vurguladigi, Ehl-i siinnet
icerisinde de itikadi olarak Hanefilige, ameli olarak ise Safiilige bagh oldu-
gu belirlenmistir.”18 Isin ilging yam bu belirsizlik onun itikadi konularda

17 Ebt'l-Kasim Mahmid b. Hamza, Liibdbu't-Tefdsir, 6nsoz, 33-34

18 Aydin Kudat, Mehmet Salih, “Kiraat IIminde TAcii'l-Kurra el-Kirmani ve Eserleri” II.
Uluslararast Islami ve Insani Arastirmalar Sempozyumu Bildiriler e-Kitab, ed. Adem Ye-
rinde vd. (Agri: Agr1 Ibrahim Cecen Unv. Yayinlari, 2022), 1/ 51.
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Ehl-i siinnete bagl oldugu sdylenmekle birlikte Es’ari'mi yoksa Hanefi mi
oldugu hususunda da devam etmektedir. Zira bu ¢alismada ve Hasan Kes-
kin tarafindan yapilan calismada itikadi konularda Matiiridi oldugu soy-
lenmesine karsilik “Liibabbiit-Tefasir”i tahkik eden heyetten Abdullah el-
Mansur onun itikadda Es’ari amelde Hanefi oldugunu sdylemektedir. Ge-
rekge olarak da muteassip bir alim olmamasini gostermektedir.!® Bu neden-
le Kirmani'nin itikadi konulara iligkin goriislerinde Ehl-i siinnetin yolunu
benimsedigi kesin olmakla birlikte onun Ehl-i siinnetin iki ana ekolii olan
Matiiridi ekoliinden mi yoksa Es‘ari ekoliinden mi oldugunu tespit etmek
icin eserlerinin detayl incelenmesi gerektigini de bu vesileyle ifade etmek
istiyoruz.

Tabakat miielliflerinden Katip Celebi “Kesfii’z-Ziinin”"da iki yerde
Kirmani'nin Safii oldugunu soylerken bir yerde Hanefi oldugunu belirtir.20
Yakt el-Hamevi (6. 626/1229) ve Hayreddin Zirikli (6. 1976) bu konuda bir
bilgi vermezken?! Omer Riza Kehhale (6. 1987) “Mu‘cemii’l-Miiellifin”de
kesin bir dille onun Safii oldugunu belirtir.22 Suytti (6. 911/1505)2% ve Ibn
Hacer el-Heytemi?* gibi baz1 alimler ise eserlerinde agiktan onun Hanefi ol-
dugunu dile getirirler.

Biitiin bu farkli yaklasimlar: netlestirip konuyu billurlastirabilmek icin
Kirmani'nin yukarida bahsettigimiz eserlerine miiracaat ederek ulasabildi-
gimiz veriler 15181nda da kendi kanaatimizi ortaya koymaya ¢alisalim.

Kirmani’'nin Hanefi olduguna dair eserlerinden yapilan tespitlere dair

ornekler:

Miifessir Kirmani'nin tefsir ve Kur'an ilimlerine dair eserlerinde yapilan
taramada tespit edilebildigi kadariyla abdest, gusiil, teyemmiim ve hac ko-
nulari ile Kur'an'da bagka dillerden kelimelerin varligi meselesi ve besmele-

19 Ebt'l-Kasim Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu’t-Tefdsir, nasirin 6nsozii s. 25-26.

20 Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 1/241, 2/1437, 1541.

2 Yakit el-Hamevi, Mutemu’'l-Udebd=Irsadu’l-Erib ild Ma rifeti’l-Edib, 6/2687, Hay-
ruddin b. Mahm{id b. Muhammed ez-Zirikli, el-‘Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-
Melayin, 2002), 7/168.

2 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin: Terdcimu Musannifi'l-Kutubi'l-Arabiyye, Bey-
rut: Mektebetu’l-Musenna-Daru 1hyéi’t-Turési’l—Arabi, 1376/1957, X11, 161.

% Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Suytti, el-Hévi li'l-Fetdvid (Beyrut: Daru’l-
Fikr Li't-Tibda ve'n-Nesr ve't-Tevzi', 1424/2004), 2/169.

24 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-
Heytemy, el-Fetdva’l-Fikhiyyetu'l-Kubri (b.y.: el-Mektebetu'l-Islamiyye, ts.), 151.
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nin her surenin bagindan bir béliim olup olmadifi konularinda Imam
Safii’den farkh diisiindiigii yaklagimlarina dair 6rnekler soyledir:

Ornek 1: Kirmani, Ebt Hanife ve Imam Safii arasinda goriis ayriligi bu-
lunan abdest alirken basin ne kadarmin mesh edilecegi konusunu Maide
suresinin 6. ayetinde gegen “:X.s; 1:423%” kismini tefsir ederken ele alir. Mii-

ellif basin dortte birini mesh etmenin yeterli oldugunu bundan asagisinin
mesh edilmesinin gegerli olmayacagimi sdyleyerek Imam Safii’ye, bagin ta-
maminin mesh etmeye gerek olmadigini sdyleyerek de bunu savunan Imam
Milik’e muhalefet etmistir. Kirmani diger yerlerde goriislerini belirtirken
agikca ifade etmedigi halde bu ayetin yorumunda acik¢a “Imam Safii'nin
(ra) goriisiinden farkli olarak (& a~ _wt:ll Uois)” ifadesini kullanir ve Ebti
Hanife'nin goriistinii benimser.2

Ornek 2: Kirmani'nin Hanefi mezhebinin goriislerini benimsedigine dair
verecegimiz bir baska ornek yukaridaki 6rnekte yer verdigimiz Maide sure-
si 5/6. ayetin devamindaki 15ib6 ts 8 35 “eger ciiniip olursamiz temizlenin”
ifadesidir. Miifessir bu ifadeyi tefsir ederken agiz ve burnun yikanmasina
gerekli oldugunu soyler.?6 Zira Hanefi mezhebine gore gusiil yaparken agza
ve buruna su almak farzdir. Maliki ve Safiilere gore ise, agiz ile burnun igi
bedenin disindan sayilmadig: icin, gusiilde yikanmalar farz degil, stinnet-
tir.?” Kirmani'nin bu yaklagimi onun Eb{i Hanife’nin goriisiinii benimsedi-
gini ortaya koymaktadir.

Ornek 3: Kirmani teyemmiim ayeti olarak da bilinen Nisa suresi 4/43.
ayeti tefsir ederken burada gegen “} T..2 255” ifadesinin yorumunda bu
ifadede yer alan “l..2” kelimesinin “yeryiizii (toprak) cinsinden olan her
sey” anlaminda oldugunu sdyleyerek teyemmiim toprak cinsi seylerle ola-
bilecegini belirtir. Onun bu izah1 Hanefi mezhebinin goriistidiir. Miiellif bu

yorumuyla teyemmiimiin sadece toprakla yapilabilecegini sdyleyen Imam
Safii’'ye muhalefet eder.?

25 Eb('l-Kasim Mahmd b. Hamza el-Kirmani, Liibibu’t-Tefdsir, s. 133.

26 Eb('l-Kasim Mahmd b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu’t-Tefdstr, s. 134.

27 Ebt Hafs Ibn ‘Adil. el-Lubab fi Ulimi’l-Kitdb, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctd, ‘Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Déru’I—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 1419/1998), 7/234.

28 Ebu’l-Kasim Mahmd b. Hamza el-Kirmani, Gardibu’t-Tefsir ve Acdibu’t-Te'vil (Cidde:
Daru’l-Kible li’s—Sekéfeti’1—1slémiyye, 1431/2010), 1/298.
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Ornek 4: Kirmani Ali imran suresi 3/97. ayeti tefsir ederken ayette gecen
& Gully & 1% “Hacct ve umreyi Allah icin tamamlaym” ifadesinin yorumunda
umrenin Omiirde bir defa yapilmasmin bir Miisliimana siinnet oldugunu
sOyler (L 2. ). Hanefilere gore omiirde bir defa umre yapmak siinnet ol-

dugu halde Safiilere gore bir kimsenin dmriinde bir defa umre yapmasi
farzdir. Kirmani bu yaklagimiyla Ebsi Hanife'nin goriisiinii benimsemistir.?

Ornek 5: Kirmani Hanefiler ve Safiiler arasinda farkli yaklagimlarin ol-
dugu itikaf ibadeti konusundaki yaklagimimi ortaya koyarken oncelikle
itikafi tarif eder ve onun oruglu iken yapilan bir ibadet oldugunu ifade ede-
rek soyle der: “Itikaf bir kimsenin, ibadet edilen bir mescitte oruglu olarak
kendisini Allah’a ibadete baglamasi, mescide hapsetmesidir ( tx & & 534s p5)
prall we 2slod) 4 pw)”30 Kirmani'nin itikafla ilgili yaptigi bu tanim Hanefilerin
benimsedigi gortistiir. Zira onlar itikafta iken orug tutmay: sart kosarken
Safiiler itikafta iken oruglu olma sartini ileri stirmezler.

Ornek 6: Fikhi konular disinda Ebu Hanife ile Imam Safii arasinda farkls
goriislerin oldugu hususlar da mevcuttur. Bunlardan birisi besmelenin
Kur'an surelerinin basindan bir boliim oldugu ve onlardan bir ayet olup
olmadigr konusudur. Ebti Hanife besmelenin Kur'an surelerinin basindan
bir béliim ve onlardan bir ayet oldugu konusunda $afii’den farkli diistin-
mekte ve besmelenin surelerden bir boliim olmadigini sdylemektedir.3!
Imam $afii ise besmelenin surelerden bir béliim oldugu goriisiinii benim-
semektedir. Kirmani'nin bu konudaki yaklasimma baktigimizda ise o bu
konuyla ilgili goriistinti Fatiha suresinin birinci ayetinin tefsirini yaparken
ortaya koymustur. Besmelenin okunusu konusundaki yaklasimlar: sirala-
yan miifessir ardindan “besmelenin her surenin bir boéliimii oldugunu soy-
lemek hayret verici bir yaklagimdir (5~ S Jsf & o' & o " 1)) ifadesine

2 Eb'l-Kasim Mahmiid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu’t-Tefdsir, nasirin 6nsozii s. 29.
Kirmani'nin bu ve benzeri yerlerdeki goriislerini ilgili ayetin tefsirinin yer aldig:
matbu niishaya ulasamadigimizdan mevcut niishalardan Maide-isra sureleri arasm
tahkik eden ve tefsirin ilgili niishasina ulastigini ifade eden Abdullah el-Manstr'un
kaleme aldi81 dirase kismindaki bilgiler referans gosterilmistir.

30 Ebi'l-Kasim Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Liibdbu’t-Tefisir, nasirin 6nsozii s. 29.

3 Ebli Muhammed Abdii'l-Hak b. Galib Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi tefsiri’l-
Kitabi'l-'Aziz, thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1422), 1/61.
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yer verir.32 Kirmani'nin bu yaklasimi besmelenin her surenin basindan bir
ayet oldugunu soyleyen Imam Safii’ye® muhalif bir goriis olarak karsimiza
c¢ikmaktadir.

Ornek 7: Kur’an’da baska dillerden gecen kelime olup olmadig: alimler
arasinda tartisilan konulardan bir bagkasidir. Kimi alimler Kur'an'da baska
dillerden kelimeler oldugunu ve bunun onun Arapca olusuna mani olma-
digin ileri siirerken kimi alimler ise Yusuf suresi 12/2, Fussilet suresi 41/3,
Zuhruf suresi 43/3 vb. surelerde yer alan Kur'an'm Arapga oldugunu belir-
ten “Ge €63 ifadesini gerekge gostererek Kur'an'da baska dillerden kelime-
ler bulunmadig1 goriisiinii savunmuslardir. Bu alimlerden birisi de Imam
Safii’dir.3* Kirmani'nin bu konudaki yaklasimina baktigimizda ise o, Had
suresi 11/82. ayeti tefsir ederken orada gegen :5%% NN Sl le Ghils “lizer-
lerine saganak halinde, rabbin katinda isaretlenmis taslar yagdirdik” ifadesinde
yer alan “ l-.” kelimesinin anlamlari ile ilgili goriisleri siralar. Ardindan bu
goriigler icerisinde yer alan Ibn Abbas'in “ ~.” kelimesinin Farsga “tas” an-
lamina gelen “senk” ve “camur” anlamindaki “kil” kelimelerinden olusan
“pismis, taslasmis camur” anlaminda oldugu goriisiinii tercih ederek keli-
menin Farsca oldugunu sdyleyen bu goriisii tercih eder. Zira ona gore
Kur'an'da bu taslarin ¢amurdan sertlesmis taslar oldugunu ifade eden
Zariyat suresi 51/33. ayetine de (u: i 5%>) uygun oldugunu belirtir.%

Sonug

Kirmani'nin tefsir ve Kur'an ilimlerine dair kaleme aldig1 eserlerinde
ibadetlerle ilgili ayetlere ve her iki mezhep imaminin diger konularda ken-
dilerine 6zgii goriislerine dair Kur’an’dan delil getirdikleri belli ayetlere
yaklasimlar1 degerlendirilmistir. Yaptigimiz arastirmada Kirmaninin ko-
nuyla ilgili ayetlere yaklasimlarina dair ortaya koydugu goriislerden hare-
ketle bazi miielliflerin ve goriis sahiplerinin verdigi bilginin aksine onun
itikadi konularda Ehl-i stinnet ekoliine mensup oldugu gibi ameli konular-
da da Hanefi mezhebine mensup oldugu tespit edilmistir. Kirmani'nin Ha-

%2 Kirmani, Gardibu't-Tefsir ve Acdibu’t-Tevil, 1/92.

33 Ebii Bekir Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik
el-Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas i'l-Arabi, 1405), 1/8.

3¢ Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mekte-
betii’l-Halebi, 1358), 47.

35 Eb('l-Kasim Mahmd b. Hamza el-Kirmani, Liibidbu’t-Tefdstr, s. 780.
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nefi ya da $afii oldugu konusundaki belirsizligin temelinde ise; onun fikhi
konularda goriislerini ortaya koydugu miistakil bir eser kaleme almamuis
olmasi ve eserlerinde sahip oldugu diisiince sistemine doniik agiktan bir
ifadeye yer vermemesi oldugu gosterilebilir. Bir baska gerekce de tefsire
dair kaleme aldig1 eserleri 6zelinde sdyleyecek olursak ayetleri biitiiniiyle
ele almamasi ve ilk donem tefsirlere benzer bir sekilde ayetlerin belli kisim-
larina yer vererek onlar1 agiklamasidir.

Kirmani'nin itikadi konularda Ehl-i siinnet yolunu takip ettigi eserlerin-
den anlagilmaktadir. Ancak onun Ehl-i siinnetin iki ana ekolii olan Matiiridi
ekoltinden mi yoksa Es’ari ekoliinden mi oldugunu tespit etmek icin eserle-
rinin incelenmesine ve bu konunun netlestirilmesi icin yeni ¢aligmalara ih-
tiya¢ bulunmaktadar.
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Necmeddin Omer Nesefi Tefsirinde Ayetin Literal Yapisina
Aykir1 Oldugu Gerekgesiyle Mu‘tezile’ye Yonelttigi
Elestirilerin Degerlendirilmesi

Muhammed ERSOZ*

Giris

Selcuklular dénemindeki ilmi hayat ele alindiginda o dénemin tarihsel ola-
rak ilimlerin tedvin edildigi, bir¢cok farkli metodun ortaya ¢iktigs, fikirlerin cati-
sip yeni birtakim firkalarin ortaya ¢iktig1 dénem oldugu goriiliir. Genel hatla-
riyla incelendiginde Selguklular doneminde Nizamiye medreselerindeki egitim
anlayis1 ve siyasilerin sahip olduklari din anlayisinin tefsir faaliyetlerinde ol-
dukca etkili oldugu goriilmektedir. Biiyiik Selguklular dénemine tefsir tarihi
agisindan bakildiginda rivayet tefsirlerinin ana materyalleri olan rivayetlerin
toplanip bir araya getirildigi donemin sonrasina tekabiil ettigi telakki edilmek-
tedir. Bu donemde artik bu rivayetler birtakim kritikler yapilarak tefsirlerin telif
edilmis ve oldukga verimli ilmi faaliyetler yapilmistir. Bu dénem ¢ok 6nemli
miifessirler yetistigi, farkli fraksiyonlarin temsilcilerinin ve duayen eserlerin or-
taya ¢iktig1 donemdir. Ebii’l-Hasan el-Maverdi (450/1058), Ebi Muhammed el-
Ciiveyni (438/1047), Ebii'l-Kasim el-Kuseyri (465/1072), Ebii’l- Hasan el-Vahidi
(468/1076), Abdiilkahir el-Clircani (470-471/1078-1079), Ebii'l- Hasan el-
Pezdevi (482/1089), Ragib el-Isfahani (502/1109), Ebti Hamid el-Gazzali
(505/1111), Tacu’l-Kurra Ebii’'l-Kasim el-Kirmani (505/1111), EbtG Muhammed
el-Begavi (516/1112), Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri (538/1144), Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi (597/1201), Fahruddin er-Réazi (606/1209), Ebi Hafs Sihabuddin es-
Stihreverdi (632/1234) bu donemin 6nemli miifessirleridir. Ebi Hafs Nec-
miiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 537/1142) de bu dénem-
de yetismis miifessirlerdendir.!

Dog. Dr., Selcuk Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal..

1 fshak C)zgel, “Selcuklu Donemi Tefsir Hareketi ve Miifessirleri”, ll. Uluslararast Sel-
cuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selguklularda Bilim ve Diisiince, ed. Mustafa
Demirci vd. (Konya: Selguklu Belediyesi Yaymlari, 2013), 1/98-122.
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Selguklu déneminde yasamis olan Ebti Hafs Necmiiddin Omer b. Muham-
med b. Ahmed en-Nesefi (6. 537/1142) itikatta Matiiridi mezhebine mensuptur.
Yazmis oldugu et-Teysir f (ilmi)’t-tefsir isimli tefsirinde Ebti Manstr el-Matii-
ridi'nin (6. 333/944) Tewvildtii’l-Kurin1 ile Abdiilkerim el-Kuseyri'min Letd ifii’l-
isdrdt’mi ana kaynak olarak kullanmustir. Tefsirinde kendi mezhebinin gortisle-
rini savunmak igin karsit goriisleri elestiriye tabi tutmustur. Elestirdigi mezhep-
lerden bir tanesi de Mu'tezile mezhebidir. Mu‘tezile'nin goriislerini tefsirinin
bir¢ok yerinde elestirmis ve bunlar1 gerekcelendirmistir. Bunlarin bazilarinda
ayetin zahirinin ve literal yapisinin Mu'tezile'nin goriislerine ulasmaya uygun
olmadigimi ifade etmektedir. Mu’tezile’ye bu sekilde elestiri yonelttigi konular
sunlardir: Cehennemin yaratilma zamani, Allah'in hidayet etmesi, Sefaat konu-
su, salah-aslah konusu, kiigiik giinahlarin affedilmesi, Allah’in ezelde kelam
yaratmasi konularidir. Nesefi bu elestirileriyle Mu'tezile’nin benimsemis oldu-
gu goriislerin Kur’anin biitiinselligine uymadigini ve Mu’tezile'nin yorumlari-
nin Kur’an’m metin yapisina aykir: oldugunu vurgulamaktadar.

1. Omer Nesefi’'nin Hayat1 ve ilmi Hayat1

Omer Nesefi 461/1068 yilinda Buhara yakinlarinda bulunan Nesef sehrinde
diinyaya gelmistir. Karahanlilar déneminde taninan bir alim olan Omer Nesefi
bir¢ok alanda eser yazmustir. Bu eserleri fikih, kelam, kiraat ve tefsir alanlarinda
yazdig1 goriilmektedir. Cok kuvvetli bir zekaya sahip olmasi ve ezberinin ileri
derecede giiclii olmas1 sebebiyle kendisine miifti’s-sekaleyn ve hafiz gibi un-
vanlar verilmigtir. Omer Nesefi 537/ 1142 yilinda Semerkant'ta vefat etmistir.

Nizamiye medreselerin kurulmasi ile birlikte Es‘ari diisiince gii¢lenmistir.
Es‘ari diisiincenin giiclenmesi Mu’‘tezile mezhebine yonelik daha fazla elestiri
yoneltilmesine sebep olmus ve bu sebeple de Mu‘tezile mezhebi diisiince olarak
zayiflamistir. Diislince olarak zayiflamis olmasi onun metot olarak tesirinin
bitmesini beraberinde getirmemistir. Ciinkii Ehl-i siinnet ulemas1 Mu’tezile’nin
dil ve belagat yorumlarin1 benimsemis ve onlarla miicadele ederken ayni metot-
lar1 kullanmaya devam etmistir. Mu'tezililige yonelik elestiriler beklendigi {ize-
re daha cok itikadi konularda olmustur. Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Mu-
hammed b. Ahmed en-Nesefi de et-Teysir fi (ilmi)’t-tefsir isimli ¢alismasinda
Mu'tezile’'ye bu yonde elestiriler yoneltmistir. Bildirimizde bu elestirilerden
Omer Nesefi'nin Mu'tezile'nin goriislerine, ayetin literal formuna aykirilik se-
bebiyle elestiri yonelttigi yerleri inceleyecegiz.
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2. Mu‘tezile’ye Yonelttigi Elestiriler

Omer Nesefi Mu'tezile'ye elestiri yoneltirken gesitli gerekceler ortaya koy-
maktadir. Bazen ise bizzat ayetin literal formunun Mu’tezile’nin benimsedigi
diisiinceye bir cevap niteligi tasidigini diistinmektedir. Bunu yaparken s6z ko-
nusu ayetle ilgili “u=b L 3,” ibaresini kullanmaktadir. Bu konular su sekildedir:

2.1. Cehennemin Yaratilma Zamam

Mu‘tezile alimlerinden Bisr b. Mu’temir (6. 210/825), Ebu Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ve Ebii'l-Hiiseyn el-Basri'ye (0. 436/1044) gore cehennem su anda ya-
ratilmistir ve mevcuttur. Ancak Mu'tezile kelamcilarinin ekseriyeti cehennemin
su anda yaratilmis oldugu fikrini kabul etmemektedir. Bu goriisii Allah'in abes-
te istigal etmeyecegi diislincesinden hareketle cehennemin su anda islevsel ol-
madig1 gerekcesine dayandirirlar. Bu goriis Hz Adem (as) ve Havva'nun (as) ¢1-
karildigr cennetin diinyada var olan bir yer oldugu ve hentiz cehennemin yara-
tilmadig1 kanaati ile baglantihdir.2 Omer Nesefi bu goriisii kabul etmemekte
“Yakit: insanlar ve taglar olan atesten sakinin; o, inkdrcilar i¢in hazirlanmigtir”? aye-
tinde gecen {5,580 i) ifadesinin Mu'tezile'nin bu goriisiine cevap niteligi tasi-
digin1 sdylemektedir. Ciinkii bu ifade cehennemin hazirlanma isleminin bitti-
gini ifade etmektedir.

2.2. Hidayet-Dalilet Konusu

Mu'tezile’ye gore Allah inanmayanlara itaat giicii vermek suretiyle hidayet-
te bulunmustur. Ancak onlar hidayete erme yoniinde irade kullanmamuiglardur.
Bunun yaninda Allah onlara hakikati beyan edecek sekilde peygamberler ve ki-
taplar gondererek hidayette bulunmustur. Ancak onlar tercihlerini dogru yol
yoniinde kullanmamislardir. Mu'tezile’ye gore Allah’in saptirmasi onlar1 dogru
yoldan sapmis olarak isimlendirmesi ve o yonde hiikiim vermesidir. Allah
inanmayan kimselerden destegini ¢ekerek onlara azap ederek onlar1 saptirmig
olmaktadir.5

Matiiridi’lere gore Allah bir kimseyi ona bir liitfu olarak hidayete erdirir.
Dalalete diistirdiigii kimseyi adaleti geregi saptirir. Allah hidayet ettigi kimse-
nin kalbini imana muvaffak kilmas: suretiyle hidayete erdirir. Kulunu saptir-

2 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/227.

3 el-Bakara, 2/24.

4 Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)’t-
tefsir, thk. Mahir Edib (Istanbul: Daru’l-Liibab, 2019), 1/115; 1/428.

5 Ramazan Altintas, Kur'an'da Hidayet ve Daldlet (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1995), 258-
289.
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masi ise hidayete muvaffak kilmayip onu yardimsiz birakmasi yani hizlanidir.¢
Eg’arilere gore hidayet kullarin kalplerinde Allah tarafindan yaratilmasi sure-
tiyle meydana gelir ve bu hidayet Allah’tan baskasina izafe edilemez. Dalalet de
ayni sekilde Allah’m, kalpte yaratmasiyla gerceklesir.” Buna gore Eg’ariler hi-
dayet-dalalet konularini kudret merkezli, Matiiridiler hikmet merkezli, Mu‘tezi-
le ise adalet merkezli bir sekilde ele aldig1 yorumuna gidilebilir.

Matiiridi bir miifessir olan Omer Nesefi hidayetin Allah tarafindan ve kulu
imana muvaffak kilmastyla gerceklestigi goriisiindedir. Ona gore ayette “ & 31
Ol 25 8185 245 e <387 “Rableri tarafmdan gosterilen dogru yol iizerinde olanlar ancak
onlardir ve kurtuluga erenler de yalnizca onlardir”® ayetindeki “:%; 3" (rableri tara-

findan) denilmesi buna delalet etmektedir.” Yani hidayet Allah’m muvaffak
kilmasi suretiyle gerceklesmistir.

Mu'tezile’ye gore Allah iman etmeyenlere itaat giicii vererek hidayette bu-
lunmus ancak onlar bu giicii kullanmamuislar ve hidayeti bulamamislardir. Ay-
rica Allah onlara imaru ve hakikatleri agiklayan peygamberler ve kitaplar gon-
dermek suretiyle hidayette bulunmustur ancak onlar tercihlerini hidayet yolu-
nu bulma yéniinde kullanmamiglardir. Buna gére Mu‘tezile’ye goére Allah her-
kese hidayette bulunmustur. Omer Nesefi ise * 142 ¥5 2 54 & _,,<, 1,25 1558 2 G
Tl G s s b N b “Inkdr edenleri ve hakki gozetmeyenleri, Allah asla bagislaya-
cak degildir. Onlari, icinde ebedi olarak kalacaklari cehennem yolundan baska bir yola
da yonlendirecek degildir”1 ayetinin Mu'tezile’nin bu goriisiine bir cevap niteligi
tasimaktadir. Clinkii ayet Allah’mn bazi kimselere hidayet etmeyecegini ifade
etmektedir.!

Mu'tezile ayetleri belirlemis olduklari mezhebi ilkeler cergevesinde tevil
ederek yorumlamaktadir. Ayrica bu ilkelere uymayan rivayetleri de tevatiire
ulasmadig1 gerekgesiyle delil kabul etmemektedir. Bu tavir Allah igin, fiillerini
sartlara siki sikiya bagh sekilde tasarrufta bulunan bir ilah tasavvuruna gotiir-
mektedir. Bu agidan bakildiginda adalet anlayisinin 6n plana cikarilmasi her
seye giig yetiren ve sartsiz bir sekilde diledigini yapan bir ilah algisindan uzak-
lagtirmaktadir. Bu sekildeki yorum Kur’an’da bahsedildigi izere diledigini hi-

6 Nu'man b. Sabit Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (B.A.E: Mektebetii'l-Furkan, 1419), 63.

7 Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim Es’ard, el-Ibdne an Usili’d-Diyéne
(Kahire: Daru’l-Ensér, 1397), 201.

8 el-Bakara 2/5.

9 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)’t-tefsir, 1/262.

10 en-Nisa 4/137.

11 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)'t-tefsir, 5/227.
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dayete erdirip diledigini saptiran seklinde kendini tarutan Allah i¢in ayrim ol-
maksizin herkesi hidayet ettigi seklindeki bir anlayis ortaya koymaktadir. Bun-
dan dolay1 Mu’tezile Allah'in, diledigini tevbesiz affeden, diledigini cezalandi-
rip karanliga mahkum edebilecegi anlayisimi kabul etmemektedir. Omer Nesefi
de “22; G i ey G @1 4s” “Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar”12
ayetinin Mu'tezile’ye cevap niteligi tasidigim1 séylemektedir. Ciinkii Allah’m
zalimleri saptirdig sdyledikten sonra Allah'in diledigini ifade etmistir.13

2.3. Sefaat

Mu'tezile’ye gore Hz. Peygamber (sav) i¢in sefaat etme durumu s6z konu-
sudur ancak bu biiyiik giinah isleyenler i¢in s6z konusu degildir. Bilindigi tize-
re biiytik giinah isleyen kimseler Mu'tezileye gore fasik kategorisindedir ve ahi-
rette cennetle cehennem arasinda bir yerdedir. Bu, Mu'tezile’nin temel ilkele-
rinden olan el-Menzile beyne’l-menzileteyn seklindeki ilkesinin bir geregidir.
Citinkii bu kimseler miimin kategorisinde degildir. Mu'tezile’ye gore sefaat tev-
be eden miiminler ve Allah’in dostlari i¢in s6z konusu olacaktir. Fakat bu onla-
rin cehennemden cikarilacag: seklinde degil derecelerinin artirilmas: seklinde
cereyan edecektir. Mu'tezile sefaatin biiyiik giinah isleyenler igin oldugu yo-
niindeki hadisi tevatiir derecesine ulasmadig1 gerekgesiyle delil olarak kabul
etmez. Dolayisiyla Mu'tezile her ne kadar sefaat yoktur demese de insanlar: ce-
hennemden kurtarma anlamindaki sefaat anlayisini kabul etmemektedir.

Sefaati inanan kimselerin mertebelerinin yiikseltilmesi seklinde anlamak bir
anlamda sefaati kabul etmemektir. Mu‘tezile’'nin sefaat konusuna olan bu tav-
rindan dolayr Omer Nesefi Mu‘tezile'nin sefaati kabul etmedigini sdyledikten
sonra “siy ) 4 xiks i 5 227 ayetindeki “s3; ¥)” istisnasmin onlara bir cevap nite-
ligi tasidigini sdylemektedir.1+

2.4. Salah-Aslah

Mu'tezile’ye goére Allah kullar icin giizel ve iyi olan1 yani salah olan yap-
masi ona vaciptir. Mu'tezile arasinda ihtilaf aslahin yani en giizel ve iyi olanin
Allah’a vacip olup olmadig1 konusudur. Baz1 Mu'tezililer aslahlarin bir sinirinin
olmadig: gerekgesiyle Allah’a vacip kilinamayacagin séylemislerdir. Ayrica Al-
lah"in litfunun herkesi kapladig1 ve bu liitiif sebebiyle kafirin de iman etmesi-
nin gerekli olacag1 gerekgesiyle aslahin Allah i¢in vacip olmadig: goriistinii be-
nimsemektedirler. Aslahin neyle sinirli oldugu da Mu‘tezile icerisinde tartisma-

12 [brahim, 14/27.
13 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)’t-tefstr, 9/136.
14 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)'t-tefsir, 3/326.
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lidir. Basra ekolii kullarin miikellefiyetleriyle smirhi oldugunu diisiiniirken
Bagdat ekolii bu miikellefiyetlerin yaninda diinyevi konularda da ayn sekilde
aslah olani kullar1 i¢in yapmasimni vacip gormiiglerdir.15

Omer Nesefl “1,:£ 1« af 18 s o 1 g e w1l ak” “O, diledigine hikmeti verir
ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra ndil olmug demektir”1¢ ayetinin tefsirin-
de {1z :» X4 sglifadesinin, Mu'tezile’nin aslahin Allah’a vacip oldugu goriisii-
ne bir cevap niteligi tasidigini séylemektedir. Ciinkii Allah bu ifadesiyle dogru
sozlii olmak, salih amel islemek ve seytana aldanmamak gibi nimetleri herkese
degil diledigi kullarina verecegini ifade etmistir.'”

2.5. Kiiciik Giinahlarin Affedilmesi

Mu'tezile’ye gore biiyiik gilinah isleyenler fasiktirlar ve tevbe etmeden 6lme-
leri durumunda cehennemde ebedi kalacaklardir. Biiyiik giinahlardan kagimnil-
mas1 durumunda ise kiigiik giinahlarin bagislanacagin ve tevbe sartinin olma-
digin diisiinmektedir.

Omer Nesefi “ 16 5 i85 555 180 55 48 102 iy Wl g G s 2630 1 3" 7S
dakalar1 agik olarak verirseniz bu ne giizel! Sayet onu yoksullara verirken gizlerseniz bu
sizin igin daha da hayirlidir ve sizin bir kistm giinahlarmiza kefaret olur”® ayetindeki
“ &5k e 5% 5557 ifadesinde gegen “.” harf-i cerrinden dolayi biiyiik giinahlar-
dan uzak durulmasi durumunda tevbesinin kiiciik giinahlarin bagislanacag:
diisiincesini kabul etmemektedir. Ciinkii eger dyle olsaydi sadakalarin kiigiik
giinahlarin tamamin bagislanmasini saglayacagini sdylemektedir.1

Ayrica Omer Nesefi {5380 A ss» 5@ L&} “Kifirler igin hazirlanmg atesten saki-
nmin”?0 ayetinin de biiyiik glinah sahibi miiminlerin cehenneme girip orada ebe-
di kalacaklar1 seklindeki iddiaya bir cevap niteligini tasidigin soyler. Ciinkii
ayet atesin kafirler i¢in hazirlandigini ifade etmekte ve miiminler i¢in hazirlan-
digini séylememektedir. Faiz yiyen miimin kimsenin gegici bir siire azaplandi-

rilacagini sonra da ¢ikarilacagini ifade eder.?!

15 Esat Sabarli, Te'vildtii’l-Kur'an’da Imam Matiiridi'nin Mu'tezile Elestirisi (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2021), 224-226.

16 el-Bakara, 2/269.

17 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)t-tefsir, 3/391.

18 el-Bakara, 2/271.

19 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)'t-tefsir, 3/396.

20 Al-i Imran, 3/131.

21 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)’t-tefsir, 4/251.
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2.6. Allah’in Ezelde Kelam1 Yaratmasi

Ehl-i Stnnet kelamailar1 Allah'm konugmasindan bahsederken bunu Al-
lah’in zatiyla kdim olan ve kadim mana olarak tanimlamaktadir. Yani Allah’in
kelami1 i¢in “keldm-1 nefsi” kavramini kullanirlar. Kelam igin s6z konusu olan
ses, harf ve ibareleri ise “lafzi kelam” olarak kavramlastirmislardir. Dolayisiyla
Ehl-i siinnet’e gore kelam Allah’mn bir sifat1 olmaktadar.

Halku'l-Kur’an tartismalarinda Kur'anm mahluk oldugunu savunan
Mu'tezile kelam-1 nefsi ve lafzi kelam ayrimina gitmez. Dolayisiyla kelam1 Al-
lah"in bir sifat1 olarak degil onun bir fiili oldugunu diistiniir. Bundan dolay1 da
Allah'in kelamim lafzi kelam olarak degerlendirir.

Omer Nesefi “1&é 2. 4 5722 ayetinin kelamin, Allah’in zatiyla kaim olan
ezeli bir sifat1 oldugunu kabul etmeyen Mu'tezile’ye cevap niteligi tasidigim
soylemektedir. Ciinkii Allah “4<” mastariyla bunu teyit etmistir. Bu da ismin

ve sifatin teyidi igin gelmistir. Ayrica climlede ge¢mis olan bir fiil mecaz an-
lamda kullanildiginda mastarla tekid edilmez.?3

Sonuc¢

Sel¢uklular doneminin tefsir tarihi agisindan oldukg¢a verimli bir dénem ol-
dugu sdylenebilir. Bu dénemde tefsirin dnemli simalarmin yetistigi goriilmek-
tedir. Ebti Hafs Omer Nesefi de bu dénemde yetismis énemli miifessirlerden-
dir. Kelam alanindaki yetkinligi onun tefsirine yansimig ve bircok kelami konu-
¢ok elestiri yoneltmistir. Bu elestirilerinin bazisinda Mu'tezile’'nin goriislerine
ayetin literal yapisina aykiri oldugu gerekgesiyle elestiriler yoneltmistir. Bu
elestirilerin cehennemin yaratilma zamani, Allah’in hidayet etmesi, Sefaat ko-
nusu, salah-aslah konusu, kiiciik giinahlarin affedilmesi, ve Allah’in ezelde ke-
lam1 yaratmasi konularinda oldugu goriilmiistiir.

Kur’an’in literal yapisina uymadig gerekgesiyle Mu'tezile’ye elestiri yonel-
tilmesi esasinda Mu'tezile'nin tevil anlayisina yonelik bir elestiri olarak gortile-
bilir. Ciinkii Mu’tezile’nin bes ilkesine uymayan ayet ve hadisler Mu'tezile tara-
findan mecaza gitmek suretiyle tevil edilmistir. Bu da ayetin literal yapisinin
Mu'tezile tarafindan ¢ok fazla baglayici goriilmemektedir. Nesefi'nin bu tislubu
kullanarak elestiri yoneltmesi ve bu konularin birbiriyle baglantil1 olarak kelam
konularmin hemen hemen tamamaiyla ilgili olmas:1 bu iddiamiz1 giiclendirmek-
tedir.

22 en-Nisa, 4/164.
2 Nesefi, et-Teysir fi (ilmi)’t-tefsir, 5/264.
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Omer en-Nesefi’'nin Sefaatle Ilgili Ayetlerin Tefsirinde
Hanefi-Matiiridi Paradigmanin Yansimalari

Hasan SEVIM*

Giris

Genellikle 431/1040-551/1157 yillar1 arasma tarihlendirilen Biiyiik Sel-
cuklu dénemi Tiirk ve Islam tarihi bakimindan kritik bir déniim noktasini
teskil etmektedir. Bu donemde Selcuklu Sultanlari, Stinniligin destekgisi ve
koruyucusu olmuslardir. Heretik akimlarin merkezi konumuna gelen S$it
Misir Fatimi devletine karst miicadele etmisler ve Islam’in birligini sagla-
maya ¢alismiglardir. Bu gayretler neticesinde Siinnilik iilkenin tamaminda
geliserek yayilmusti. Selguklular, Fatimiler'in kurdugu Ezher medresesinde
yetisen Sii-Batini davetgilerin propagandalarin etkisiz hale getirmek ama-
ctyla Nizamiye medreselerini agmislardi. S6z konusu medreselerin bu asir-
da sistemli ve bagimsiz egitim yapisiyla 6ne ¢iktigr goriilmektedir. $if ya-
yilmaci faaliyetlerin Suriye ve Hicaz gibi Arap niifusa sahip bélgelerde da-
ha aktif olmasi sebebiyle bu medreseler s6z konusu topraklarda daha yay-
gin olan $afil mezhebi esaslarina gore egitim yapmistir. Bu durum her ne
kadar Es’ari-Safii ekoliin daha ¢ok desteklenmesi gibi bir sonug vermisse de
son tahlilde Ehl-i siinnet mezheplerin tamamina biiyiik imkanlar saglandig:
da bir gergektir. Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Ebiil-Muin en-Nesefi
(6.508/1115), Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179) gibi Hanefi alimler Selcuk-
lular déneminde yasamisglar ve Imam Matiiridi'nin goriiglerini sistemles-
tirmenin yani sira savunup yaymuiglardir. Bu baglamda genis bir cografyada
hiikiim stiren Selguklular doneminde Hanefi-Matiiridi anlayisin yoneticiler
ve alimlerce benimsendigi ve temsil edildigi sdylenebilir.1

Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dal,
sevimhasan42@gmail.com.

1 Ahmet Ak, “Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Matiiridi Temsilciler”, Ikinci Uluslararasi
Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selguklularda Bilim ve Diigiince, ed. Mustafa
Demirci (Konya: Selguklu Belediyesi Yaymlari, 2013), 299.
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Selguklularin idari, ilmi ve sosyal agilardan kurucu roller {iistlendigi bu
dénemde Islami ilimlerin bir¢ok alaninda oldugu gibi tefsir ilmi agisindan
da onemli gelismeler kaydedilmistir. Zemahseri (6. 538/1144), Begavi (0.
516/1122) ve Vahidi (6. 486/1093) gibi biiyiik miifessirlerin yetistigi ve
tirtinler verdigi 6nemli bir tarih araligina denk gelen bu dénemde ¢ok sayi-
da tefsir ekoliiniin basat ve paradigma kurucu 6rnekleri kaleme alinmistir.
Tedvin ¢alismalarinin hemem hemen sona erdigi ve mevcut malzeme tize-
rinde tahlil ve tenkit faaliyetlerinin basladig1 goriiliir. Bu donemin mdifessir-
leri bir taraftan kendilerine ulasan tefsir miiktesebatina dair degerlendirme-
ler yaparken diger taraftan da kendilerinden sonra yetisecek alimlere kay-
naklik tegkil edecek tarzda eserler telif etmislerdir. Bu 6zelligi sebebiyle s6z
konusu donemin bir anlamda ara gegis donemi oldugu soylenebilir.2

Ozellikle kaleme aldig1 akaid risalesiyle biiyiik bir etki yaratmig olan
Necmiiddin Omer en-Nesefi s6z konusu dénemde yetisen ve eserler veren
Hanefi alimlerden birisidir. Kendine ait bir tefsiri de bulunan Nesefi, ayni
zamanda Matiiridilik mezhebinin en etkili ve taninmigs temsilcisi olarak
hakli bir séhrete sahiptir. Ahkamla ilgili ayetlerin tefsirinde Imam Ebd
Hanife'yi (6. 150/767) referans kabul eden ve onun goriislerini 1srarla savu-
nan Nesefi'nin itikadi konularla ilgili ayetlerin tefsirinde de Matiiridi'nin
etkisinde kaldig1 bilinmektedir. Bu ¢alisma Nesefi tizerindeki Matiiridi etki-
sini ortaya ¢ikarmay1 amaclamaktadir. Bir bagka deyisle bu ¢alismanin ama-
a1 Hanefi-Matiiridi paradigmanin tesekkiiliinde Nesefi'nin katkilariin bo-
sunmaktir.

Imam Matiiridi'nin, Nesefi tizerindeki etkileri ve izleri baglaminda ya-
pilmis makale tiiriinden bir ¢calisma bulunmaktadir.3 S6z konusu ¢alismada
Hanefi-Matiiridi anlayisin en 6nemli temsilcilerinden birisi olan Nesefi'nin
et-Teysir fi't-Tefsir isimli eserinde* Matiiridi'yi hangi diizeyde otorite kabul
ettigi, hangi bakimlardan referans aldig1 gibi konular ele alinmistir. Te’vil

2 shak Ozgel, “Selcuklu Dénemi Tefsir Hareketi ve Miifessirleri”, fkinci Uluslararast
Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selguklularda Bilim ve Diigiince, ed. Mustafa
Demirci (Konya: Selguklu Belediyesi Yayinlari, 2013), 94.

3 Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu mudur? Matiiridi'yi Esas
Almasi Baglaminda Omer en-Nesefi'nin Te’vil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir In-
celeme”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2022), 342.

4 Necmiiddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, thk. Mahir Edip Habbus (Beyrut: Da-
ru’l-Liibab, 2019), 1/25.
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konusu 6zelinde yapildig1 anlasilan ¢alismada Nesefi'nin, Mattiridi'nin tef-
sir anlayisini benimsedigi ve onun tefsir-te’vil ayriminda ortaya koydugu
teorik cerceveyi gelistirdigi sonucuna ulagilmigtir. Bizim ¢alismamiz ise se-
faat konusu 6zelinde Nesefi'de Matiiridi'nin etkilerini tespit edip, izini siir-
meyi amaglamaktadir. Buradan hareketle de Omer Nesefinin, Hanefi-
Matiiridi anlayisin temellendirilmesi ve sistemlesmesine yaptig1 katkinin
neligi ortaya koyulacaktir.

Bildiride oncelikli olarak Omer Nesefinin hayat: ve ilmi kisiligi kisaca
ele alinacak, daha sonra sirasiyla Matiiridi'nin ve Nesefi'nin sefaat konu-
sundaki gortisleri degerlendirilerek Nesefi'deki Hanefi-Matiiridi paradig-
manin yansimalar1 detaylandirilacaktir.

1. Omer Nesefi'nin Hayat: ve ilmi Kisiligi

461/1069'da Nesef'de dogan Nesefinin tam adi Ebti Hafs Necmiiddin
Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi’dir. Matiiridiligin
ikinci biiyiik imamu olarak kabul edilen Ebii'l-Muin en-Nesefi ve Ehl-i siin-
nete ait goriislerin Imam Matiiridi tarafindan sistematize edildigini dile ge-
tiren ilk kisi olan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) onun en énemli hoca-
larindan ikisidir.> Hanefi ulemasindan olan Nesefi ayn1 zamanda biiytik tef-
sir alimi Zemahserinin de muasiridir. Islam ilim tarihinde ve bilhassa
Matiiridiligin tesekkiiliinde son derece 6énemli bir konuma sahip olan Ne-
sefi, hayat1 boyunca Imam Matiiridi'nin ismini ve fikirlerini tanitmaya ga-
lismastir. Matiiridilik bir bakima Nesefi gibi Hanefi alimler eliyle ve gayre-
tiyle biiyiik kitlelerle bulusmustur. Bir bagka ifadeyle Selguklular dénemin-
de Hanefilik ile Matiiridiligin birlikte yayildig1 da sdylenebilir.6

Cok yonlii bir alim olan Nesefi'nin ihtisas sahibi oldugu tefsir, hadis,
belagat, tarih ve fikih gibi branslarda yiiz civarinda eser telif ettigi bilinmek-
tedir. Ilim diinyasinda fikih ve tefsirden daha gok keldm alaninda tanin-
maktadir. En ¢ok taninan eseri ise sadece {i¢ sayfadan ibaret olan Akaidiin
Nesefi isimli kiigiik risalesidir. Eser, Metnii'l-Akaid ismiyle de anilmaktadr.
Bu kiiciik risale Matiiridiligin en énemli ve meshur kaynaklarindan olup
Islam akaidini son derece derli toplu bir sekilde ve ayrica 6grenimi kolay bir
tarzda Ozetlemesiyle bilinmektedir. Eserin bir bagka tistiinliigii ise 6grenci-

5 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/571.
6 Ak, “Matiiridi Temsilciler”, 306.
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lerin inang ve fikirlerini rahatca sekillendirebilecek bir yapida olmasidir.
Eser {izerine ¢ok sayida yapilmis serh bulunmakla birlikte en ¢ok sohret bu-
lan1 Sa‘diiddin Teftazaninin (6. 792/1390) serhidir. Serhti'l-Akaid isimli bu
eser uzunca bir zaman Osmanli medreselerinde okutulmasinin yani sira
Ezher’de de ders kitabi olarak takip edilmistir.”

Omer Nesefi’'nin tefsir alaninda da et-Teysir fi't-Tefsir isimli, tam ve ha-
cimli bir eser telif ettigi goriilmektedir. Tefsirde liigat ve beldgat yoniinden
¢ok sayida aciklamanin olmasi, kelimelenin viictthlarina yer verilmesi ve
Arap siiriyle istishad edilmesi bakimindan Zemahseri'nin el-Kessaf1 ve
Ragib el-Isfahani’nin (6. 502/1108) Camiu’t-Tefsir'ine benzerlik gostermekle
birlikte eserin gerek sekil gerekse de icerik yoniinden 6zgiin bir eser oldugu
soylenebilir. Ote yandan et-Teysir fi't-Tefsirin ana kaynaklarinin Imam
Matiiridi'nin Te'vilatii'l-Kur’aninin  yan1 sira  Kuseyrinin (6.465/1072)
Letaifii'l-Isarat isimli eseri oldugu goriiliir. Matiiridi’den yapilan yogun
alintilar eserin Matiiridi karakterini pekistirirken Kuseyri'ye yapilan atiflar
ise esere bir yoniiyle isari tefsir goriiniimii kazandirirken bir bakima da Ha-
nefi-Matiiridi gelenegi ile tasavvuf gelenegini birbirine yaklastirmaktadir.
Miifessir yoniiniin de en az kelamcilig1 kadar gii¢lii oldugu anlasilan Ne-
sefi'nin ahkamla ilgili ayetlerin tefsirinde Imam Eb@ Hanife'yi, itikad konu-
lartyla ilgili ayetlerde ise Imam Matiiridi’yi kaynak olarak benimsedigi ve
yaptig1 agiklamalar1 onlarin goriislerine dayandirdigr goriilmektedir. Tefsi-
rinde bir taraftan bu iki biiyiik imamin bakis acilarini 1srarla savunurken
diger taraftan da mubhalif goriisleri ¢iiriitmeye ve reddetmeye yonelik agik-
lamalarda bulunmaktadir.® Mukaddimesinde usulii tefsire dair ¢ok yararl
bilgilerin bulunmasi, Kur’an’in isimlerine yer vermesi ve eserin yeterli
uzunlukta ve kapsamli olmasi tefsirin iistiin yanlar1 olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Ote yandan Nesefi yine eserin mukaddimesinde tefsir ve te’vilin tarifini
yapmakta ve aralarindaki farkdan detayl bir sekilde bahsetmektedir. Onun
bu konuda da Matiiridi'nin yaptig1 tefsir ve te’vil ayrimimni benimsedigi ve
eserini telif ederken bu ayrimi gozettigi goriilmektedir. Nesefi'nin bu min-

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/217.

8 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Tiirk Miifessir Omer Nesefi'nin Hanefi-Matiiridi Anlay1-
sinin Yayilmasina Katkilar1”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilari Sempoz-
yumu (Isparta: S.D.U. Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2007), 611.
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valde Hanefi-Matiiridi gelenek igerisinde Matiiridi’"den sonra onun temelle-
rini attig1 ve gercevesini belirledigi te’vil kavramini uygulayan ve gelistiren
en onemli miifessir oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Ayrica Nesefi'nin
Matiiridi’yi “es-Seyh”, “el-imam” ve "Kidvetii'l-Ferikayn” gibi lafizlarla 6v-
diigii ve onu kendisine bir imam ve rehber edindigi anlasilmaktadar.

Nesefi'nin tefsir alaninda ayrica el-Ekmel ve'l-etval fi Tefsiri’l-Kur'an adl1
bir eseri daha vardir. Eser heniiz matbu olmayip tek niisha olarak sadece
Misir'da bulunmaktadir. Hayatinu bir yandan birbirinden degerli eserler te-
lif ederek diger yandan da ¢ok sayida Ogrenci yetistirerek gegiren Nesefi
537/1142 senesinde Semerkant’ta vefat etmigtir.?

2. Sefaat Konusundaki Goriisler

Sozliikte “tek olan bir seyi dengiyle cift hale getirmek, bir isinin halle-
dilmesi igin birinin araciligini talep etmek” anlamindaki “sefaat” sozciigiil?
“Kiyamet giintinde basta peygamberler olmak {izere kendilerine izin veri-
len kimselerin miiminlerin affedilmesi igin Allah katinda aracilik yapmas1”
seklinde tanimlanan dini bir terimdir

Sefaat konusunun Islam inang mezhepleri bakimimdan “el-kebire” de-
nilen “biiyiik giinah” doktrininin bir uzantis1 oldugu soylenebilir. Sefaat
meselesi genellikle biiyiik giinah isleyenlerin durumuna dayandirilarak ele
alinmaktadir. Diger bir ifadeyle mezheplerin sefaate dair bakis acilar1 bii-
ylik gilinah isleyenlerin durumuna yonelik degerlendirmeleriyle paralellik
arzetmektedir.!! Ornegin Mu'tezile kelamacilarina gére biiyiik giinah isle-
yenler ebedi olarak cehennemde kalacaklarindan affedilmeleri diisiintile-
meyecegi gibi sefaat de onlar i¢in s6z konusu olmayacaktir. Onlar bu goriis-
lerini “Onlar onun razi olduklarindan baskasina sefaat etmezler.”12, “Ce-
hennemlikleri sen mi kurtaracaksm.”13 gibi ayetlerle temellendirmek iste-
miglerdir. Mu‘tezile sefaati adalet fikrine aykir1 oldugu gerekgesiyle red-

9  Aslantiirk, “Nesefi”, 572.

10 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk. Halil Me’'mun Seyha (Beyrut:
Daru’l- Ma'rife, 2008), 3/514; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn
Manzr, Lisdnu’l-’Arab, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye,
2009), 8/218-219.

11 Nureddin es-Sabuni, El-Biddye fi usiili’d-din (Kahire: el-Mektebet'iil-Ezheriyye li't-
Tiiras, ts.), 81.

12 el-Enbiya 21/28.

13 ez-Ziimer 39/19.



208 = Hasan Sevim

detmekte ve onu sadece “Cennet’te miiminlerin derecelerinin yiikseltilme-
si” seklinde daraltmaktadir. Onlar sefaatle ilgili varid olan hadislerin4 sa-
hih olmadigini sahih olsa bile ahad haber kategorisinde degerlendirilmesi
gerektiginden delil olma vasf1 tasimadigini ileri stirmektedirler.

Haricilerin de bu konu cergevesinde benzer kanaatlere sahip olduklar:
bilinmektedir. Onlara gore amel imana dahil oldugundan biiyiik hatta kii-
¢iik giinah isleyen kimseler kafir olacagindan bunlarin sefaat ve benzeri bir
yolla affedilmeleri zaten miimkiin degildir. Bu baglamda ahiretteki sefaat
inancina dair tartismalarin daha birinci ytiizyildan itibaren ortaya ¢iktig1 ve
ikinci yiizyilin ilk yarisindan itibaren mezheplerin belirleyici vasfi haline
geldigi rahatlikla sdylenebilir. Sefaat meselesinde Islam alimleri arasindaki
ihtilafin esasini, sefaatin tevbe etmeden 6len Miisliimanlar: kapsayip kap-
samadig1 hususu olusturmaktadir.

Ehl-i Stinnet mezheplerine gore ise Allah’in herhangi bir arac1 olmaksi-
zm kullarmin giinahlarmi affetmesi miimkiin olduguna gore peygamberler
gibi kendilerine sefaat izni verilecek olanlarin sefaatiyle affetmesi daha
kuvvetli bir ihtimalle miimkiin olacaktir. Sefaatle ilgili ayetlerde temel fik-
rin sirk diisiincesinin reddedilmesi ve tevhid inancinin benimsetilmesi ve
bu inanca sahip olan kimselerin &viilmesi oldugu sdylenebilir. S6z konusu
ayetlerde kiyamet giinii sefaatten mahrum olacak kimselerin ana vasfinin
sirk, inkdr anlaminda zuliim!?, ahireti inkar, namaz kilmama, fakiri doyur-
mama, batila dalanlarla beraber dalma gibi hususlar oldugu zikredilmekte-
dir. Ehl-i stinnet mezhepleri ilgili ayetlerdeki istisnalardan ve bu konuda
varid olan sahih hadislerden hareketle bu kotii ve kinanmis vasiflar: tasi-
mayan kimselerin sefaatten yararlanabilecekleri kanaatine ulagsmislardir.

Modern donemde ise sefaat fikrine genel olarak soguk bakmaya yonelik
bir egilimin reva¢ buldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Bu durumun sefaat
inancinin bazi tasavvuf erbabinca istismar edilerek ortaya ¢ikan bazi yanhs
kurtulus senaryolarina ve 6zellikle halk arasinda adeta mutlak kurtaric1 dii-
zeyinde bir evliya telakkisine tepki olarak gelistigi sdylenebilir.l® Sefaati
gercek mecrasindan cikartip saptiran ve onu istismar eden cevrelere karsi

14 Bk. Tirmizi, “Kiyamet”, 11.

15 el-Mii'min 40/18.

16 Hasan Sevim, Mendr Tefsiri’nin Ahlik Perspektifi (Ankara: Gece Kitaplig1 Yaymlari,
2022), 101.
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sefaatin toptan yok sayilmasi seklinde bir sdylem gelistirilmek istendigi go-
riilmektedir. Bir bagka ifadeyle yanlis bir tutuma baska bir yanlis tizerinden
tepki verilmektedir denilebilir. Bu baglamda biiyiik giinah isleyenlerin se-
faat sayesinde affedilecegini sdylemenin Miisliimanlar1 giinah islemeye tes-
vik edebilecegi endisesine dikkat ¢ekilmektedir. Ancak burada dikkat edil-
mesi gereken husus sefaatin, giinah islemeye tesvik eden bir yapisinn ol-
madig: gibi aksine tevhidin 6nemine ve bir miisliiman igin hayati konumu-
na isaret eden bir konu olmasidir. Bununla birlikte Kur'an'in hesap giinii
"herkesin kendi kazancinin elinde rehin olacagini"” bildirmesinin yani sira
Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima’ya (6. 11/632) yonelik olarak “Ey Fatima, ca-
lis. Stiphesiz ben Allah’in azabindan bir pargasin bile senden uzaklastira-
mam.”!8 seklindeki tavsiyeleri de kurtulusun agirlikli olarak ferdi ¢abaya
bagli oldugunun altin1 ¢gizmektedir.1?

Bir sonraki boliimde Imam Matiiridi'nin sefaat konusundaki goriigleri ve
konuyla ilgili ayetlerin tefsirindeki genel tutumu ana hatlariyla ele alinacaktir.

3. Sefaatle ilgili Ayetlerin Tefsirinde imam Matiiridi’nin Yaklagimi

[mam Matiiridi’nin ahirette sefaatin gerceklesmesinin hak oldugunu be-
lirttigi, biiylik giinahlarin sefaat yoluyla affedilmesini kabul etmeyen
Mu'tezile gibi mezheplere reddiyeler yaparak onlarin fikirlerini detayl bir
sekilde ctirtitmeye calistig1 ve sefaati akli ve nakli olarak ispata gayret ettigi
goriiliir.20 O, tefsirinin farkli yerlerinde biitiin peygamberlerin, meleklerin,
miiezzinlerin, salih insanlarin, Kur’an'in yani sira diger kutsal kitaplarin ve
isleyenlerin affedilmesine vesile olmas1 bakimindan salih amellerin Allah’in
razi oldugu kimselere sefaatci olacaklarini belirtir. Bununla birlikte sefaati
sadece insanlarin seckin olanlarinin yapabilecegine isaretle bunlarin 6zellik-
le de nebiler ve resuller oldugunun altim1 ¢izer.2! Sirk ve kiiftir disindaki
biiyiik giinahlar Allah’'in af ve magfiretini elde etmek, diinya ve ahirette ce-
zasini ¢ekmek, salih amellerle bezenmis samimi kullukta bulunmak veya
sefaate nail olmakla affedilebilir. “Allah kendisine ortak kosulmasini kesin-

17 el-Muddessir 74/38.

18 Buhari, “Vasaya”, 12.

19 A.Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris (Bursa: Ensar Yaynlari,
2004), 345.

20 Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ed.
Fethullah Huleyf (Beyrut: y.y., 1970), 520,527.

21 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn,
thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Daru’l-Mizan, 1426), 6/420-422.
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likle bagislamaz; bundan baskasini ise diledigi kimse hakkinda bagislar. Al-
lah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah islemekle ona iftira etmis olur.”22
ayeti de bu duruma isaret etmektedir. Bu baglamda Allah’in, biiyiik giinah
isleyenleri tevbe ettikleri takdirde liituf ve ihsami sayesinde affetmesiyle
kullarindan bazilarimi onlara sefaatgi kilarak bagislamasi arasinda fark ol-
madig1 sdylenebilir.

Sefaatin konu edildigi ayetlerde kullanilan? ve sefaati kabul etmeyenler
tarafindan onun vuku bulmayacagini net bir sekilde ifade etme amacina
yonelik bir tisltp ozelligi oldugu iddia edilen “istisna” kaydi Matiiridi'ye
gore sefaatin gercekleseceginin lehine bir delildir. Zira sefaat miiminler igin
s0z konusu olmasaydi kéfirlerin bundan istisna edilmesinin bir anlami ol-
mazdi. Ayrica sefaat konusunda varid olan “Benim sefaatim timmetimden
biiyiik giinah isleyenler ic¢indir.”?* seklindeki hadisler miitevatire yakin
meghur hadisler oldugundan boylesi hadislerin inkar edilmesi de dogru bir
davranis olmayacaktir

Matiiridi'nin sefaatle ilgili ayetleri miimin ve kafir agisindan olmak tize-
re ikili bir bicimde yorumladig: goriiliir. Bu ikili tasnif sefaat konusunda var
olan kafa karisikliklarini gidermeye yonelik olup son derece agiklayicidir.
Buna gore sefaatin olmayacagina yonelik ifadeler Kur’an’da kafirlerle ilgili
olarak zikredildiginde onlar i¢in hicbir sefaatcinin olmayacagi manas: tasir-
ken, miiminlerle ilgili olarak zikredildiginde ise gerekli sartlar1 saglayama-
diklar1 i¢in onlardan bazilarinin bu sefaatten faydalanamayacagi anlamina
gelmektedir. Degilse Kur’an’daki sefaat fikrini nefyeden ifadeler sefaatin
hicbir sekilde olmamasini gerektirmez.?> Bir baska ifadeyle hesap giinii se-
faatci ya da sefaatin olmadiginmi ifade eden ayetleri sefaatin tamamiyla
olumsuzlandig: seklinde anlamak yerine bu tiir ayetlerin inkarcilara yonelik
oldugunu soylemek daha isabetli olacaktir.26 Matiiridi’ye gore dayanag:
iman olan biitiin fiiller kafirlere nispet edildiginde bunlarin kabul edilme-
mesi anlamina gelirken, miiminlere nispet edildiginde ise fiilin baz1 6zel
durumlar sebebiyle gerceklesmemesi manasina gelmektedir.?” Bu baglamda

22 en-Nisa 4/48.

23 Bk. el-Bakara 2/155; el-Miiddessir 74/48.

24 Fbu David, “Siinnet”, 20.

25 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 16/272.

2 Esat Sabirh, Tevildtii’ I-Kur'én’da Imam Matiiridi nin Mu'tezile Elestirisi (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2021), 286.

27 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 16/273.
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Matiiridi, "sefaatgilerin sefaatinin fayda vermeyeceginin" dile getirildigi
ayetlerin?® kafirlerle ilgili oldugunu belirtir. Bu durumda bu ifade "onlarin
sefaatgilerinin olup sefaat edecekleri ve bununla birlikte sefaatlerinin kabul

Rl

edilmeyecegi" anlamina gelmedigi gibi aksine "onlarin sefaat edecek kimse-
lerinin olmayacag1 yani hi¢ kimsenin onlara sefaat etmeyecegi" seklinde yo-
rumlanmalidir.

Matiiridi biiyiik giinah isleyen kimselerin higbir sekilde bagislanmaya-
cagl, ebedi azap gorecegi ve sefaatten yararlanamayacagina yonelik yakla-
sim1 Kur'an'a uygun bulmaz. Ona gore Allah ve resuliinii inkar etmemis
kimseler Allah tarafindan herhangi bir yolla bagislanabilir. O, Allah'in riza-
sin1 kazanmak i¢in miimin olmay1 yeterli gordiigiinden tevhid ehli olan
herkesin biiyiik giinah sahibi bile olsa sefaatten yararlanabilecegini diisiin-
mektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber miinafiklar hakkinda istigfar dileyip
dilememe konusunda muhayyer birakilmis ve yetmis kez af dilese bile Al-
lah'in onlar asla affetmeyecegi bildirilmistir.?? Matiiridi’ye gore istigfar ta-
lebi de bir sefaat cesidi sayilmasi gerektiginden bu ayetteki net ifadeler
inkarcilarin sefaatten yararlanmalarinin da s6z konusu olmadigmni ortaya
¢ikarmaktadir. Bu ayn1 zamanda ona gore biiyiik gilinah isleyen kimseler
kafir olmadiklarindan istigfar talebi ve sefaat uygulamasmin onlar igin ge-
cerli olacag: seklinde anlasilmalidir.30

Matiiridi'nin istigfarla sefaat kavramlari arasinda kurdugu ve 6nceki pa-
ragrafta kismen isaret ettigimiz baglanti son derece ilging olmasmin yan si-
ra agiklayici bir yapiya da sahiptir. O, diinyada bir kimsenin diger bir kim-
senin Allah tarafindan affedilmesini talep etmesiyle(istigfar), ahirette ona
sefaatgi olmasmin mahiyet bakimindan benzer seyler oldugunu belirtir. Ote
yandan Kur'an'da meleklerin miiminlerin bagislanmasina yonelik istigfarla-
rin1 da konuyla iligkilendirir. Bu baglamda Matiiridi, Allah Teadla'nin Hz.
Peygamber'e miiminlere istigfar etmesi yoniindeki buyrugunun®' ayn za-
manda ona bir bakima miiminlere sefaat etme emrinin verilmesi anlamina
geldigini 6ne siirmektedir.32

28 Bk. Al-i imran 3/142.

29 et-Tevbe 9/28.

30 Matiridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 6/421.

31 en-Nitir 24/62.

32 Matiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 10/213-214.
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Matiiridi'ye gore sefaat meselesinin ana mihverini insanlarin tevhid ko-
nusundaki sapmalar1 olusturmaktadir. Soyle ki Cahiliye Araplar1 putlara
kendilerini Allah'a yaklastiracaklar1 ve onlara Allah katinda sefaat edecekle-
ri diistincesiyle tapmaktaydilar. Bu diisiincelerinin arka planinda ise kendi-
lerini Allah'a ibadet edecek mertebeye ulasmis gérmemeleri ve bu ibadetin
ancak putlar aracihifiyla gerceklesecegi inanci bulunmaktaydi.3® Iste Kur'an
insanlar1 aracisiz ve vasitasiz olarak Allah'a kulluk fikrine davet etmekle
biitiin bu yonelimlerin bir sapkinlik tiirti oldugunu bildirerek sefaatin ta-
mamiyla Allah'a ait olduguna dikkat ¢ekti. Bir baska husus ise hem sefaat
edecek hem de sefaat edilecek kimselerin Allah’in kendilerini tevhide mu-
vaffak ettigi kimseler olmasidir.3* Buna gore gerek sefaat edecek gerekse de
sefaat edilecek kimselerde tevhid inancimin gerceklesme zorunlulugu bu-
lunmaktadir. Bu anlamda Kur’an, sefaat konusunu giindeme getirerek Ca-
hiliye Araplari’nin zihinlerindeki sirke dayali yanlis inang ve anlayislar1 yok
etmek istemistir. Matiiridi "Allah'1 birakip kendilerine fayda ve zarar vere-
meyecek seylere tapan kimseler taptiklarinin Allah katinda sefaatcilar: ola-
cagin ileri siirerler."3> ayetini tefsir ederken diinyada anlamsiz bir sekilde
kendisini sultana hizmete layik gormeyen ve dolayisiyla sultanin katinda
kendisine sefaat eder timidiyle onun cevresindekilere hizmet eden herkesin
bir sekilde boyle bir yonelime girecegini ve bu tiir sozleri sdyleyecegini ifa-
de etmektedir.3¢

Ote yandan Kur’an inkarcilara inkarlarmin kargihigi olarak azap edilecegi
hesap giinii kendileri icin bir yardimci ve sefaat¢i bulamayacaklarmi zira
onlarla sefaatlarina tamah ederek taptiklar: putlarinin aralarinin ayrilacagi-
n1¥” bir baska ifadeyle aralarmin boliinecegini ifade etmektedir®. Diinyada
insanlar baglarina sikintii bir durum geldiginde birbirlerine yardim eder,
birbirleri i¢in fedakarlik yapar ve zararlar1 uzaklastirmak icin gareler arar-
lar. Onlar orada da aynisin1 yapmak isteyecekler ancak buna imkan bula-
mayacaklardir. Ciinkii Allah’t birakip da kulluk ettikleri varliklar onlara
fayda vermek bir yana Kur’an'in ifadesiyle oradan sivisip gideceklerdir.?

33 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 9/23-24.
34 Matiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 9/168.
35 Yinus 10/18.

36 Matiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 7 /31-32.
37 Y{inus 10/28-29.

38 el-En‘am 6/94.

39 Fussilet 41/48.
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Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o giin, otorite ve miilk tamamen
Allah’m olacak, Rahman’in huzurunda kimse s6z sdyleyemeyecek, onun
izin verdiklerinden baska kimse konusamayacak ve konusan da sadece
dogruyu soyleyecektir.40

Matiiridi’ye gore sefaat hak olmakla birlikte dileyenin diledigi gibi dav-
ranacagl bir alan da degildir. Allah'in sefaat etmeye izin verdigi ve sefaat
edilmesine razi oldugu kisiler harig hi¢ kimse sefaat yetkisine sahip degil-
dir. Sonugta sefaat, tabiri caizse bedavadan bir kurtulus projesi olmadig gi-
bi ancak Allah'in raz1 oldugu kimselerin yine Allah'in raz1 oldugu kimselere
yonelik bir bagislanma talebidir. Matiiridi'nin sefaatin Allah’a ait oldugu-
nun altini siklikla ¢izmesinin yani sira sefaatin, sefaat etmesi umulan kimse-
lerden degil de ancak Allah’tan talep edilmesini 6zellikle vurgulamas: se-
faat mekanizmasmin gercekte sembolik bir degeri haiz oldugunu ¢agristir-
maktadir.4!

Matiiridi'ye gore Allah'in miimin kullarini kendi liitfu ve ihsaniyla affe-
debilecegi gibi sefaat yoluyla da affetmesinde sasilacak bir durum yoktur.
O, bu tespiti akli bir delille su sekilde agiklar: Diinyada af ve bagislama, is-
ledigi bir sugtan dolayi krallarin cezalandirmay1 diisiindiikleri kimseler igin
siklikla rastlanilan bir durumdur. Kral, bagka vesilelerle olabilecegi gibi top-
lumun tanidig1 ve kralin da kendisinden hosnut oldugu kimselerin sefaati
ile de pekald o sucu isleyeni bagislayabilir. Zira affetmek biiytikliigiin sa-
nindandir. Ote yandan Matiiridi sefaati bir yoniiyle Hz. Peygamber’in ga-
ninin yiiceltilmesi olarak goriirken diger yoniiyle de onun “miiminler igin
bir rahmet” olmasi cercevesinde degerlenlendirir. Nasil ki bu rahmet saye-
sinde onlar diinyada inkdrdan imana ve helakten kurtulusa yonelmislerse
ahirette de onun timmetine rahmet olmasi sefaat seklinde tecelli edecektir.43
Matiiridi bu baglamda “Rabbin sana verecek, sen de razi olacaksin.”#4 aye-
tini immetine olan asir1 diiskiinliigti Kur'an’da “Sizin sikintiya ugramaniz
ona ¢ok agir gelir. O, miiminlere kars: ¢ok diigkiin, ¢ok sefkatli ve merha-
metlidir.”#> seklinde ifade edilen Hz. Peygamber’e umdugu sefaat yetkisi-

40 en-Nebe’ 78/38.

41 Matiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, 9/403.

42 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 16/272.

43 Matiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 6/396-397.
4 ed-Duh4a 93/4.

45 et-Tevbe 9/128.
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nin verilecegi ve onun da bununla mutlu olacag: seklinde yorumlamakta-
dir.46

Son olarak Matiiridi’nin Mu'tezile’ye yonelik yaptig1 elestiride ilging bir
noktaya isaret ettigi goriliir. SOyle ki o onlarmn, kurtulusu sadece yaptiklari
amellerden beklediklerini ve amellerine giivendiklerini, kendilerinin ise
amellerini 6nemsemekle birlikte Allah’in rahmetini beklemenin yani sira
Hz. Peygamber’in sefaatini de umduklarini ifade etmekte ve kullarin kurtu-
lusu icin her birinin bir rolii oldugunun altin1 ¢cizmektedir.

Bir sonraki béliimde Omer en-Nesefi'nin sefaat konusuna dair goriisleri
ele alinacak ve yapti§1 yorumlarda Matiiridi’den hangi diizeyde etkilendi-

gine ve bu etkinin onun yorumlarina nasil yansidigina isaret edilecektir.

4, Omer en-Nesefi’'nin Sefaat Konusundaki Goériislerinde Matiiridi’nin

izleri

Necmiiddin Omer en-Nesefi, sefaat konusundaki goriislerini, kaleme al-
dig1 Akaidii'n-Nesefiyye adini tasiyan akaid risalesinde sonug ciimleleri
seklinde ve Ozet olarak, et-Teysir fi't-Tefsir isimli tefsirinde ise ilgili ayetler
cercevesinde detayl olarak agiklamustir. O, Matiiridiligin temel metinlerin-
den kabul edilen kiigiik ama etkili risalesinde sefaatle ilgili su bilgilere yer
verir: "Sefaat, biiylik giinah isleyen kimseler (miirtekibe-i kebire) hakkinda
resuller ve hayirli kimseler icin sabittir. Biiyiik giinah isleyenler sonsuza
kadar Cehennemde kalmazlar. Allah Teald kendisine ortak kosulmasi di-
sinda kiiciik ya da biiyiik olmasina bakmaksizin biitiin giinahlar1 diledigine
affedebilir. Onun kiigiik giinahlar1 cezalandirmas1 da helal saymaksizin is-
lenen biiyiik giinahlar1 bagislamas: da ayni sekilde caizdir.”

Sefaat konusunda Matiiridi'nin yaptigr ikili tasnifi Nesefi'nin ayniyla
kullandig goriiliir. O, “Onlara sefaatgilerin sefaati fayda vermez.”4 ayeti-
nin inkarcilarla ilgili oldugunu belirterek sefaatin kafirlere yonelik olmayip
sadece miiminlere has oldugunun altin1 ¢izer. Buna ilaveten yine Matiiri-
di’den yaptig1 baska bir alintiyla “meleklerin sefaatinin fayda vermeyecegi-
nin” ifade edildigi ayetle*® kasdedilen anlamin "Onlar sefaat edecekler de
sefaatleri fayda etmeyecek." seklinde olmadigini soyler. Bilakis burada kas-
tedilen husus onlarin inkarcilara hi¢ sefaat etmeyecekleri seklindedir. Ciin-

46 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 17 /244-245.
47 el-Miiddessir 74/48.
48 en-Necm 53/26.
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kii sefaat onlarla ilgili degildir. Meleklere kafirlere yonelik sefaate ne miisa-
ade edilir ne de ve izin de verilir.#% Nesefi sefaatin olmadiginin ifade edildi-
gi ayetlerin kafirlerle ilgili oldugunu beyan etme baglaminda "Zalimler igin
bir dost ve itaat edilen bir sefaatgi yoktur." ayeti® ile istidlal eder ve ayetteki
zalim ifadesinden kastedilenin kafir oldugunu soyler. Ayrica Nesefi'ye gore
inkarcalar "Bizim i¢in ne sefaatciler ne de sicak bir dost vardir."5! soziinii
miiminlere yonelik gergeklestigini gordiikleri sefaat karsisinda bir pisman-
lik ve tahassiir ifadesi olarak birbirlerine sdyleyeceklerdir.52

Nesefi de sefaat konusunu yogun bir sekilde tevhidle iliskilendirir. Ona
gore Cahiliye Araplar1 Allah', kendisine erisilemeyecek bir uzakhikta gor-
menin yan sira putlar1 Allah'tan kendilerine yarar saglayacak varliklar ola-
rak kabul ediyorlardi. Halbuki Allah bunlar hakkinda ne akli ne de ser’i gibi
bir delil indirmistir. Bu inanclar tevhide aykir1 ve onu bozan kabullerdir. Se-
faat beklentisi ile ne meleklere ne de baska bir varliga ibadet edilmesi s6z
konusu olamaz. Bir sefaatin gergeklesebilmesi icin sefaat edecek kisinin se-
faat konusunda Allah'tan izin almasi ve yapacag: sefaatin aymn sekilde Al-
lah'tan onay almasi gerekir. Bu onay ise sefaat edilecek kisinin razi1 olunmus
yani tevhid ehli bir kimse olmasiyla iligkilidir. Buna gore sefaat yetkisi gok-
lerle yeri elinde tutan Allah'a ait oldugundan birtakim sefaat senaryolariyla
Allah'tan bagkalarma asla kulluk edilmemelidir.5? Zira her seyden 6nce Al-
lah'a ortak kosan bir kimse igin herhangi bir sefaat¢inin sefaati s6z konusu
olmayacaktir. Ayrica Allah onlarla sefaatgi zannettikleri kimselerin aralarin
ayiracagini da pek ¢ok ayette ifade etmektedir.54

Nesefi sefaat konusunda Matiiridi'yi izleyerek tevhid vurgusu yapmasi-
nin yan sira Meryem 19/87 ayetinde gecen “ahd” kelimesinden hareketle
sefaatin miiminler hakkinda gergeklesecegini belirterek bu goriisii daha
miidellel hale getirmeye calisir. Ona gore bu ayette sefaatin belli sartlarda
gerceklesecegine dair bir delil vardir. Bu sart iman ve ibadet anlamina kul-
lanulan “ahttir”. Soyle ki miimin diinya hayatinda rabbine ondan baska ilah
tanimayacagina dair s6z vermis olup bu ahdinin karsiligini da hesap giinii

49 en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 14/126.

50 el-Mii'min 40/18.

51 eg-Suara 26/100-101.

52 en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 2/160-162.
5 en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 13/47.

54 en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 8/37,57.
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Allah'in miimin kuluna karsi ahdini tutmasi neticesinde Cennet olarak ala-
caktir. Nesefl bu kanaatini destekleme sadedinde bir rivayete de yer verir.
Abdullah Ibn Mes‘ud tarafindan rivayet edilen bu hadiste miiminin her giin
rabbi ile ahdini tazeledigi, onunla arasinda siirekli yenilenen bir ahit iize-
rinde yasadig1 ve kiyamet giinii de rabbinin ona olan ahdinin geregi olarak
onun rahmetini ve kendisini Cennete kabuliinii umdugu belirtilmektedir.>

Sefaat konusunda Nesefi'nin, Bakara Stiresi'nin 255. ayetini temel ayet
olarak belirledigi ve konuyu ele alan diger ayetlerin tefsirinde siirekli bu
ayete atifta bulundugu dikkat cekmektedir. O, bu ayet Kur'an'da varid ol-
musken ahirette sefaatin olmayacag: diisiincesinin ileri siiriilmesini hayretle
karsilar. Ona gore ilgili ayetteki "Allah'in huzurunda onun izni olmaksizin
sefaat edecek kimdir?" seklindeki soru ifadesi ret anlaminda olup Allah'in
huzurunda hig¢ kimsenin hi¢ kimseye onun izni olmaksizin sefaat edemeye-
cegini bildirmektedir. Bu ayet sefaatin higbir sekilde olmayacagmnu ileri sii-
ren Mu‘tezile mezhebine bir reddiye olup esasen kafirlere sefaat icin izin
verilmeyecegi anlamina gelmektedir. Ayetteki "illa bi iznihi" seklinde gelen
ve istisna bildiren bu ibare ise baz1 kimseler icin sefaatin gerceklesecegine
agikca isaret etmektedir.56

Nesefi "izin verilenler hari¢", "ancak onun izniyle" gibi istisna bildiren
ifadeleri bazilarinin ileri siirdiigii gibi bir tislup 6zelligi olarak yorumlama-
makta aksine tefsirinde kendisinden biiyiik Ol¢iide yararlandigr Matiiridi
gibi gergek anlamiyla degerlendirmektedir. Ote yandan Nesefi'nin, Matii-
ridi’nin goriistinii sadece tekrarlamakla yetinmedigi ve baska ayetlerden
hareketle de onun goriisiinii giiglendirmek istedigi goriiliir. Kur'an'da 'he-
sap giinii kimsenin kimseye fayda veremeyecegi' ve 'mal ve evlatlarin Al-
lah'a yaklagsmaya vesile olamayacagina' yonelik genel ifadeler Nesefi'ye go-
re kafirler hakkindadir. Allah Teala pek ¢ok ayette miiminleri bu durumdan
istisna etmistir. “O giin mal ve evlatlar fayda vermez.” ayetinin devamina
bakildiginda “ancak Allah'a selim yani sirkten uzak bir kalp getiren miis-
tesna” denilmistir.5” Bu ifadeden miiminlerin kendi amellerinden fayda-
lanmalariin yani sira sefaat ve benzeri farkli faydalar elde edecekleri de
anlasilmaktadir. Nesefi'ye gore benzer bir istisna “Kiyamet giinii kimsenin

% en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 10/242.
5% en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 38/326,8/267,10/344.
57 eg-Suara 26/89-90.
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konusmaya cesaret edemeyecegi ancak Rahman'mn izin verdiklerinin konu-
sabilecegi onlarin da sadece dogruyu soyleyeceginin” belirtildigi ayette yer
almaktadir. Ote yandan Nesefi “Allah’in izni olmaksizin konusamaz.” ifa-
desinin “Sefaat edemez.” olarak anlasilmas: gerektigini ifade etmektedir. 58

Matiiridi'nin en-Nisa 4/64 ve en-Nir 24/62 ayetlerinde gegen "istigfar"
lafzin1 "Hz. Peygamberin sefaati" olarak yorumladigina 6nceki boliimde isa-
ret etmistik. Nesefi bunlara ilave olarak yine Hz. Peygamber'e miiminlere
istigfar dilemesini emreden Al-i imran 3/159 ve Muhammed 47/19 ayetle-
rini de sefaatle iliskilendirerek onun miiminlere yonelik Allah'tan bagis-
lanma talebini bir nevi sefaat olarak goriir. Ayrica Nesefi "Onlar icin bagis-
lanma dile." ayeti hakkinda Matiiridi'nin Kur'an'daki en ¢ok timit bahseden
ayet oldugunu belirttigini sdyler. Zira Hz. Peygamber bu ayetlerde iman
edenlere istigfar etmekle emrolunmustur. Ne Hz. Peygamberin bu emre ka-
yitsiz kalacagi ne de Allah'in ona bunu emrettigi halde onun talebini kabul
etmeyip onlar affetmeyecegi diisliniilemeyeceginden bu af ve magfiretin
gerceklesecegine kesin goziiyle bakilabilir.>

Sefaat konusunda Nesefi'nin Matiiridi’den farkli olarak makam-1 mah-
md (6giilmiis makam) ifadesinin sefaat anlamina geldigini tercih ettigi go-
riilmektedir. Makam-1 mahmtd ifadesini ilk donemlerden bu yana ¢ok sa-
yida miifessirin "sefaat makami" olarak yorumladig: bilinmektedir.60 Matii-
ridi’'nin ise ayeti "Rabbin seni hamd edecegin bir neticeye ulastiracaktir."
seklinde yorumladiktan sonra "Sefaat makami oldugunu sdyleyenler de bu-
lunmakla birlikte en dogrusunu Allah bilir.” demek suretiyle ifadenin sefa-
atle iliskilendirilmesine ¢ok sicak bakmadig1 anlasilmaktadir. Matiiridi'nin
genellikle 6nce kendi goriislerini zikredip daha sonra farkli goriisleri ver-
mek seklinde takip ettigi yontem dikkate alindiginda onun kendi goriisii-
niin bu yoénde olmadigmi rahatlikla sdyleyebiliriz. Nesefi ise ilgili ifadeyi
“Rabbin seni sefaat makamina yerlestirecek.” seklinde yorumlamaktadir.
Ona gore sefaat makamina “makam-1 mahmtid” denilmesi insanlarin Hz.
Peygamber'e onun sebebiyle tesekkiir edecekleri ve hosnutluklarin bildire-
cekleri igindir. Nesefi’'nin bu tespitini destekleme sadedinde “makam-1

5 en-Nebe’ 78/38.

% en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 4/335.

60 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi "u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'dn, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir-Mahmud Muhammed $akir (Kahire: Mektebetii Ibn Tey-
miyye, ts.), 14/168.
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mahmiidun” sefaat makami olduguna yonelik bir¢ok rivayete atifta bulun-
masi da dikkat cekmektedir.

Nesefi sefaat cercevesinde pek c¢ok hadis rivayetine yer vermisken
Matiiridi'nin ise hadis kullanmakta isteksiz oldugu goriiliir. Onun bu istek-
sizliginin arka planinda sefaat konusunda goriislerini ¢iiriitmeye ¢alistig:
Mu'tezile mezhebinin sefaat gibi inangla ilgili konularda hadisleri delil ola-
rak kabul etmemesinin bulundugu soylenebilir. Bu sebeple Matiiridi sefaat
doktrini gercevesinde Mu'tezile'ye kendi metotlar: olan ayetler ve akli delil-
lerle cevap vermeye gayret etmistir. O, sefaatin varligini ispat amaciyla
"Biiytik giinah isleyenler icin sefaatin varligini bildiren hadisler vardir."
demekle yetinmis ve bir hadisten bagka hadis metnine yer vermemistir. Bu
baglamda Nesefi'nin ayetlere ilaveten hadislere de yer vermek suretiyle se-
faat konusunda Hanefi-Matiiridi paradigmaya daha derinlikli bir boyut ka-
zandirdig1 sdylenebilir.

Sonuc¢

Matiiridilik 6zellikle de Selguklular doneminde yasamis Hanefi alimler
eliyle disipline edilmis, temellendirilmis ve yayilmistir. Bu alimlerin en 6n-
de gelenlerinden ve en ¢ok taninanlarindan birisi de Necmiiddin Omer en-
Nesefi’dir. S6z konusu dénemde yetisen ve eserler veren Nesefi, bu bag-
lamda Matiiridilik mezhebinin en 6nemli ve etkili temsilcilerinden birisi
olarak kargimiza gikmaktadir. Ahkamla ilgili ayetlerde Imam Ebé Hanife'yi
ana kaynak kabul ettigi ve onun goriislerini 1srarla savundugu bilinen Ne-
sefi'nin itikadi konularla ilgili ayetlerin tefsirinde de ¢ogu defa Matiiridi'nin
Te'vilatii’l-Kur’an isimli eserinden yogun alintilar yaptig1 goriilmektedir.
Cok yonlii bir alim olmasmin yaninda ayn1 zamanda bir miifessir de olan
Nesefi, Matiiridi'nin kelami konulardaki diisiincelerini gelistirmis ve kitle-
lere ulastirilmasinda kilit bir rol tistlenmistir.

Sefaat konusu 6zelinde yazdiklar: {izerinden Hanefi-Matiiridi paradig-
manin izlerini stirdiigiimiiz Nesefi'nin, eserlerinde kendisini ¢ok sayida
farkli lafizla 6vdiigii ve kendisine imam olarak hitap ettigi Matiiridi'den
yogun bir sekilde etkilendigi goriilmektedir. O, tefsirinde bazen Matiiri-
di'nin ismini zikrederek goriislerine atiflar yapmakta bazen de ismini zik-
retmeksizin benzer goriislere yer vermektedir. Nesefi sefaatle ilgili kimi alt
basliklar1 bazen Matiiridi'den daha kisa olarak ele almakta bazen de konu-
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biraktig1 yerden alip devam ettirdigi ve faydal katkilarda bulundugu sonu-
cuna ulasilmgtir.

Matiiridi'nin sefaat konusu ile ilgili yaptig1 yorumlarinin Mu‘tezile’ye
reddiyeler seklinde tesekkiil ettigi bilinmektedir. Mu’tezile itikatla ilgili ko-
nularda hadisleri bir bilgi kaynagi olarak kabul etmediginden dolay1
Matiiridi tabiri caizse onlarin anladig1 dilden konusma adina sefaat inancini
daha ¢ok ayetlerle ve akli delillerle temellendirmis, birkag kiigiik istisna di-
sinda hadisleri kullanmamistir. Nesefi'nin ise goriislerini temellendirme
amaciyla hadisleri yogun bir sekilde kullandig1, konuya Matiiridi inang sis-
temi bakimindan ve Kur’an-Stinnet baglaminda daha derinlikli bir perspek-
tif kazandirdigy goriilmiistiir.

Hanefi-Mattiridi anlayisin Kur'an ve Siinnetin genel yaklasimindan yap-
t1g1 cikarima gore hesap giinii miiminler i¢in sefaat haktir. Bununla birlikte
o biiyiik giinde ilke olarak insanin kendi yaptiklariin 6lcii almacagr unu-
tulmamalidir. Dolayisiyla sefaate giivenerek dini sorumluluklar: terk etmek
yerine sefaate layik olabilmek igin ¢aba sarfetmek gerektigi rahatlikla soyle-
nebilir. Ozellikle giiniimiizde yogun bir sekilde istismar edildigi goriilen se-
faat diisiincesi yerine salih amel vurgusu 6ne ¢ikarilmalidir.

Son yiizyilda ciddi inang ve diisiince sorunlar yasayan Islam diinyasinin
yeniden arzulanan biiyiik bir medeniyet kurabilmesi i¢in mutedil bir din
anlayisinin gergevesini ¢izen Matiiridi'nin gortislerine ihtiya¢ duydugu sik-
likla dile getirilmektedir. Matiiridi'nin savunuculugunu yaptig1 6gretilerin
hakkiyla anlagilmasi, Islam'in giiniimiiz insanina en dogru bir sekilde sunu-
labilmesi ve i¢inde yasadigimiz asrin problemlerinin ¢dziimii noktasinda
onemli bir katki saglayacaktir. Bu hedeflerin gerceklestirilebilmesi igin 6zel-
likle son yillarda iilkemizde Matiiridilik ve Imam Matiiridi hakkinda bilim-
sel toplantilar ve sempozyumlar diizenlendigi goriilmektedir.

Bu calismalarla oncelikli olarak Matiiridilik kiiltiir ve anlayisin1 yansitan
literatlirtin bir envanterinin ¢ikartilmasi amaglanmaktadir. Bu c¢alismalar
yerinde ve gerekli olmakla birlikte daha ¢ok Imam Matiiridi'nin ismi iize-
rinde yogunlastigi dikkat cekmektedir. Sonug olarak konuya ilgi duyan
aragtirmacilarm Imam Nesefi gibi Matiiridilik igerisinde hak edilmis biiyiik
bir s6hrete sahip olan diger figiirlerin goriis ve yaklasimlarini tespit ederek
siirece katki vermeleri faydali olacak ve literatiiriin olusmasini hizlandira-
caktir.
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General Description of “Sharh At-Ta'wilat”
by Alauddin Samarqandi

Ikhtiyor ABDURAHMANOV *

Introduction

Alauddin Samarkandi's work "Sharh at-Ta’wilat" is of great importance
in the study of the interpretation of the Holy Qur'an and the teachings of
Maturidiyya. Abu al-Mu'in al-Nasafi’s service in writing this commentary
was extremely great. Because it is stated that Alauddin Samarqandi himself
read Maturidi's work "Ta’'wilat" together with Nasafi, he added comments
to the places he found necessary and later turned these comments into a se-
parate book. In his work, in addition to commenting on Maturidi's words,
he also expressed his own thoughts. In his commentary, the scholar summa-
rizes the hadiths of Muhammad, may God bless him and grant him peace,
as well as the words of his companions and followers, and also cites ideas
based on Hanafi traditions in solving doctrinal and jurisprudential issues.

A person who has read "Sharh at-Ta’wilat" can know that the author has
reached a high status in the science of speech. The scholar followed Imam
Maturidi's footsteps in his views on dogmatic issues. He was also influen-
ced by Imam Maturidi in his interpretation of the Qur'an. As mentioned
above, Imam Maturidi created a unique way of interpreting the Qur'an, ba-
sed mainly on analytical thinking in the interpretation of verses.

Body part

In the introduction to the Tafsir of Samarkandi, Alauddin praised Imam
Maturidi's work and stated that he wrote a commentary in order to simplify
some of its difficult-to-understand parts.

Alauddin Samarkandi notes in the introduction to the work that it is a
commentary on Imam Maturidi's work "Ta'wilat al-Qur'an" (Samarkandi,
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Sharh at-Ta'wilat, As'ad Efandi manuscript, p. 2a). At the end of some co-
pies of the book, it is indicated that the title of the work is "Sharh at-
Ta’wilat", and in some part, it is indicated that Samarkandi personally gave
this name to the work (Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, Hamidiya manusc-
ript, p. 879b). Also, in biographical works that provide information about
Samarkandi's life and works, this book is mentioned under the name "Sharh
at-Ta'wilat" (Adim, 2010, p. 4347) (Brockelman, 1977, p. 297) (Karabulut,
year of publication not indicated, p. 2555).

A number of scholars quoted this book of Samarkandi in their works
under the name "Sharh at-Ta’wilat". This includes "Madarik al-Tanzil" by
Abul Barakat Nasafi (d. 710/1310), "Kashf al-asrar sharh usul al-Bazdawi"
by Alauddin Bukhari (d. 730/1330), Shihabuddin al-Khafaji (d. 1069/1659)
An example of this is the works of the famous Hanafi jurist Ibn Abidin (d.
1252 /1836) "Radd al-mukhtar ala Durr al-mukhtar", which he wrote to "Taf-
sir al-Baydawi".

In the preface of "Sharh at-Ta'wilat" it is clearly stated that the book be-
longs to Alauddin Samarkandi. Because after praise and psalm, the work
begins like this:

The book "Ta’wilat" belonging to Imam Maturidi is valuable and useful,
in which it is stated that Ahl al-Sunnah wal-Jama'a is in accordance with the
Qur'an in the science of tawhid (Aqeedah) and Abu Hanifa and his fol-
lowers in the science of usul al-figh and furu' al-figh. However, this book is
not one of the books classified by him like "Kitab al-Tawhid", "Al-Maqalat",
"Maakhiz ash-Sharai" and other works, but his mature students took (and
wrote) from him (orally). Therefore, the work is a fairly light book. At the
same time, this work is not free from places where words and meanings are
difficult to understand. Even people who claim to be knowledgeable cannot
understand it. However, those who spent their lives studying the creed, the
foundations of jurisprudence, the knowledge of the word and the secret arts
of language will understand it easily. We had to learn this book from Abu
al-Mu'in al-Nasafi, who had no equal in his time in the sciences of Usul and
Furu'. When he began to interpret the book, he explained the complicated
parts, interpreted the absolutes, and added benefits suitable to the book.
Then I didn't want those benefits to go away. I prayed to God and asked
Him for permission to write a commentary in easy-to-understand words"
(Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, IOS manuscript, p. 1b).
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As mentioned in this introduction, Samarkandi read "Ta’wilat al-Qur'an"
in the presence of his teacher Abu al-Mu'in al-Nasafi (d. 508/1114). From
these words, his teacher Nasafi orally taught his commentary on "Ta'vilot"
to the students. He classified the additions and comments made by his teac-
her to this work, explained the ambiguous parts and added information in
some places, and wrote a book called "Sharh at-Ta’wilat". Although Samar-
kandi read this work from many teachers, the reason why it is attributed to
him is the original changes made in the language, style and order of the
book, as well as newly added phrases.

It should also be mentioned that this information shows that Nasafi did
not interpret the Qur'an in its entirety, but paid attention to the passages
that were difficult to understand.

At this point, it should be noted that although there is no information
about Nasafi's separate work in which the Qur'an is fully commented, his
work "Tabsirat al-adilla" contains his comments on many verses. This defi-
nes the position of Abu al-Mu'in al-Nasafi in the commentary of the Qur'an
in this period.

In all manuscript copies of "Sharh at-Ta’wilat" it is attributed to Alaud-
din Samarkandi. Also, in one copy, the work is attributed to both Alauddin
and Maturidi (Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, Hamidiyya manuscript, p.
879b), thus stating that the work "Ta’wilat al-Qur'an" belongs to Maturidi,
and its commentary belongs to Samarkandi.

Authors of biographical works such as Ibn al-Adim (d. 660/1262), the
German orientalist Brockelmann and Ali Reza Karabulut also attribute the
work "Sharh at-Ta’wilat" to Alauddin Samarqgandi (Adim, 2010, p. 4347)
(Brockelman, 1977, p. 296) (Karabulut, year of publication not indicated, p.
2555) (Sezgin, 1991, p. 41). Attributing the book to Alauddin Usmandi by
some people is a mistake, and the confusion about the author's name occur-
red due to the similarity of the two names. The main source of "Sharh at-
Ta’wilat" is Abu Mansur Maturidi's "Ta’wilat", which was formed on the
basis of the teaching of Tafsir by Abu al-Mu'in al-Nasafi to his student Sa-
markandi.

During the research, it became known that Samarkandi generally used
Maturidi's method and style in interpreting the verses. However, there are
some notable aspects of the commentary.
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"Sharh at-Ta’wilat" is one of the greatest tafsirs, arranged in a mushaf
order from Surah Al-Fatiha to Surah an-Nas. At the beginning of his work,
Alauddin Samarkandi explained the ruling of interpreting the Holy Qur'an
with an opinion and the difference between "tafsir" and "ta'wil" and started
with the interpretation of Surah Fatiha.

Samarkandi continued the method used by Maturidi in the same way.
As he begins the interpretation of the verse, he begins to say “Wa qawluhu
ta'ala”. Then he gives different views on the verse he interpreted.

Sometimes Maturidi interprets and sometimes criticizes the views, and
finally chooses one view and follows it. Just as Samarkandi wrote "Tuhfatul
Fugaha" in his own style, adding Quduri's words to his own words, he wro-
te the same style in "Sharh at-Ta’'wilat", that is, a work where text and com-
mentary are connected in one place. Because of this, "Sharh at-Ta’wilat" is
not two books in the form of one text and commentary, but one book.

When Samarkandi interprets a verse, he usually follows the method of
interpreting the Qur'an with the Qur'an. Because in the interpretation of a
verse, he mentions all the verses that are close to its content, says the aspects
related to the verse, and reaches a conclusion. But Samarkandi, not content
with these, also refers to the hadiths narrated by the Prophet, peace and
blessings be upon him, and the words of the companions and followers.
While following this, he was criticized for choosing the method of narrating
the hadith with its meaning rather than with its words, and for not distingu-
ishing the narrations used in the interpretation of the same verse according
to the level of authenticity. However, when Samarkandi reason is added to
the Nuzul narrations, he gave very little space to the narration in his tafsir.
The reason for citing very few narrations is that this tafsir is an opinion-
style tafsir. The work "Sharh at-Ta'wilat" is a multi-faceted interpretation,
but it is important to mention the views and arguments of the teaching of
Maturidi on the word. In this work, Samarkandi gives a place to the views
of Mu'tazili and other sects.

There are also features that distinguish Samarkandi's work from Maturi-
di's work. For example, Samarkandi narrates the views of Maturidi's dog-
matic school, such as Ash'ari, which he does not mention. We also see that
Samarkandi Maturidi used some verbal concepts such as "ahli sunnat wal
jamaat" which have not been used as a term that has come down to our ti-
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me. Because the use of the term "ahli sunna wal-jamaa" began to spread
widely after the century in which Maturidi lived.

"Sharh at-Ta’wilat" covers many other sciences as well. For example, it is
possible to show such sciences as vocabulary, nahv, sarf, erob, balogat, ba-
yan, badi' and poetry. In addition to all of this, he also refers to the differen-
ces of recitation, which changed the meaning of the verses in practice, and
to the issues related to the method and furu'u.

The importance of this work is that it serves as a basic source for the cor-
rect reading of words that are difficult to understand in manuscript copies
of the work "Ta’wilat". Even the phrases that were copied by mistake in the
copies of "Ta’wilat" are understood through its "Sharh" (Maturidi, Ta'wilat
al-Qur'an Vol. 16., 2007).

For example, in the interpretation of Surah Zumar verse 50, sentences
that are not found in any copy of "Ta’wilat" are found in "Waliyiddin" copy
of "Sharh" and then the meaning is complete (Samarkandi, Sharh at-
Ta’wilat, Waliyuddin manuscript, p. 661a). It says:

"This sentence has two possible meanings. The first is their saying: "We
were given this because of our respect and virtue in the presence of Allah."
The second is his words that "this thing was given to us because of our de-
eds and professions.” Allah, the Exalted, informed them that their words
did not fail to avert Allah's punishment when they were tormented. "

In this quote, they said, "We were given this because of our respect and
virtue in the presence of God." The second" does not appear in the original
texts. It can be properly understood through "Sharh".

Also, the same situation is observed in verse 61 of this surah.

"Allah grants salvation to those who are righteous because of their achi-
evements. No harm will come to them, and they will not be hurt." The phra-
se "because of his achievements" in the verse has two meanings. The first:
"because of their achievements", that is, because of the actions and reasons
that caused them to surpass their peers. The second, "because of their achie-
vements", that is, those who are victorious over disasters. All copies of
"Ta’wilat" do not mention the second meaning, but its commentary indica-
tes it (Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, Valiyiddin manuscript, p. 662a).

At this point, it should be noted that there is a difference between the
copies of the work "Sharh at-Ta’wilat". For example, Bakr Topaloghlu, who
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is responsible for the research of Tawilat al-Qur'an, about the copy of the
manuscript number 176 of the Sulaymaniyah library, Hamidiyyah depart-
ment, states that this copy does not have a commentary or the complete text
of "Tawilat al-Qur'an" after Surah al-Kahf. We also agree with Topaloglu's
comments. Also, in the translation of the 1st verse of Surah al-Mujadala in
the copy in the "Jarullah" library of Turkey, in the number 426 copy stored
in the "Waliyuddin" section of the "Bayazid" library, the following phrase is
added:

"When the religion of Islam came, Allah, the Exalted, determined its
judgment on the outward appearance and its judgment on the internal."
Zuhri said: "The spleen of the people of Jahiliyat was visible" (Samarkandi,
Sharh at-Ta’wilat, Waliyuddin manuscript, p. 201b).

This addition is not found in the copies of the manuscript number 176
kept in the "Hamidiya" section of the Sulaymaniyah library and the ma-
nuscript number 51 in the "Jarullah" library.

When we compare "Sharh at-Ta’'wilat" and "Ta’wilat" we see that the
words of "Sharh at-Ta'wilat" are easy and understandable. Shorih often
sheds light on Maturidi's complex sentences.

In particular, the interpretation of verse 63 of Surah Zumar, which is
abstract in the copies of "Ta'wilat", is clarified in "Sharh". It is said that
"Whoever takes a journey from the world for the Hereafter and makes it
sufficient for the Hereafter is called a profiteer, and whoever does not take a
journey and does not receive enough in the world is called a loser" (Samar-
kandi, Sharh at-Ta’wilat, Hamidiya manuscript, p. 662b). And in the copies
of the translation, the part that says: "He is called a profiteer, who does not
earn enough for traveling in the world" is not found.

In the preface of "Sharh at-Ta'wilat", Samarkandi emphasizes that some
expressions of "Ta’wilat" are difficult, and in order to understand them, one
needs to know well the sciences of usul tawhid, usul figh and vocabulary.
For these reasons, Samarkandi wrote a short and concise commentary on
this work in an easy language, without wasting words in unnecessary pla-
ces, so that everyone can understand it (Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat,
As'ad Efandi manuscript, p. 2a).

Allama Alauddin Samarkandi followed the rules and principles he had
set for himself in "Sharh at-Ta’wilat". For example, Maturidi sometimes gi-
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ves a solution without mentioning the problem or gives a brief answer wit-
hout mentioning a question. Samarkandi, on the other hand, clarified the
issue that was not mentioned in such places, and briefly explained the texts
that were answered in an understandable manner.

Thus, while commenting on the work, Samarkandi did not depend on
the text of "Ta’wilat" in a strict form, he made changes in the quotations
when necessary, and sometimes combined the text with his commentary.
Samarkandi tried to follow this method in all parts of the work.

When Alloma Samarkandi started a narration, he started with “Js”

(says), did not indicate where he ended this narration, and did not explain
his comments reflected in the text. Also, he expresses many views in the
form of “ " or "z~ Ju 7, but he does not mention who these views belong

to. In fact, all the criticized aspects were also mentioned for Maturidi's
"Ta’wilat".

Also, in his interpretation of the Qur'an, in addition to saying that the su-
rah was first revealed in Mecca or Medina, he distinguishes if some part of
the verse was revealed in Mecca and another in Medina. For example, Surah
Al-Bagara was revealed in Medina. Only the verse “...L.s us," (281-) was re-

vealed on the eve of Mina (Makkah) (Samarkandi, Sharh at-Ta'wilat, IOS
manuscript, p. 15a).

After that, he mentions the number of verses. For example, in the com-
mentary on Surah Baqara, he says: "The verses of Surah Baqara are 286"
(Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, IOS manuscript, p. 15a).

He also quotes some of the words of the commentators before him and
their different opinions.

It is worth saying that Alauddin al-Samarkandi does not quote the full
text of Imam al-Maturidi's tafsir, but uses his tafsir widely and quotes from
his many comments on the verses.

If we look closely at the interpretation, Alauddin al-Samarkandi interp-
rets Imam al-Maturidi's tafsir mainly based on three directions: First, he
tries to strengthen Imam Maturidi's thoughts, in which Alauddin al-
Samarkandi interprets Maturidi's deep analyzes more broadly. Second,
Imam al-Maturidi's interpretation gives importance to the places that are
given a general meaning and is limited to a brief speech, and enriches them
with his analytical thoughts.
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non

For example, in the commentary of the verse "isiuf & islaZ 36 " "Do not make

anyone equal to Allah" (2:22), Maturidi interprets the word iuf (unity )

"that is, equalizing him, taking forms as gods in worship, the meaning of
these is the same" (Maturidi, Ta’wilat al-Qur'an Vol.1., 2005, p. 401), says.
After giving this meaning, Alauddin al-Samarkandi further comments:

The word “x sometimes comes in the sense of making a form equal to it,

and sometimes it comes in the opposite sense of something. This can mean
two things. The first is not to call anything other than Allah as a deity and
not to take it as a form. The second is to not call anything else its form as it
is right to pray (Samarkandi, Sharh at-Ta’wilat, ShI manuscript, p. 40a). The
third is that Alauddin al-Samarkandi sometimes does not fully agree with
Imam Maturidi's views on the commentary of the verse and clarifies them.
For example, in the verse " .4l 0sus s J5) i) "Those who believe in what has

been revealed to you" (2:4), Imam Maturidi says, "It can give two different
meanings: the first is what was revealed from the Qur'an, and the second is
the Sharia rules and rulings that are not found in the Holy Qur'an" (Maturi-
di, Ta’wilat al-Qur'an Vol.1., 2005, p. 374) cites his commentary.

Then, clarifying these thoughts even more, he says: "The meaning of the
verse is all the revelations that God has revealed in the Qur'an and the Sun-
nah, because all of these are revelations that God has revealed. The revela-
tion that was revealed to the Prophet, may God bless him and grant him
peace, was of two types:

The first is recited.

The second is that it is not recited (that is, the meaning is revealed). All
these are the revelations that Gabriel, the angels brought or inspired to his
heart.

Allah Almighty says in the Holy Qur'an:

He said, "(Muhammad) does not speak from his ego, he is a revelation"
(53:3) (Samarkandi, Sharh at-ta'vilat, IOS manuscript, p. 21a).

At this point, it should be mentioned that Alauddin Samarkandi's tafsir
differs from the tafsir of other commentators in the following cases:

- He tries to analyze the Qur'an verses and the narrations about the verse.

- rarely quotes from hadiths, sahabi and tabein narrations.

- Alauddin Samarkandi does not mention recitations or dictionary sour-
ces in his commentary.
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Thus, Alauddin Samarkandi tried to solve the problems that arose in his
time regarding the interpretation of the Qur'an and the science of the word
based on the style of Imam Maturidi, enriched his tafsir with new commen-
taries, and in this way tried to protect the Hanafi madhab.

It is known that Maturidi and the representatives of his school introdu-
ced a new method of their time in solving dogmatic issues and made an im-
portant contribution to the development of the science of the word in
Mawarannahr (Goldtsier, 1912, pp. 72-152) (Rudolf, 2001) (Rudolf, 1999)
(Husnidinov, 2000). Until his time, the issues of belief and the word were
approached in a traditional spirit, and there were no extensive comments on
the issues of faith. "Al-Figh al-akbar" work of Imam Abu Hanifa, may God's
mercy be upon him, has been the work on which scholars in this field are
based. Because in it, doctrinal issues are interpreted on the basis of Sun-
nism, which in turn shows that Mawarannahr scholars did not delve deeply
into doctrinal issues until the 9th century.

In the tafsirs of Imam Maturidi and Alauddin Samarkandi, scientific re-
futations were given to the existing erroneous currents of that time, and so-
lutions to the verses related to dogmatic issues were given in accordance
with the direction of Sunnism. From this point of view, Abu Mansur Matu-
ridi's work "Ta’wilat" and Alauddin Samarkandi's commentary are among
the rare sources in the Hanafi direction of tafsir studies.

It is well known that the importance of a book varies depending on whet-
her or not it serves as a source for other books. "Sharh at-Ta'wilat" was also
used by many authors as a source in their books. For example, "Madarik al-
Tanzil" by Abul Barakat Nasafi (d. 710/1310) (Nasafi, 1998), Alauddin Bukha-
ri (d. 730/1330), "Kashful-asrar sharh usul al-Bazdawi", Husamuddin Sigh-
naki ( d. 710/1310) "al-Kofi sharh usul al-Bazdawi", Badriddin Aini's (d.
855/1451) "al-Binaya sharh al-Hidaya", Shihabuddin al-Khafaji (d. 1069/1658)
" As an example, we can show the endnote to Tafsir al-Bayzawi" (Khafaji,
year of publication not specified), "Radd al-mukhtar ala durr al-mukhtar” of
the famous Hanafi jurist Ibn Abidin (d. 1252/1836) and many other works.

It should be noted that in the work "Sharh al-Ta'wilat" the text of
"Ta’wilat" which is considered the main text, and the commentary are not
separated, and when reading the work, it is not known whether it is the text
or the commentary. Therefore, some scholars in their works attribute the
narrations to the work "Sharh at-Ta’wilat", but in fact this information is gi-
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ven in the work "Ta’wilat". For example, Abul Barakat Nasafi in his work
"Al-Itimad fil-itiqad" (Nasafi, 2012) in the chapter entitled "Good deeds can-
cel out evils" argues: "Allah the Most High said this verse in front of the
Messenger of Allah, may God bless him and grant him peace, always alert,
careful and always He mentioned it so that they would be respectful to him.
So that they do not at any time, due to forgetfulness and carelessness, belitt-
le the Prophet, peace be upon him, and spoil their deeds. Because doing
such a thing against the Messenger of God, may God's prayers and peace be
upon him, makes the owner a disbeliever, he will not be excused, even if
what he did was due to forgetfulness and carelessness. The reason is that
man has the power to refrain (from doing this) and to be careful. Although
they are mutually responsible for what they did intentionally and uninten-
tionally. But this information is given in "Ta’wilat" and mentioned in its
"Sharh" unchanged (Maturidi, Ta’wilat al-Qur'an Vol. 9, 2005).

In some sources, the sentence "In Abu Mansur Maturi's "Sharh at-
Ta'wilat"..." (Bayozi, 2007, p. 283) is found. Allama Bayazi in his interpreta-
tion of the verse "or behind the hijab (speaks)" in the "Explanation of the
Quality of the Word" cites evidence from the work "Sharh at-Ta'wilat" and
says: "For example, as Moses spoke to peace be upon him. Allah, the Exal-
ted, puts into his ears the sound created as He wants" (Bayazi, 2007, p. 152).

The same situation can be observed in the work of Abul Barakat Nasafi
"Madarik al-Tanzil". In fact, the words in Maturidi's "Ta’wilat" (Maturidi,
Ta’wilat al-Qur'an ].9, 2005, p. 275) are attributed to his commentary (Nasa-
fi, 1998, p. 327).

Alauddin Samarqandi in his interpretation of Surah al-Baqara verse 43 -
"Perform the prayer in full, give zakat and bow with those who bow" (Sa-
marqgandi, Sharh at-Ta’wilat, IOS manuscript, p. 73b) emphasized that it is
obligatory to pray in congregation. Imam Maturidi also says in "Ta’wilat"
that in this verse it is commanded to participate in congregational prayer
(Maturidi, Ta’wilat al-Qur'an Vol. 1., 2005, p. 4).

Alauddin Samarkandi gave the same information in "Tuhfatul Fuqaha".
In particular, he stated that a person who recites two rakats of morning pra-
yer does not recite the sunnah if he does not have time to perform the fard,
because the sunnah of praying in congregation is muakkad or wajib (Sa-
markandi, Tuhfatul fuqaha Vol.1., 1994, p. 198).
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The Formation of the Science
of Tafsir in Mawarannahr

Davronbek MAKHSUDOV*

The holy book of Muslims, the Quraan, was revealed to Muhammad
(PBUH) over a period of twenty-three years. It is divided into 30 juz’s, the
number of surahs in it is 114, and the verses are 6236. The text of the Qur’an
contains 77,439 words, which are written in 323,671 letters. The Islamic sci-
ence that specializes in the study of the Qur’an is called tafsir.

The word tafsir (plural tafsir) is derived from the root of the Arabic verb
fasara, and in the dictionary it means “explain”, “cover”, “illuminate”, and
in religious interpretation, it means that a person understands the purpose
of the Qur’an at the level of his mind and explains it to others. In a broader
interpretation, tafsir is the science of understanding the Qur’an through the
lens of vocabulary, nahw, sarf, explanation, usulul figh and gira’at, sabab
an-nuzul, nasikh and mansukh sciences, explaining its meanings, and deri-
ving judgments and wisdom from them.

Interpretation and commentary of the Qur’an has been one of the most
important issues since the beginning of Islam. First, Muhammad (PBUH)
personally commented on the verses, then the Companions learned tafsir
from him and then Tabiin, Tabaa Tabiin, and later mufassirs were engaged
in this activity. In the early Islamic era, tafsir was not a separate science, but
developed within the hadith and became an independent science over time.
During its development, it branched into several directions.

Tafsir is one of the most important religious sciences because it is the sci-
ence of understanding and learning the meaning of the Qur’an. Its high im-
portance is also mentioned in the main book of Islam. For example, the ver-
se "This is " a blessed Book which We have revealed to you ‘O Prophet” so that they
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may contemplate its verses, and people of reason may be mindful” (Sad: 29) was
interpreted by the famous mufassir Imam al-Qurtubi as "this verse contains
proof of the importance of knowing the meanings of the Qur'an." Compa-
nion mufassir Ibn Abbas “He grants wisdom to whoever He wills. And whoever
is granted wisdom is certainly blessed with a great privilege. But none will be
mindful ‘of this™ except people of reason” (Baqara: 269) explained the word
"wisdom" as "tafsir".

Therefore, it is natural that there are hundreds of interpretations (tafsirs)
of the text of the Qur’an since the emergence of Islam. In this regard, it sho-
uld not be forgotten that in addition to authoritative tafsirs accepted by the
absolute majority, there are books of tafsir created by heretical groups.

Qur'anic studies, which is called “Ulum al-Qur’an” in Arabic or “Qur’a-
nic Studies” or “Koranovedenie” ("Koranistika") in Western languages, is
not only a separate science, but also a scientific direction that includes many
tields. In the Middle Ages, nasikh and mansukh, the reason of the revela-
tion, common and special, qualities of surah and verse, recitation, etc. were
recognized as the sciences of the Qur’an. Today, the scientific study of the
miracles embodied in the verses of the Qur'an, its aspects related to medici-
ne, astronomy, linguistics and other fields, based on logical knowledge, are
also developing rapidly. It is currently impossible to define the scope of the
Qur’anic studies. The rapid development of science and technology is gi-
ving impetus to the emergence of new directions in the field of Qur’anic
studies.

Mawarannahr became one of the centers of Qur’an studies, i.e. the scien-
ce of interpretation, in the Middle Ages. As one of the main reasons for this,
it can be shown that the local population has been enlightened since ancient
times, and because of this, they accepted the new religion relatively easily,
and the intelligentsia brought this religion to the highest level of knowled-
ge. The famous scholar Ibn Khaldun (732/1332-784/1382) also emphasized
this point and noted that the presence of many learned people here contri-
buted to the rapid development of Islamic culture and knowledge. This was
also helped by the fact that the local people were allowed to translate the
verses so that they could understand them more quickly.

The hadith collections of Imam al-Bukhari, Imam al-Tirmizi, Imam al-
Darimi can be mentioned as the books containing the first tafsirs in
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Mawarannahr. After all, they have special chapters dedicated to Qur’anic
interpretations. In this way, tafsir narratives were initially collected in ha-
dith collections. Later, the science of interpretation was separated from ha-
diths and separate books were written.

It should be emphasized that the mufassirs of Mawarannahr were ma-
inly representatives of the Hanafi sect. This is because this sect has deep ro-
ots in this area. In turn, the kings and generals from the Turkic tribes adhe-
red to the traditionalist Hanafi sect and opposed various heresies and su-
perstitions. Representatives of the Turkish Seljuk dynasty occupied Khura-
san in 1040, and then Iran. In 1055, Baghdad also surrendered to them. In
1071, the rule of the Seljuks spread throughout Asia Minor. As they occu-
pied the lands of the Arab caliphate, they themselves became defenders of
Islam. Turkish kings such as the Karakhanids and Khorezmshahs also sup-
ported the Hanafi sect in their territories. As one of the consequences of this,
the mufassirs remained loyal to this sect.

But there were also famous scholars of the Shafii sect in Mawarannahr.
They also contributed to the development of the scientific and religious en-
vironment of Mawarannahr. Among the famous of such scholars, we can
include al-Qaffal al-Shashi (291 /904-365/976), Abul Hasan Qasim, Imam al-
Taftazani (722/1322-794/1392). It is recorded in the sources that they were
engaged in interpretation. It is important that the works of scholars of this
sect have been taught in the educational institutions of Mawarannahr and
other Muslim countries for centuries within the framework of subjects such
as tafsir, ageedah, and linguistics.

In general, the interpretations created in Mawarannahr have been taught
not only in Central Asia, but also in other famous religious educational ins-
titutions of the Islamic world, including Al-Azhar (Egypt), Darul Ulum (In-
dia and Pakistan), Islamic higher education and scientific research instituti-
ons (Saudi Arabia, Iraq, etc. .). These valuable works written in Arabic have
been published repeatedly in major scientific centers. They have taken a
firm place among the works that are in the focus of the world's researchers.

The stages of development of the science of interpretation include seve-
ral periods. The Prophet (PBUH) and the Companions, Tabiin, Tadwin and
modern times are among them. Compilation of tafsir books began during
the period of Tadwin, that is, the writing down of interpretations. As a re-
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sult, two directions were formed in tafsir - naqli (tafsir bil-ma'thur) and aqli
(at-tafsir bir-ra’y). The rapid development of the science of interpretation in
Mawarannahr coincides with the period of Tadwin.

Interpreting a verse with another verse, according to the Sunnah, Saha-
bah, or the traditions of the Tabiin, is a naqli tafsir. One of the most famous
such tafsir books created in Mawarannahr is the work “Bahr al-Ulum” (Sea
of Knowledge) by Abul Lais al-Samarkandi (d. 373/983-4).

Famous narrative tafsirs written in Mawarannahr. In the 9th century,
muhaddiths such as Abd Ibn Humayd al-Keshi, Imam al-Bukhari, Imam al-
Tirmidhi, Abu Abdullah al-Darimi started the tradition of writing naqli taf-
sir in Mowarounnahr.

Abd ibn Humayd al-Keshi also had a book of tafsir in the naqli style.
This tafsir, published in Beirut in 2004, consisting of a commentary on Su-
rahs Al-Imran and Nisa, is considered one of the first naqli tafsirs in
Mawarannahr. It is mentioned in the sources that Imam al-Bukhari has a
book called al-Tafsir. However, it has not reached us. It is not known that
al-Tirmidhi and al-Darimi wrote a book of tafsir. But based on the fact that
the collections of hadiths compiled by them have separate chapters on the
interpretation of the Qur’an and the verses in them are explained through
the hadiths, it can be said that they were muhaddiths who interpreted them
on the basis of narrations.

This tradition continued into the 10th century and beyond. Abu Ishaq al-
Nasafi's manuscript has not been found, but it is claimed that he had a book
called al-Tafsir, which may be a naqli tafsir. Abu Lays al-Samarkandi’s “Bahr
al-Ulum” used a lot of interpretations based on verses and hadiths. Although
it is said that Abu Hafs Omar ibn Muhammad al-Hamazani al-Samarkandi
also had a work called “al-Tafsir”, it is difficult to give a clear opinion about
what kind of tafsir it is because it has not reached us. However, based on the
views of that time and the scholar, it can be said that it was a narrative interp-
retation. It is noted that Abu Bakr al-Qaffal Muhammad ibn Ali al-Shashi
from Tashkent has a commentary called “al-Tafsir al-Kabir”. Although its
manuscript copy has not been preserved, but the quotations from it in some
commentaries show that it is narrative-rational.

In the 13th-15th centuries, among other Islamic sciences, the science of
tafsir also developed in Mawarannahr. However, as a result of the passage
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of time and the emergence of new fields in science and the increasing need
for intellectual answers, it has not been established that there was a naqli
tafsir written in the Mawarannahr region after the twelfth century. Based on
the above, it can be noted that narrative interpretations were mainly created
before the 12th century. In the later periods, more mental commentaries we-
re written than narrative commentaries. There are several reasons for this.

First of all, by this time, narrative narrations were collected in hadith col-
lections, musnads, and early tafsir books. As a result of the passage of time
and the formation of authentic collections, even the narrators were not men-
tioned in the books. Because authentic hadiths have been separated, their
narrators have been identified, and there was no need for it anymore. Ins-
tead, it became a habit to be content with expressions such as al-Bukhari,
Muslim, al-Tirmidhi’s narration. At the same time, adding a series of narra-
tors over time would increase the volume of the book. It can be said that
this is the reason for the decline of narrative interpretations.

Secondly, in the course of the development of science, as a result of the
emergence of new scientific fields, the increase of discoveries and inventi-
ons, there was a need to understand the Qur’an based on those sciences. For
example, interpretations in areas such as jurisprudence, agidah, philosophy,
and mysticism, which are among the intellectual sciences, have increased. In
addition, today there are cases of linking the meanings of the verses to the
advancements of modern technology. As a result, many studies related to
medicine, catastrophes, and physics related to Qur’anic studies are emer-
ging.

Thirdly, not only non-Arabs, but also Arabs need to learn the language
of the Qur’an, the meanings of its words, grammatical features, maturity
and eloquence. This is because over time, there was a need to move away
from the original language, to not understand some words or to understand
them more deeply. Naturally, as a result of the study of these aspects by
linguists, many linguistic interpretations of the Qur'an were created.

Famous intellectual tafsirs written in Mawarannahr. In the 10th cen-
tury, complete intellectual commentaries began to appear in Mawarannahr.
Mental interpretation refers to the interpretation of verses based on the ru-
les of language, pronunciation and usage, maturity and eloquence, ageedah,
jurisprudence, and Sufism. Due to the wide use of intelligence and ijtihad in
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this type of interpretation, it is called by such names as “rational interpreta-
tion”, “ijtihadi interpretation”, “interpretation with diraya (knowledge)”.

Mental interpretations began to multiply from the XI-XII centuries. This,
on the one hand, shows the development of mental sciences at that time,
and on the other hand, it indicates that mental examples were used more in
controversial issues. Therefore, with the passage of time, the interpretation
of the Qur'an based on reason, apart from narration, has become the de-
mand of the times. These types of interpretations are divided into different
directions, depending on the style, characteristics and the sciences advanced
in them. Some of them focus more on nahw, others on ageedah or philo-
sophy, and still others on history and Israeliyot, that is, on the narrations of
the People of the Book - Jews and Christians, all of which are considered
permissible intellectual interpretations. The most famous of such tafsirs cre-
ated in Mawarannahr are Imam al-Maturidi’s “Ta’wilat al-Qur’an”, Abul
Barakat al-Nasafi’s “Madarik at-Tanzil wa Haqaiq al-Ta'wil”, and Mahmud
al-Zamakhshari’s “al-Kashshaf”. Among intellectual commentaries, “al-
Kashshaf” by al-Zamakhshari is considered one of the most notable works
in the world that embodies the capabilities of the Arabic language.

It can be said that Abu Mansur al-Maturidi (d. 333/944) was one of the
first mufassirs in this direction. Based on the writing methods of his book
“Ta’wilat Ahl al-Sunna” and the cases of interpretation of many verses, it
can be called intellectual tafsir. For example, scholars ask intellectual ques-
tions in many places, give them logical answers and justify them with ver-
ses and hadiths. While commenting on Surah Fatiha, he quotes several ver-
ses and hadiths, but it can be observed that there are more intellectual
explanations and interpretations compared to narration. More specifically,
this interpretation consists of rational examples based on narrative eviden-
ce. This tafsir is one of the most famous works in the Islamic world.

Later, the tradition of intellectual commentary was continued by scholars
such as Abu Hafs Umar al-Nasafi, Abu Nasr al-Haddadi al-Samarkandi,
and Alauddin al-Samarkandi. In the commentary of Abu Hafs Umar al-
Nasafi, special emphasis is placed on the Persian language.

Jorullah az-Zamakhshari, as a mature scholar who perfected intellectual
knowledge, revealed the spiritual, lexical, and grammatical aspects of the
Holy Qur’an at a highly professional level. This fact has been acknowledged
by many mufassirs over the centuries.
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Tafsirs based on intellectual sciences can also be found in the works of
scholars such as Abu Ali Ibn Sina and Muhammad ibn Abdurrahman az-
Zahid al-Bukhari.

The tradition of creating intellectual interpretations in Mawarannahr was
continued by scholars of later centuries. Among such scholars are Abul Ba-
rakat al-Nasafi (d. 710/1310), Jamaluddin al-Kashani (d. 731/1329-1330),
Abul Fadail Muhammad al-Burhan al-Hanafi (d. 687/1289), Alauddin Ab-
dulaziz al-Bukhari (d. 730/1330), Mas'ud Sa’duddin al-Taftazani (722/1322-
794/1392), Alauddin Ali Mawlana al-Qushchi (1403-1474), Abul Qasim ibn
Abu Bakr as-Samarkandi al-Bayani (lived in the 9th/15th century), Kama-
luddin Hafiz al-Kohaki al-Tashqandi (1490-1572), and Muhammad al-
Bukhari (d. 985/1578).

Abul Barakat al-Nasafi took intellectual and logical examples from his
spiritual teacher al-Maturidi, thought-provoking methods in refuting sects,
and skills in revealing the secrets of the Qur’an, balagha and fasaha of the
Qur’an from az-Zamakhshari.

In Mawarannahr, among the intellectual interpretations, symbolic in-
terpretations (ishari) are also developed. This can be seen in the example of
al-Hakim al-Tirmidhi who lived in the 9th-10th centuries. In the book writ-
ten by Allama, whose name remains unknown, there is a commentary on 80
words found in the Qur’an and the verses are explained in a mystical-
allegory style. The books of Najmuddin Kubra (545-618/1150-1221), Jama-
luddin al-Kashani, Khoja Porso (756-822/1355-1420), and Ya’qub Charkhi
(1363-1447) can also be included among the ishari tafsirs. This shows that
during the development of Sufi sects, Sufi interpretations also increased.

In general, there are so many intellectual commentaries created in
Mawarannahr that most of them have not yet been fully studied and pub-
lished.
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Begavi'nin Mealimii’'t-Tenzil'inde Rivayet Kullanim

Musa ERKAYA*

Giris

Kur’an, biitiin insanliga anlasilmak ve uygulanmak tizere indirilmistir.
[k uygulayicilar da Hz. Peygamber'in (s.a.s.) tatbikatlarina bizzat sahit olan
ve mesajlarin1 onun agzindan duyan sahabiler olmustur. Onlar, anlayama-
diklar1 veya ihtilafa diistiikleri tiim meseleleri bizzat Hz. Peygamber’den
Ogrenmis ve tatbik etmislerdir. Bununla da yetinmeyip, Rastlullah'in (s.a.s.)
vefatindan sonra da Islam’in 6gretilerini en dogru sekilde dgrenip hayatla-
rina hakim kilmalar: icin sonraki nesle dogru bilgi ve sahih siinneti aktar-
may1 bir gorev bilmislerdir. Ozellikle Kur’an'in tefsiri baglaminda ortaya
konan bu gayret sahdbe devrinden sonra da devam edegelmistir. Bu siiregte
bir yandan Kur’an-1 Kerim’i akli yorumlarla aciklamaya ¢alisan dirayet tiirii
tefsir metodu olusurken 6te yandan ayetleri rivayetlerle agiklama esasmna
dayali rivayet tiirii tefsir metodu olusmustur. Begavi'nin Mealimii't-tenzil
adli tefsiri de rivayet tiirii tefsirlerin meshur érneklerinden biridir.

Begavi'nin hadis alanindaki otoritesi, ayetlerin tefsiri sirasinda bariz bir
sekilde goriilmektedir. O, ayetlerin izahini yaparken, basta Rastilullah’tan
(s.a.s.) nakledilen merfti rivayetler olmak iizere pek ¢ok sahabe ve tabiin
sozlerinden de istifade etmistir. Isnatli naklettigi rivayetlerin senetlerinin
hemen hepsinin bizzat kendisine dayanmasi tefsirin en basta gelen 6zelligi-
dir.

Bu bildiride Begavi'nin Bakara siiresini tefsir ederken miiracaat ettigi
hadislerden hareketle onun bu stire 6zelinde rivayet kullanimi ortaya kon-
maya calisilacaktir. Bu baglamda ilk 6nce Begavinin hayati, ilmi sahsiyeti
ve eserlerinden bahsedilecek, daha sonra ise tefsir metodu tizerinde durula-
caktir. Son olarak da alt1 baslik halinde 6rneklerle agiklamaya calistigimiz
hadisleri nakletme metodu ortaya konulacaktir.

*
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Sonug olarak, elde edilen veriler ¢ercevesinde Begavi'nin Bakara sfiresi
tefsiri 6zelinde rivayet kullanma yontemi ve bu rivayetlerin teknik degeri
ortaya konmus olacaktir.

1. Begavi’nin Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

1.1. Begavi’'nin Hayat

Biiytiik Selguklularin kurulus ve ytikselis doneminde yasamis hadis, tef-
sir ve fikih ilminde otorite olan Begavi, 433/1041 yilinda Horasan bolgesin-
de MerverrGiz ile Herat arasinda bulunan Bagsur veya Bag denilen kiigiik
bir kasabada dogmustur. Buraya nisbetle de kendisine Begavi denilmistir.!
Kasaba, Afganistan ile Pakistan arasinda bir bolgenin ismidir. Kaynaklar,
fikri, igtimai, siyasi ve dini alanda bir¢ok olaymn meydana geldigi hicri
433/1041 ile 516/1122 yillar1 arasinda yasayan Begavinin 80 yili agkin 6miir
siirdiigiinii kaydetmektedir.?

Kiinyesi “Ebit Muhammed” olan Begavi'nin tam ismi Hiiseyin b. Mes"(id
b. Muhammed el-Begavi el-Ferra” es-Safit’dir.? Babasinin ismi Mes’tid, de-
desinin ismi ise Muhammed'dir. Babasmin veya kendisinin kiirk alim satim
(veya yapimi) igleriyle meggul olmasi nedeniyle kendisine “Ibnii’l-Ferrd”
veya “Ferrd” “kiirk¢li/niin oglu” denilmistir.* Begavi'nin basta ailesi olmak
tizere ¢ocuklugu ve gengligi hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi yer alma-
maktadir. Su kadar ki, babasinin kiirkcii oldugu ve ona iyi bir egitim verdi-
gi zikredilmektedir. Ayrica fikih ilmini okuttugu Hasan b. Mes'id el-Begavi
adinda alim ve miifti bir kardesi oldugu da belirtilmektedir.>

Begavi, amelde $afii mezhebine mensup bir alim oldugundan es-$afi't
nisbesiyle de anilmaktadir. Kendisi ¢ok yonlii bir alim oldugu igin birgok
lakapla anilmigtir. Onun en ¢ok kullanilan lakabi1 Muhyissiinne’dir. Bega-
vi'ye bu lakabin verilmesinin nedeni Serhu’s-Siinne adli eserini kaleme al-

1 Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmtd el-Kazvini, Asdru’l-bilad ve ahbaru’l-ibad,
(Beyrfit: Daru’s-Sadr, ts.), 329-330.

2 Ebti Nasr Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakitii’s-Safi‘iyyeti’l-
kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tandhi ve Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
(y.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1413/1993), 7/77.

3 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Stiytti, Tabakdtii’l-huffiz, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403/1983), 457.

4 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-
Bermeki el-irbili, Vefeyatii'l-a’yan ve enbiu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sader, 1317/1900), 2/137.

5 Stibki, Tabakitii’s-Safi'iyyeti’l-kiibrd, 7 /68.
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diktan sonra riiyasinda Hz. Peygamberi gormesidir. Hz. Peygamber’in ona:
“Siinnetimi thya ettin Allah’ta seni ihya etsin” buyurdugunu nakletmistir.
Bundan boyle Begavi bu lakabiyla meshur olmustur.6 O, Muhyiddin, Seyhu’l-
Islam, Riikniiddin lakaplariyla da amlmaktadir.”

Begavi, miladi 1067 yil1 civarinda ilim tahsili icin Merverriz’a giderek
Safii fakihi Kadi Hiiseyin b. Muhammed el-Merverrizi’den (6. 462/1070) fi-
kih ve hadis okumustur. Horasan illerine gidip Ebu’l-Hasan Ali el-Ciiveyni
(6. 463/1072) ve Ebti Bekir Ya'kiib es-Sayrafi (6. 466/1075) gibi pek cok ho-
cadan ilim tahsil etmistir. Daha sonra Merverr(iz’a yerlesen Begavi burada
hadis, tefsir ve fikih gibi Islami ilimleri tahsil etmis ve bu alanda pek cok ta-
lebe yetistirmistir.

Iyi bir egitim alan ve kendisini ¢ok iyi yetistiren Begavi, sekseni agkin
hocadan hadis rivayet etmistir. Bunlar arasinda Ebti Omer Abdiilvahid el-
Melihi’den (6. 463/1071) Buhari'nin el-Camiu’s-sahil’ini,® Ebi Tahir Omer b.
Abdilaziz ibn Ahmed el-Mervezi el Fagani'den (6. 463/1071) Eb(i Davud’un
Siinen’ini,!0 Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed ibn Said es-Sirezi’den
(6. ?) Malik b. Enes’in Muwvatta’ini!! rivayet etmistir. Eb Ali Kadi Hiiseyin
b. Muhammed el-Mervezi (6. 462/1071), Ebu’l-Hasan Abdurrahman b. Mu-
hammed el-Blisenci (6. 463/1072), Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Ciiveyni (6.
463/1072) ve diger baz1 hocalar1 da Meilimii’t-Tenzil” de kendilerinden se-
netli hadisler naklettigi kimselerdir.!

Ziihd ve takvasi, sade giyimi, zeytin ekmekle yetinmesi, abdestsiz ders
vermemesi gibi Ozellikleriyle taninan Begavi bulundugu cevrenin (Hora-
san’in) digmna ¢ikmamigtir.13

Begavi, ilmi anlayisinda selefin yolunu takip etmistir. $afii mezhebine
bagl bir ¢evrede yetistigi ve Safii fikhina dair et-Tehzib fi'l-fikh adli 6nemli

6 Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefdtih serhu Miskdti’l-Mesdbih, 1/12. Ebu’l-Hasan Nireddin Al
b. Sultan Muhammed el-Herevi, Mirkatii'l-mefatih serhu Migkiti'l-Mesdbih, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1422/2002) 1/12.

7 Suibki, Tabakdtii’s-Sifi‘iyyeti’l-kiibrd, 7/77.

8  Suibki, Tabakatii's-Safi'iyyeti’l-kiibrd, 7 /75.

9 Ali Eroglu, Miifessir Begavi, Hayat1 Ve Tefsirdeki Metodu, (Erzurum: Atatiirk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1987), 42. (Serhu’s-Siinne’den naklen)

10 Ali Eroglu, Miifessir Begavi, Hayati Ve Tefsirdeki Metodu, 47.

11 Ali Eroglu, Miifessir Begavi, Hayat: Ve Tefsirdeki Metodu, 51.

12 Stibki, Tabakdtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra, 7 /75.

13 Siibki, Tabakatii's-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 7 /75.
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bir eser yazdigi belirtilmektedir. Kur'an ve Siinnet kiiltiirtiniin yay-
ginlasmas1 ve miisliimanlarin bu iki kaynaga sarilmas: i¢in ¢ok gayret et-
mis, bu sebeple de kendisine Muhyissiinne ve Riikniiddin lakaplar1 verilmis-
tir. Biitiin ¢alismalarmi siinnet iizerinde yogunlastirdigini belirten Begavi,
hadisin metinleri iizerinde daha fazla durulmasmi saglamak icin senedsiz
hadis nakil gelenegini baslatmistir.14

Kendisinin ameldeki mezhebi ise kaynaklarin ittifakla naklettigine gore
Safii mezhebidir. Serhu’s-Siinne’de onun fikhi goriisleri tetkik edildiginde
Safii mezhebine mensup oldugu goriilmektedir. Ornegin, o abdest ve gu-
siilde niyetin farz oldugu, namazda fatiha sfiresinin okunmasinin farz ol-
dugu gortisiindedir.15

Begavi seksen yaslarinda Merverriz’da vefat etmis ve Talekan Kabrista-
ni'na ¢ok sevdigi hocas1 Kadi Hiiseyin b. Muhammed el-Merverr{izi'nin ya-
nina defnedilmistir.’® Kaynaklarda vefat yili (6. 516/1122)7 veya (6.
510/1116)'8 olarak da ge¢mektedir.

1.2. Ilmi Sahsiyeti

Begavi tefsir, hadis, fikih ve kiraat ilminde eser verecek sekilde kendisini
yetistirmis bir alimdir.’® Toplumu cehaletten kurtarmak ve Miisliimanlar1
Kur’an’a ve Peygamber’in siinnetine davet etmek icin bircok eser yazmuistir.
Bundan dolay1 Peygamber’in getirdiklerini teblig etmenin bir vecibe oldu-
gunu Serhu’s-Siinne’de belirtmektedir.20

Begavi eserlerini Arapca ve Farsca olarak kaleme almistir. Eserleriyle
kendisinden sonrakilere ilmi kaynaklik etmistir. Kendisinin ilmi kisiligin-
den birgok alim &vgiiyle bahsetmistir. Ornegin;

Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini (6. 682/1283): “Begavi'nin hadis,
tefsir ve fikih ilimlerinde, sahibe ve ravilerin isimlerini bilmede ve edebi-

14 SiiyGti, Tabakdtii’s-Safi’iyyeti’l-kiibra, 457.

15 Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyin b. Mes’id b. Muhammed el-Ferrd” el-
Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru’t-
Taybe, 1411/1991), 1/19. a.mlf., Serhu’s-Siinne, thk. Suayb Arnavut, Muhammed Zii-
heyr es-Savis. (Beyrut/Dimegk: el-Mektebii’l-Islami, 3. Basim, 1403/1983), 1/402.

16 {bn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yin, 2/136.

17 Omer b. Rizd b. Muhammed R&gib b. Abdulgani ed-Dimegki, Mu'cemii’l-miiellifin,
(Beyrut: ts.), 4/61.

18 bn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yin, 2/136.

19 Stiyati, Tabakatii' l-huffiz, s, 457

20 Begavi, Serhu’s-Siinne, 1/250.
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yatta bir benzeri yoktur. Eserleri son derece giizel ve sihhatlidir. Fukaha ve
muhaddisler, onun Serhu’s-Siinne adli eserine itimat etmis, bundan dolay1
onu Muhyissiinne diye adlandirmislardir”?! demistir.

Ali el-Kari (6. 1014/1605) ise soyle der: “O, muhaddis, miifessir, kiraat
ilminde mabhir, abid, zdhid, ilmi ve ameli bir arada gotiiren selefi sdlihinin
yolunda yiiriiyen bir kisidir.”2?

Begavi, fikih ilminde de iyi bir kariyere ulasmis ve bu konuda eserler
te’lif etmistir. Begavi’den sonra gelen $afii alimleri bu eserlerden faydalana-
rak bircok nakillerde bulunmuslardir.

Miifessir, muhaddis, fakih ve miictehid olarak anilan Begavi, [slami ilim-
lerde otoritedir. O, kendisinden sonra gelen ilim ehline yol gosterici olmus,
alimler de onun eserlerinden azami derecede faydalanmigslardir. Giinii-
miizde de onun eserlerinden faydalanilmaya devam edilmekte ve eserleri
tizerinde pek ¢ok akademik ¢alisma yapilmaktadir.

1.2.1. Hocalar

Begavi tefsir, hadis ve fikih alaninda pek ¢ok hocadan ders almistir. Ders
aldig1 hocalarindan bazilar1 sunlardir:

1. Ebti Ali Kadi Hiiseyin b. Muhammed el-Mervezi (6. 462/1071).

2. Ebi Omer Abdulvahid b. Ahmed b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed el-
Herevi, el-Melihi (6. 463/1071).

3. Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Ciiveyni (6. 463/1071).

4. Eb(i Ali Hasan b. Said b. Hasan b. Muhammed el-Meni'1 (6. 463/1071).

5. EbG Bekir Muhammed b. Abdussamed et-Turdbi el-Mervezi (6.
463/1071).

6. Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevézin (6. 465/1073).

7. Ebi Bekir Ya’kiib b. Ahmed es-Sayrafi en-Neysabiri Seyhu'r-Reis (0.
466/1074).

8. Ebu’l-Hasan Abdurrahman b. Muhammed b. Muzaffer b. Muhammed
b. Davud el-Bisenci (6. 467 /1075).

9. Ebti Salih Ahmed b. Abdulmelik b. Ali b. Ahmed b. Abdussamed b.
Bekir en-Neysabiiri es-Stfi el-Miiezzin (6. 470/1078).

10. EbG Turdb Abdulbaki b. Yusuf b. Ali b. Salih b. Abdulmelik b. Hartin
el-Meragi en-Nerizi (6. 492/1100).

21 Kazvini, Asdru’l-bildd ve ahbdru’l-ibad, 330.
2 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefdtih, 1/12.
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11. EbG Nasr Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Mervezi, el-Kurkanci, (6.
484/1091).23

1.2.2. Talebeleri

Begavi pek cok talebe yetistirmistir. Yetistirdigi talebelerinden bazilar
sunlardir:

1. EbGt Manstir, Muhammed b. Esad b. Muhammed b. Hiiseyin el-Attari,
et-Tasi, el-Hafede (6. 571/1175).

2. Ebu’l-Fiitth Muhammed b. Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Muham-
med et-Tai el-Hemedani (6. 555/1160).

3. Ebu’l-Mekarim Fadlullah b. Muhdesi’l-Alim Ebi Said Muhammed b.
Ahmed en-Nevkani es-Safi'1 (6. 600/1205).

4. EbGi Ali Hasan b. Mes’tid el-Ferra el-Begavi (6. 529/1135).

5. Ebt Muhammed Abdurrahman b. Abdillah b. Abdirrahman b. Hiise-
yin b. Muhammed el-Leysi (6. 548 /1153).

6. Musavvir b. Mezktih Ebit Mukatil ed-Deylemi el-Ezd1 (6. 546/1151).

7. EbG Abdillah Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-
Mervezi, ez-Zaguli (6. 559/1164).

8. Abdurrahman b. Ali b. Ebi'l-Abbas en-Naimi.2*

1.2.3. Begavi'nin Hadisciligi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Begavi fikih, tefsir ve kiraatteki yetkin-
liginin yanu sira hadis ilmine olan vukifiyetiyle temayiize etmis bir alimdir.
Ozellikle telif ettigi Serhu’s-Siinne adli eseriyle kendisine Muhyi’s-Siinne la-
kabi verilmis ve bu lakapla ilmi ¢evrelerde meshur olmustur.

Begavi'nin isnad bilgisi iist diizeyde olup, naklettigi hadislerin senetleri-
ni ve bu senetlerde yer alan ravilerin durumlarmi ¢ok iyi bilmektedir. O, ri-
vayet ettigi hadislerin senet tenkidini yapmasimin yan sira sthhat degerlen-
dirmesinde bulunmus ve bu konuda da kendisinin bir otorite oldugunu
gostermistir.?>

Serhu’s-Siinne’yi kaleme alirken seksenden fazla seyhten hadis alan Be-
gavi, bu seyhlerden binlerce hadis rivayet etmistir. Basta Kiitiib-i Sitte olmak
tizere hocalarindan bircok hadis kaynagini okuyarak kendisini yetistirmis
ve daha sonraki nesillere biiyiik bir ilmi miras birakmustir.

2 Begavi, Medlimii't-tenzil (Muhakkik Mukaddimesi), 1/16-17.
24 Begavi, Medlimii't-tenzil, Muhakkik Mukaddimesi), 1/17-18.
%5 Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefdtih, 1/12.
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Begavi, hadislerdeki miiskil, garib, miibhem ve mecizi, ndsih ve mensithu iyi
bilen ve hadis ilmine dair biitiin problemleri izah edebilen bir muhaddis ve
sarihtir. Dolayisiyla Serhu’s-Siinne’de hadisleri sadece nakletmekle kayma-
y1p belli bir sistem ve usul igerisinde serhederek yasadig1 asrin séarihleri ara-
sinda yer almus, serh edebiyatinin gelistigi bir donemde Begavi'nin serhi ilk
donem eserleri arasinda yerini almigtir.26

Biitiin bunlarin yaninda o, hadisciligi hakkinda bazi elestirilere tabi tu-
tulmustur. Bunun nedeni ise onun Mesibihu’s-Siinne adli eserinde hadisleri
senetsiz olarak nakletmesidir. Onun bu durumu alimlerin dikkatini ¢ekmis,
bazi hadislerin ise mevz{i oldugu kimi alimler tarafindan iddia edilmistir.
Bu alimlerden biri de Ebsi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Omer el-Kazvi-
ni’dir. Ayn1 zamanda bir Hanefi fakihi olan el-Kazvini, Mesdbihu's-Sun-
ne’deki bazi hadislerin mevzil oldugunu iddia etmistir. Bu iddialara ise Ibn
Hacer el-Askalani el-Ecvibe an Ehidis vaka’at fi Mesibihi’s-Siinne ve vusifet bi’l-
vaz’ adiyla yazdig: bir risalede bahse konu olan (on sekiz) hadisleri savuna-
rak, sthhat derecesini de belirtmek suretiyle cevap vermistir.2”

Begavi'nin tenkit edilen bir baska uygulamasi ise Mesibihu’s-Sunne’deki
Sahthayn hadisleri igin Sthih, basgta Siinenler olmak tizere diger hadis kitap-
larindan naklettigi hadisler igin Hisin nitelemesinde bulunmas: ve bu kav-
ramlar1 bilinenin disinda degerlendirmis olmasidir. Siinen kitaplarindan al-
dig1 tiim hadislere Hasen ismini vermesi hadis geleneginde bilinen 1stilahla-
ra ters diismektedir. Ciinkii Siinen kitaplarinda sahih, hasen, zayif hatta miin-
ker hadisler dahi vardir.28 Ibnii’s-Salah?® ve Nevevi® siinen miielliflerinin
eserlerinde hasen rivayetlerin disinda sahih ve zayif hadislerin de bulunabi-
lecegini sdylemistir. Ibn Hacer el-Askalani, Siiy(ti ve Zeyniiddin el-Iraki gi-
bi muhaddisler de Begavi'yi elestirmistir.!

2 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Stuiytti, Tedribii'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevevi. thk. Ebti Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi. (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1994), 1/179.

7 Bu konuda genis bilgi igin bkz. fbn Hacer, “Mesabihu’s-Siinne’nin Baz1 Hadisleri
Cercevesinde Omer el-Kazvini'nin Risalesi’ne Ibn Hacer el-Askalani'nin Cevaplar”,
cev. Musa Erkaya, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/2, (2006), 95-108.

2 Suytti, Tedribii'r-rivi, 1/179-180.

29 Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis_, 34

30 Nevevi, et-Takrib, 1/165.

31 fbrahim Hatiboglu, “Mesabihu’s-siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/258.
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Her ne kadar Begavi'nin Mesabihii’s-Siinne’sine bu nevi elestiriler yapilsa
da eser tertip bakimindan begenilmistir. Katip Celebi (6. 1067/1658), bu-
nunla ilgili sunlar1 nakletmektedir: “Ibnu’l-Esir, hece harflerine gore; es-
Sagani, el-Kuda'i ve el-Uklisi, kelimelerin basinda bulunan benzer lafizlara
gore; en-Nevevi, el-Medini ve digerleri de ahlak, sifat ve vakitlere gore ter-
tip etmislerdir. Halbuki Mesdbih’in tertibi, bunlarin hepsinden giizeldir.
Ciinkii o, fakihin begenecegi bir metodla, hiikiimlerin delillerini, ilmin ge-
rektigi ve kabul ettigi sekilde, tergib ve terhib’le ilgili hadislerin en uygun
sekilde yerlestigi bir eserdir. Bir kimse herhangi bir babin yerini degistir-
meyi diistinse Begavi'nin koydugu yerden daha uygun bir yere koyamaz.”32

Mesabih’de 4719 hadis vardir. Bunlardan miittefekun aleyh olan hadislerin
sayis1 1051, Buhari'ye ait olan hadis sayis1 325, Miislim’e ait olanlar ise
825'tir. Geriye kalan hadisler, diger hadis kitaplarindan alimmuistir.3

Begavi'nin Mesibih’i disinda Muhyissiinne lakab: ile sohret bulmasini
saglayan eseri ise Serhu’s-siinne’dir. Miiellif, kendisine ulasan isnadlarla el-
de ettigi veya daha onceki eserlerden derledigi hadisleri kitab ve bab esasi-
na gore tasnif ederek meydana getirmistir. O, bu calismasiyla siinnetin ih-
yasina hizmet etmeyi, boylece kitap ve stinnetten uzaklasan toplumu hata-
lardan kurtarmay1 hedefledigini belirtmistir. Begavi bu eserine kaynak ola-
rak basta kendi eseri Medlimii’t-tenzil olmak tizere Hattabi'nin Medlimii’s-
stinen’i ve A’ldmii’s-siinen’ini, Safit'nin el-Um ve Ihtildfii’l-hadis’ini, ayrica
Taberinin Camiu’l-beyin’in kullanmistir.

Erken dénem hadis serhlerinden biri kabul edilen eserin en temel 6zelli-
gi, hadis metinlerinde anlagilmasi zor yerleri izah etmesi, garib kelimeleri
agiklamasi, hadislerden c¢ikarilabilecek hiikiimlere isaret etmesi ve agikla-
malarin genellikle kisa ve 6zlii olmasidir. Fikih konularma gore tasnif edilen
eserde genel kabule gore 4321 hadis vardir. Bu hadislerin yaklasik {icte biri
Sahihayn hadisi (miittefekun aleyh) olup, diger tigte biri bu iki eserden sa-
dece birinde, geri kalan ticte birlik kismin cogu Kiitiib-i Sitte’ye dahil diger
kaynaklarda yer almaktadir.34

32 Mustafa b. Abdullah el-Kostantini Hac1 Halife Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin an esdmi’l-
kiitiib ve'l-fiiniin, (Bagdat: Daru’l-Ultmi’l-Hadis, 1941). 2/1698.

3 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 2/1698-1702.

3 Jbrahim Hatiboglu, “Serhu’s-siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/569.
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1.3. Begavi’'nin Eserleri
Begavi'nin hadis, tefsir, kiraat ve fikih alaninda telif ettigi eserler sunlardar:

1. Mealimii't-tenzil.

2. Mesabihu’s-siinne.

3. Serhu’s-siinne.

4. el-Cem’ beyne’s-sahihayn.
5. Serhu Cami’i’t-Tirmizi.

6. el-Envar fi semaili'n-nebiyyi’l-muhtar.
7. el-Erbeln.

8. Fedailii’s-sahabe.

9. Fetava-i Begavi.

10. Tehzibii’l-ahkam.

11. el-Kifaye fi'l-fur@’.

12. Mu’cemii’s-siiyth.

13. Tercemetii’l-ahkam.

14. el-Kifaye fi'l-kirae.®

1.3.1. Mealimii't-Tenzil'in Kisa Tanitimi

Begavinin en taninmis eseri olup, ayetleri hadislerle, sahabe, tabitin ve
daha sonraki alimlerin goriisleriyle agiklamaktadir. O, ayni zamanda iyi bir
muhaddis olmasi sebebiyle daha 6nce yazilan tefsirlerdeki zayif ve uydur-
ma rivayetleri tenkit etmistir. Miiellif mukaddimede eserin te’lif sebebini ve
orta hacimde bir tefsir yazmay1 amagladigini belirtmistir. Burada ayrica tef-
sir, siyer, ahbar ve kiraatle ilgili rivayetlerin kimlerden, hangi isnadlarla
alindigy zikredilmis, Kur’an okumanin ve 6gretmenin faziletleri, tefsir, te’vil
ve yedi harf gibi konular hakkinda bilgi verilmistir.

Meilimii't-Tenzil'de tefsire gecilmeden Once strenin adi, ayet sayisi,
Mekki veya Medeni oldugu, nerede ve hangi olay hakkinda indigi belirtil-
mistir. Ayetler tizerinde Once liigat bakimindan aciklamalar yapilmistir.
Ardindan ayetin diger ayet ve hadislerle tefsirine gecilmis, sahabe ve tabitin
gortislerinden yararlanilmis, kiraat vecihlerinin izahina genis sekilde yer
verilmis, saz kiraatler zikredilmis, sarf ve nahiv tahlilleri yapilmistir. Miiel-

3 Ali Eroglu, Miifessir Begavi, Hayat: ve Tefsirindeki Metodu, 57, 70. Saffet Sancakli, Begavi
ve Serhu’s-Siinne’deki Serh Metodu (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, (1996), 46-58.
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lifin hadis alanindaki otoritesi ayetlerin tefsirinde acikca goriilmektedir.
Hadislere sikga bagsvurulmasi, Mesibihu’s-Siinne’nin aksine hadislerin ¢ogu-
nun senediyle birlikte rivayet edilmesi ve senedlerin hemen hepsinin bizzat
miiellife dayanmasi eserin basta gelen ézelligidir. Medlimii't-Tenzil’de Israili
haberlere yer verilmekle birlikte miiellif bunlar1 yer yer tenkit stizgecinden
gecirmis ve bazilarimi reddetmistir.

Ayetin ayeti neshi yaninda ayetin siinneti ve siinnetin ayeti neshedebile-
cegi, neshin haberlerde degil ancak emir ve yasaklarda olabilecegi ve sadece
rivayetle bilinebilecegi goriisiinde olan Begavi, miitesabih ayetlerin tefsirin-
de iman ve teslimiyet prensibiyle hareket etmistir. Keldm hiikiimlerini ige-
ren ayetlerin tefsirinde uzun tartismalara yol acan ihtilafli konulara kisa
acgiklamalarla deginilmis, bunda miiellifin Selef yolunu izleme anlayis: ve
siinnete hakimiyeti etkili olmustur. Fikhi meselelerin genisce ele alindig:
eserde az da olsa isari tefsirlere yer verilmis, Mu'tezile agik¢a reddedilmis,
dilcilerin nasla catisan goriislerine kars1 ¢ikilmig, Réfiziler’in tefsirlerinden
kagmilmustir.

Begavi'nin hadisteki titizligini akide ve ahkam disindaki kissalar, haber-
ler ve Israiliyat’a dair rivayetlerde gdstermemesi onun en ¢ok elestirilen y6-
nii ise de bu tiir rivayetler genellikle Islam’a aykir1 olmayan ve senedi veri-
lerek zikredilen bilgilerle ilgilidir. Rivayet zenginligi yaninda ictihadi go-
riislere, akaid, fikih, nahiv ve dil gibi konularda yapilan agiklamalara bakil-
diginda Mealimii't-Tenzil rivayet tefsiri olmakla beraber dirayet tefsiri 6zel-
ligini de tagimaktadir.36

Medlimii’t-Tenzil'in cesitli baskilar1 mevcuttur. Ik olarak fran’da tas bas-
kis1 olarak dort cilt halinde tarih belirtiimeden, Bombay’da (1205, 1296,
1309) ve Kahire'de Liibdbii't-Te'vil ile birlikte (1285, 1343),%” Beyrut'ta
(1407/1987) ve son olarak Riyad’da (1409/1989)’da basilmistir.38

1.3.2. Yazilis Sebebi
Medilimii't-tenzil, Tefsiru’l-Begavi adiyla meshur olmustur. Eser Tefsiru'l-
Ferrd diye de taninmaktadir.

Begavi, tefsirinin yazilis sebebini mukaddimesinde soyle aciklamaktadir:
Medlimii't-tenzil adli bu kitabim hakkinda yaptigim degerlendirmelerden

36 Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitih, 1/315.

37 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 1/20.

38 Saffet Bakirci, “Mealimii't-tenzil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/203-204.
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dolay1 samimi arkadaslarimdan bir topluluk bana soru sordu. Allah’in fazh
ve kolaylastirmas: ile Rastilullah’in vasiyyetini yerine getirerek onlar1 ce-
vapladim. Eb(i Said el-Hudri’den rivayet edilmistir ki. Rastlullah s6yle bu-
yurmustur:

“Muhakkak size yeryiiziiniin degisik bolgelerinden insanlar dini anlamak igin
geliyorlar. Onlar size geldigi zaman onlara hayri tavsiye edin”3 hadisini naklet-
tikten sonra yazilis sebebine soyle devam etmektedir:

“Bizim yaptigimiz sadece ilim tedvininin insanlar arasinda kalic1 olmasi
konusunda bizden dnceki selefi salihine uymaktir. Yoksa biz onlarin yaptik-
larmna ilaveten ayrica bir sey yapmiyoruz. Ancak degisik zamanlarda ve do-
nemlerde insanlar1 uyarmak ve hazirlamak igin yapilan tecdid hareketlerin-
de bir sakinca yoktur. Allah Tedla’nin yardim ve inayeti ile sorular1 bu ki-
tapta bir araya getirdim. Bunlar1 fazlasiyla 6grenmek isteyen insanlara ce-
vap i¢in Allah’tan yardim diliyorum.”40

Begavi'nin de belirttigi gibi bu eserini yazmasmin sebebi ilmin insanlar
arasinda devam etmesi, yani insanlarin bir an bile olsa ilimden uzaklasma-
malaridir. Tecdid hareketlerinin siirekliliginin ilme bagl oldugunu, ilmin
de gayesinin insanlar1 uyarmak oldugunu sdylemektedir.

O ayrica, ilmin duragan bir sey olmadigini, siirekli yenilenmesi gerekti-
gini belirtmektedir.

1.3.3. Kaynaklan

Miiellifler eserlerini yazarken kendilerinden 6nce yazilan kaynaklardan
faydalanurlar. Ciinkii eserlerinin sthhat derecesi yapilan nakillere ve bu na-
killerin degerlendirilmelerine baghdir. Zaten tefsirlerini rivayet tefsiri me-
toduna gore yazanlar bu sistemi tercih ederler. Begavi de tefsirini yazarken
cesitli kaynaklardan yararlanmistir. Bu kaynaklar: tislub bakiminda ikiye
ayirmak yerinde olacaktir.

Birincisi, Begavi'nin tefsirinin mukaddimesinde kendi isnad zinciriyle
verdigi kaynaklardir. Bu kaynaklar sahabe, tabitin ve tebeu’t-tabiin tefsirle-
riyle Ibn Ishak’in el-Megazi’si, Vehb b. Miinebbih’in el-Mubtedd’s1 ve Ibn
Mihran’mn Kitabu'l-Gaye fi'l-Kirde adli eseridir. Mukaddimede verdigi bu ha-
dislerin isnat zincirlerini tefsir esnasinda zikretmemistir.

% Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/34.
40 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/34.
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Ikincisi, tefsir esnasinda ismini verdigi kaynaklar fakat mukaddimede
isim vermedigi (sahabe, tabitin, tebeu’t-tabiin basta olmak iizere), kendisin-
den once te’lif edilmis tefsir kitaplar: ile hadis, fikih, nahiv, liigat ve diger
kaynaklar yer almaktadir.

2. Begavi'nin Tefsir Metodu

Bilindigi tizere, baslica iki tiir tefsir vardir. Bunlar temelde rivayet tefsiri
ve dirayet tefsiridir. Miifessirler tefsirlerini bu iki metoda gore yazmaktadir-
lar. Genelde bu iki yaklagsim belirleyicidir. Bu iki yaklasim g6z ardi edilme-
mekle birlikte bunlarin yaninda sezgiyi de isin i¢ine katan ve Kur’an"1 tefsir
ederken bazi isaretleri onemseyen bir yaklasim bicimi de vardir. Bu metoda
gore yazilan tefsirlere ise isari tefsir denir.4!

Rivayet tefsirine me’siir veya nakli tefsir de denilmektedir. Zehebi (1915-
1977), rivayet metoduna gore yazilan tefsirler hakkinda su tanimi yapmustir:
“Rivayet tefsiri, Kur'an'm bizzat kendi biitiinliigli icerisinde ayetlerin bir-
birleriyle ve Rastilullah’tan (s.a.s), sahdbeden, tabitindan nakledilen bilgiler-
le aciklanmasi demektir.”42

Begavi de tefsirini rivayet tefsiri metoduna gore kaleme almistir. Bu ne-
denle o, bu eserini basta Ebfi Ishak es-Sa’lebi (6. 427/1035)nin el-Kegf ve'l-
Beyin1*3 olmak {izere tefsir, hadis, fikih, kiraat, siyer, sarf, nahiv ve liigata
dair te’lif edilen bir¢ok eserden istifade ederek, viicuda getirmistir.
Medlim’de akli ve nakli tefsir cemedilmistir. Nakledilen gortisler, oldugu gi-
bi kabul edilmeyip bazen bu goriisler tenkid edilmis bazen de tercih edil-
mistir. Kur’an ayetleri, kelime kelime, ciimle ciimle ele alinip tefsir edilmis,
Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an’'in stinnetle tefsirine 6nem verilmistir. Mimkiin
mertebe haberlerin sihhatine dikkat edilmis, daha ziyade sahih haberlere
yer verilmeye calisilmistir. Ayetlerin tefsiri yapilirken verilen hadis isnatlari
hemen hemen sahih ve saglamdir. Bunun yaninda Muhammed Ibn Saib el-

41 Abdiilhamit Birgik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40/285-286.

42 Zehebi, et-Tefstr ve’l-Mufessiriin, 1/112.

43 el-Kegf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dn. Sa’lebi kullandig1 kaynaklarin miielliflerinden
kendisine kadar ulasan isnad zincirlerini zikreder. Kur’ant Kur'an’la, sahdbe ve
tabiinden gelen rivayetlerle tefsir eden Sa‘lebi stirelerin ayet, kelime ve harf sayilarin
verir. Strelerin faziletiyle ilgili rivayetler, kiraat vecihleri, fikha ve nahve dair izahlar
tizerinde durur. Ozellikle Kur’an kissalar1 hakkinda cesitli Israili rivayetleri kayde-
der. Mertoglu, Mehmet Suat, “el-Kesf ve'l-Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/29.
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Kelbi (61.146/763)'nin tefsiri basta olmak {iizere, baz1 zayif isnatl haberlerin
bu tefsirde yer almis olmasi da bir gergektir. Ancak bazen bu haberlerin za-
yifligina dikkat ¢ekilmistir. Bazen de sihhat durumlari agikca belirtilmemis
fakat isnad zincirleri verilmistir. Miitesabih ayetler te’vil edilmekten saki-
nilmis bu konuda selefin tavri benimsenmistir. Fikhi meseleler Safii mezhe-
bine gore ele alinmig fakat miimkiin-mertebe mezheb taassubu giidiilme-
mistir. Itikadda ehl-i siinnet mezhebi, bilhassa Allah’in sifatlar1 konusunda
selef mezhebi'nin bakis agis1 benimsenmistir. Kur'an kelimelerinin liigat
manalar1 ve ayetlerin i'rablari iizerinde teferruata dalinmamus, ihtiyag hasil
oldukga liigata ve nahve basvurularak bu yonden ayetlerin durumu izaha
calisilmigtir.44

Kur’an tefsirinin temel metodlarindan birisi de Kur’an’1 siinnet’le acik-

lamaktir. Stinnetin Kur’an karsisindaki konumu iki gekildedir. Ya Kur’an’
beyan etmek (tebyin) ya da Kur’an’a ilave bir hiikiim getirmektir (tesri).
Tefsirlerini rivayet tefsiri metoduyla kaleme alan alimler en ¢ok ayetleri Hz.
Peygamber’in siinnetine (kavli, fiili ve takriri) gore tefsir etmislerdir. Ciinkii
vahyin ilk muhatab1 ve sahabenin anlamada zorluk cektigi ayetleri tefsir
eden ilk kisi Hz. Peygammber (s.a.s.) idi. Dolayisiyla miifessirler ayetleri
tefsir ederken bagvurduklar: ilk kaynak Hz. Peygamber’in hadisleri idi. Be-
gavi de ayetleri tefsir ederken bol bol hadislere bagvurmustur. Bununla ilgi-
li mukaddimesinde sdyle demektedir: “Hiikiimlerin beyani1 ya da ayetlerin
okunusunda bu kitapta Rastilullah’in hadislerinden de zikrettim. Mu-
hakkak ki Kitab siinnet’ten agiklama bekler. O ikisinde seriat bilgilerinin
vesileleri ve dinin hiikiimleri ile ilgili bilgiler vardir. Muhakkak siinnet
de muhaddislerden ve kiraat hafizlarina ait kitaplardan 6grenilir. Bu ki-
tapta tefsire yakismayan seylerden ve miinkerlerden yiiz cevirdim. ilmi
isteyen kimseye miibarek olmasini dilerim. Yardim Allah’tandir.4

Begavi Kur’an'1 tefsir ederken sahdbenin sozlerinden de yararlanmistir.

Ciinkii sahabe, Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’i en iyi anlayan ve hiikiim
¢ikarirken isabet edendir. Bundan dolay o tefsirini kaleme alirken sik sik
sahabenin sozlerine miiracaat etmistir. Ornegin Bakara sfiresinin su ayetinin
tefsirinde oldugu gibi: “Biz bir ayeti nesh ettifimizde...”4. O, [bn Abbas

44 Bkz. Ali Eroglu, “Mealimii’'t-tenzil ve Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim Tefsirleri Uzerine Bir
Mukayese”, Atatiirk Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9, (1990), s. 280-303.

4 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/38.

46 Bakara, 2/106.
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(a.r.)'n su soziiyle bu ayeti tefsir etmistir: “Tilavetini sabit kilip hiikmiinii
degistirdigimizde.”#

O, ahkamla ilgili dyetleri tefsir ederken mezhep imamlarinin da gériisle-
rine deginmistir. Su ayetin tefsiri bunun en giizel 6rnegidir. Yiice Allah soy-

le buyuruyor: “Ey iman edenler, sarhosken ne sdylediginizi bilinceye ka-
dar namaza yaklasmayin. Ciiniip iken de gusledinceye kadar namaz kil-
mayin. Yolcu olanlar miistesnadir. Eger hasta iseniz veya yolculukta ise-
niz yahut biriniz tuvaletten gelmisse veya kadinlara dokunmussaniz ve
bu durumdada su bulamamissaniz, tertemiz bir toprak ile teyemmiim
edin. Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz ki Allah, ¢ok affeden, ¢cok

4" ”

bagislayandir.”48 Ayette gecen “...kadinlara dokunmussaniz...” ctimlesi
hakkinda sunlar1 nakletmistir: Fakihler bu ayetin hiikmii hakkinda ihtilaf
etmislerdir. Bazilari; erkegin viicudundan bir kisminin kadmin bedeninden
bir kismina (aralarinda elbise gibi bir engel olmadig bir durumda) dokun-
dugunda ikisinin de abdesti bozulur, demislerdir. Bu Ibn Mes’id"un gérii-
sudiir. Ziihri, Evzal ve $afil de bu goriisii benimsemislerdir. Malik, Leys b.
Sa’d, Ahmed ve Ishak da: Dokunma sehvetle olursa abdesti bozar, yoksa
bozmaz, demislerdir. Ebi Hanife ise, dokunma esnasinda cinsel organda
sertlesme olursa abdestin bozulacagini, sertlesme olmazsa bozulmayacagi
goriistindedir.#

Begavi Medlimii’t-Tenzil’ini kaleme alirken sik sik dvyetlerin okunusu tize-

rinde kiraat alimlerinden 6rnekler vermistir.5® Daha 6nce belirttigimiz gibi o

cesitli ilim dallarinda egitim goérmiistiir. Bu ilimlerden biri de kiraat ilmidir.
O, bir¢ok dlimden kiraat ilmini okumus ve bu alanda kendisinden s6z et-
tirmigtir.

Begavi rivayet tefsirinin gerektirdigi tiim metotlar1 kullanarak tefsirini
hazirlamis ve gelecek nesillerin ilim 6grenmelerine, akademisyenlerin ilmi
arastirmalar yapmalarina ve miifessirlerin tefsirlerine sekil vermelerine bii-
yiik katkilar saglamistir.

Miiellif tefsirini kaleme alirken rivayet agirlikli bir yol izlemistir. Bunun
yanu sira ayetlerin izahinda bir¢ok yontem de kullanmistir. Bu yontemleri
dort bashik altinda toplayabiliriz.

47 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2 /168.

48 Nisa, 4/43.

49 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2 /222, 223.
5  Begavi, Medlimii't-tenzil, 2/159.
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2.1. Kur’an’mn Kur’an ile tefsiri
Ayetleri tefsir ederken en saglam kaynak elbette yine Kur’an'in kendisi-
dir. Bir¢ok alim gibi Begavi de yeri geldikce aralarinda anlam iliskisi bulu-
nan ayetleri “Jw @ Jé uS” (Allah Teala'nin buyurdugu gibi),5! “4ss™ (Allah

Tealanin su sozii gibi),? “opls” (Bu ayetin benzeri),5 “4dg s l3” (Bu ayet de
Allah’mn su soziiniin manasindadir),5* “s,.3” (SOyle tefsir etti),? “opmis” (Tefsi-

ri soyledir),%¢ “ads” (Delili su ayettir)>” tarzinda izah etmistir.

2.2. Kur’an’in Siinnet ile tefsiri

Rastilullah’in (s.a.s) gorevlerinden biri de tebyindir. Yani inen ayetleri
mubhataplara cesitli sekillerde agiklamaktir. Begavi de Hz. Peygamber’in
(s.a.s) bu tiir agiklamalarimi tefsirde bolca kullanmistir. Bunu yaparken
merfii’, mevkilf ve maktil” rivayetleri de g¢ok¢a nakletmistir.58 Aktardig1 bazi
rivayetler hakkinda sthhat degerlendirmesi yapmis ve bazi raviler hakkinda
da bilgi vermistir.>

Miicmelin Beydni: “Namazlara ve 0Ozellikle de orta namaza devam
edin”® ayetinde yer alan orta namazin hangisi oldugunu belirtmek amac1y-
la baz1 alimlerin goriislerini aktardiktan sonra Hz. Ali’den su rivayeti zik-
retmistir: “Biz salatu’l-vusta’nin sabah namazi oldugunu diisiintiyorduk. Ta
ki ben Rastilullah’tan (s.a.s) Hendek Savasi’'nda su sozii isitinceye kadar:
‘(Kifirler) bizi saldtu’l-vustd’dan, ikindi namazindan alikoydular. Allah onlarin
karinlarini ve kabirlerini atesle doldursun’6l

Miiskilin Tavzihi: “...Beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye dek yiyiniz,
iciniz...”®2 dyetinde yer alan beyaz ipligin siyah iplikten ayirt edilmesi husu-

51 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/68,2/95,3/37.

52 Begavi, Medlimii't-tenzil, 5/108, 7/ 46.

% Begavi, Medlimii't-tenzil, 4/205, 6/169.

54 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/66, 3/199, 298.

5%  Begavi, Medlimii't-tenzil, 3/179,5/17.

5 Begavi, Medlimii't-tenzil, 3/45.

57 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2/10.

58 Ornekleri agsagida verilmistir.

% Begavi, Mealimii't-tenzil, 1/55-57,2/220, 5/134.

60 Bakara 2/238.

61 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih,
nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Cihad ve
Siyer”, 98.; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/288.

62 Bakara2/187.
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sunu agikliga kavusturmak igin su rivayeti zikretmistir: Adiy b. Hatim soyle
dedi: “...Beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye dek yiyiniz, iginiz...” dyeti na-
zil olunca biri siyah biri beyaz iki ipi yastigimin altina koydum. Gece bunla-
ra bakmaya basladim ancak ipleri birbirinden ayirt edemiyordum. Bunun
lizerine sabah erkenden Rastlullah’in (s.a.s) yanina gittim ve bu durumu
ona anlattim. O da bana: ‘(Bu dyetteki siyah ve beyaz iplikten kasit) gecenin ka-
ranhi ile giindiiziin aydimhigidir’ dedi.”o3

Umiimun Tahstsi: “Allah, ¢ocuklarimizin miras hisseleri hususunda size soyle
emrediyor...”%* ayetinin ummu her durumda da ¢ocuklarin mirasta pay sa-
hibi oldugunu gostermektedir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s) “Kitil miras¢
olamaz”% buyurarak bu genel anlamu tahsis etmis ve katili mirastan menet-
migtir. 66

Avyetlerdeki Hiikiimleri Pekistirmek: “...Gitmeye giicii yetenin Kabe'yi haccet-
mesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir...”¢” ayetinde yer alan haccin far-
ziyeti ve diger bir¢ok ayette farz kilinmis namaz, orug gibi ibadetlerin Miis-
liimanlarin yapmasi gereken bir gorevi oldugunu destekleyici mahiyette su
rivayeti aktarmustir: “Islam bes sey iizerine inga edilmistir. Bunlar; Allah’tan bas-
ka higbir ilah olmadigima ve Muhammed'in Allah’in peygamberi oldu§una inan-
mak, namazi kilmak, zekdt: vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmaktir.” 68

Mutlakin Takyidi: “Hirsiz erkek ve hirsiz kadimin kazandiklar: giinaha karsilik
bir ceza ve Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin...”® ayetinde hirsizlik sucu
isleyenin c¢aldig1 miktara bakilmadan elinin kesilmesi mutlak olarak emre-
dilmistir. Rastlullah (s.a.s) bunu “Kesme, ¢eyrek dinar ve iizerindeki miktarlar-
da olur”70 buyurarak kayitlamigtir.”!

Ayette Yer Alan Bir Sozciigii Aciklamak: “Iclerinde birtakim iimmi kimseler
vardir ki, kitabi bilmezler; tek bildikleri kulaktan dolma geylerdir...”72 ayetinde yer

63 Buhari, “Savm”, 16.; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/208.

64 Nisa 4/11.

65 Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, nsr. Suayb
Arnavut vd. (b.y.: Daru Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009). “Diyat”, 14.

6 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2/173-174.

67 Al-i Imran 3/97.

68 Buhari, “Iman”, 1.; Begavi, Medlimii't-tenzil, 2/72.

69 Maide 5/38.

70 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, es-Sahih, ngr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, 1412/1991), “29 Hudad”, 2.

71 Begavi, Medlimii't-tenzil, 3/52.

72 Bakara 2/78.
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alan “timmi” kelimesini izah etmek kastiyla su rivayeti zikretmistir: “Biz
iimmf bir topluluguz ne yazmay: ne de hesap yapmay biliriz.”73

2.3. Kur’an’in sahabe sézii ile tefsiri

Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra Kur’an1 en dogru tefsir edenler siiphe-
siz sahabiler olmustur. Begavi de bu anlamda sahabe kavlinden ¢okga isti-
fade etmistir. Soyle ki:

Begavi, s ¢ics g6 e an 1 dlas i ks 51 G5 7% ob el 5 4 4 525 G “Biz bir dye-
tin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha
iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadir-
dir.”7% ayetini tefsir ederken Ibn Abbas (r.a.)'m bu ayetle ilgili olarak “Tila-
vetini sabit kilip hiikmiinii degistirdigimizde” seklindeki ifadesini naklet-
mistir. Begavi devamla soyle der: Tilavetinin kaldirilmas: ve hiikmiiniin bi-
rakilmasi da bu mevzuya girer. Recm ayeti de buna 6rnektir. Bir de aslinin
hem mushaftan hem de hafizalardan kaldirilmasi vardir ki, Ebi Umame b.
Sehl b. Hanif’in rivayet ettigi gibi: “Sahabeden bir grup, bir gece bir stireyi
okumak icin kalktilar fakat besmele disinda hicbir sey hatirlamadilar. Sabah-
leyin Peygamber’e (s.a.s.) gittiler. Onu haber verdiler. Allah Rastlii (s.a.s.):

“O stire tilaveti ve hiikiimleri ile kaldirildi” buyurdu.”>

Ibn Abbas’tan gelen ve herhangi bir hadis kaynaginda tespit edemedi-
gimiz bu rivayeti sadece Suytti, Bakara/106. ayetini tefsir ederken naklet-
mistir.76

2.4. Kur’an’in tabiin sozii ile tefsiri

Bir rivayet tefsiri olmasi hasebiyle Medlimii’'t-tenzil’de bolca nakilde bu-
lunulmustur. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugunu da tabiin neslinin agiklamalar:
olusturmaktadir.

Begavi, Bakara suresinin ilk ayeti olan (') “Elif Liam Mim”’in ne manaya
geldigiyle ilgili olarak Sa'bi” (6. 104/722) ile birlikte bir grubun su soziinii
nakleder: “Elif Lam Mim ve sirelerin baslarindaki diger hece harfleri

73 Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
nsr. Suayb Arnavut vd. (Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 10/229.; Begavi,
Medlimii’t-tenzil, 1/114.

74  Bakara, 2/106.

75 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/134.

76 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Stiytiti, ed-Diirrii’l-mensiir. (Daru’l-Fikr, Beyrut: ts.), 1/254.
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Kur’an'in sirr1 olarak, Allah’in yalnizca kendisinin bilmeyi arzu ettigi mii-
tesabihatlardir.” Begavi devaminda “biz de onlarin zahirlerine inaniriz ve
onlar hakkinda bilgiyi Allah Teala’ya havale ederiz” diyerek kendi kanaati-
ni agiklar.7”

Bu konuda biri tabiinin 6nde gelen miifessirlerinden olan Miicahid’den
(6. 103/721), digeri ise Medineli meshur yedi tabiin fakihinden biri olan
Said b. Miiseyyeb’ten (6. 94/713) olmak {izere iki 6rnek daha vermek istiyo-
ruz.

Miellif, pif wmiah jad dlgss Jbaery s Spld 52 § gy S 35 36

“Biz senin, yiiziinii goge dogru cevirdigini elbette goriiyoruz. iste simdi
kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii
Mescid-i Haram tarafina cevir...””8 ayetini tefsir sadedinde Miicahid’den
sOyle nakletmistir: (Hz. Peygamber) Kiblenin degismesini ok istiyordu.
Clinkii Yahudiler soyle diyorlardi: “Muhammed bize muhalefet ediyor ama
bizim kiblemize y&neliyor.” Peygamberimiz (s.a.s.) Cibril (a.s.)’e:

“Allah’in beni Ka'be'ye yoneltmesini ¢ok arzuluyorum. Ciinkii benim atam [b-
rahim’in kiblesidir” dedi. Cibril:

“Ben de senin gibi bir kulum. Sen Rabbin katinda kerimsin, ondan sen iste ¢iin-
kii onun yaninda yerin ozeldir.” Cibril semaya ytiikseldi. Rastlullah Cibril’in
kible konusunda kendisinin sevinecegi bir haberle donecegini timit ediyor-
du. Bunun tizerine Allah (c.c.) bu ayeti inzal buyurdu.”

Begavi'nin dogrudan Miicahid’'den rivayet ettigi bu kudsi hadis hadis
kaynaklarinda yer almamakta olup, Ibn Sa’d (6. 230/844) ve Vahidi (6.
468/1075) eserlerinde senetsiz olarak nakletmislerdir.80

Bu konudaki diger 6rnek ise asagidaki ayetle ilgilidir:

et 3 Lol (e o 15l ;a;::;:::-ﬁ\ i ¢ “Ey iman edenler! Oldiiriilenler

hakkinda kisas size gerekli kilindz ...”81

77 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/58.

78 Bakara, 2/144.

7 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 1/60.

80 Ebti Abdillah Muhammed b. Sa‘’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi. Ta-
bakatii'l-kiibrd. thk. Thsan Abbas. (Daru Sadiwr, Beyrut: 1. Basim. 1968.) 1/241. Ebu’l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri el-Vahidi. el-Vasit fi Kur’ani’l-Mecid.
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad. (Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut: 1. Basum,
1415/1994.), 1/229.

81 Bakara, 2/178.
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Said b. Miiseyyeb, Omer b. Hattab'in bes veya atli kisiyi baskinla 6ldii-
ren kisilere kisas uyguladig1 ve: “Eger biitiin San‘alilar onu 6ldiirmek igin
birlesselerdi ona karsilik onlarin hepsini ¢ldiiriirdiim” dedigini rivayet et-
mistir.82

Said b. Miiseyyeb’in rivayet ettigi bu mevkilf hadisi Malik b. Enes, Ibn Ebi
Seybe, Darekutni ve Begavi tahri¢c etmislerdir.83 Buhari, Said b. Miisey-
yeb’den, Hz. Omer’in sadece su soziinii rivayet etmistir:

“Eger San’a ehli buna istirak etmis ise onlar1 6ldiiriin.”8

Begavi ayrica Tabiin devri Mekke fikih mektebinin taninmis temsilcisi,
muhaddis ve miifessir At b. Ebti Rebdh’tan da (6. 114/732) Bakara stiresi-
nin 204 ve 278.85 ayetleriyle ilgili goriis nakletmistir.

2.5. Kur’an’in kiraatlere gore tefsiri

Miiellifin tefsir yontemlerinden biri de baz1 ayetlerde kiraat vecihlerini
zikrederek agiklamaktir. Bu kiraatlerin bir kism1 manaya etki etmezken bir
kismi da manay1 degistirmektedir.8¢ Begavi'nin manaya etki eden ve kendi-
sinin de bu anlamlar arasinda bir tercihte bulundugu kiraate 6rnek olarak
Isra Stiresi on altinc ayette gecen “yal” (emerna) sdzciligiinii vermek miim-

Y/

kiindiir. Bu kelimenin “u3#” (emmerna) ve

.o

L4717 (dmernd) seklinde de
okundugunu ve bu okuyuslara gore anlamin degistigini soylemistir. Buna
gore “u#” (emmernad) seklinde okundugu zaman “O beldenin serli kimselerini
oramn bagina gegiririz” 87 “ux7” (amernd) seklinde okundugunda ise “cogalti-
riz” anlamina geldigini sdylemistir. Begavi “cogaltiriz” anlamin tercih et-
mistir.88

82 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/190.

83 Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, (Cagr Yaymnlari,
Istanbul: 1992), “Ukal”, 13, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe. el-
Musannef. thk. Adil b. Yusuf el-Gazzavi ve Ahmed Ferid el-Mezidi. (Daru’l-Vatan,
Riyad: 1. Basim, 1419/1997), 4/429, (h. no: 27693-27695); Ebu’l-Hasan Ali b. Omer en-
Nu'man b. Dinér el-Bagdadi ed-Darekutni, es-Siinen, (yy. Beyrut: 1424/2004). 4/279,
(h. no: 3463); Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/182-183.

84 Buhari, “Diyat”, 21.

85 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/235, 1/344.

86 Aykut Kaya, Megazi'nin Kur'dn Tefsiri'ne Kaynakh§: (Begavi'nin Medlimii't-tenzil Orne-
gi), (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2009), 29-30.

8 Isra 17/16.

88 Begavi, Medlimii't-tenzil, 5/83.
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3. Begavi'nin Hadisleri Nakletme Metodu
Begavi, bir ayeti tefsir ederken, naklettigi rivayetleri belli metotlar gerge-
vesinde aktarmistir. Bu metotlari alt1 baglik altinda toplayabiliriz.8

3.1. Hadisi senedi ve metni ile birlikte zikretmek

Tespitlerimize gore Begavi, Bakara stiresinde miiracaat ettigi 326 rivaye-
tin 268’ini isnatli (%82,2), 58'ini ise isnadsiz (%17,8) olarak nakletmigtir.9° Bir
baska ifadeyle, bashgimizda yer aldig: gibi senedi ve metni ile birlikte zik-
rettigi hadis sayis1 268’dir. Biz burada sadece iki 6rnegi zikredip birkag ta-
nesine de de dipnotta isaret edecegiz.

[k drnekte Begavi, rivayeti Bakara suresi 3. Ayette gecen “iman eden-
ler”i aciklama sadedinde zikretmistir:

Ahmed b. Abdullah es-Salihi < Ebu’l-Kasim Ibrahim b. Muhammed b.
Ali b. es-Sah < Ebt Ahmed Muhammed b. Kurays b. Siileyman « Bisr b.
Musa « Halef b. Velid «— Cerir er-Razi « Siiheyl b. Ebi Salih < Abdillah b.
Dinar « Ebti Salih < Eb(i Hureyre’den gelen rivayette Rastlullah (s.a.s.)
buyurdu ki:

“Iman yetmis kiisur su’bedir. En iist derecesi Allah'tan bagka ilah yoktur sozii-
diir. En alt derecesi yoldan eziyet veren seyleri uzaklagtirmaktir. Hayd da imandan
bir su’bedir.”91

Begavi'nin Serhu’s-siinne’sinde®? zikrettigi bu hadisi Kiitiib-i sitte imam-
larinin yan1 sira Ahmed b. Hanbel de Ebt Hureyre’den rivayet etmisler-
dir.%

89 Bu alt1 metoda dair 6rneklerin ¢oklugu sebebiyle bildiri metninin hacmini asmamak
adina bir-iki 6rnekle yetinilecek, geri kalan érneklerin da bazilarina dipnotta isaret
edilecektir.

% Bildirimizde yer verdigimiz baz1 sayisal ifadeler, damismanligimizda hazirlanan su
tezden alinmistir: Hiiseyin Bagatarhan, Begavi'nin Medlimii’t-Tenzil isimli Tefsirindeki
Hadislerin Tahrig ve Degerlendirilmesi (Fatiha ve Bakara Stireleri), (Elaz1g;: Firat Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

91 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/62.

92 Begavi, Serhu’s-Siinne, 1/34.

93 Buhari, “iman”, 3; Miislim, “iman”, 57; Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-
Ezdi EbG Davad, es-Siinen. nsr. Suayb Arnavut, Muhammed Kémil Karabelli.
(Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, Beyrut: 1430/2009). “Stinne”, 14; Muhammed b. fsa b.
Sevra b. Miisa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, es-Siinen, nsr. Ahmed Muhammed $Sakir ve
vd. (Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut: 1. Basim, 1382/1962). “Iman”, 6; Eb(t Abdur-
rahman Ahmed b. Suayb el-Horasani en-Nesai, es-Siinen, (Cagr1 Yaymlari, [stanbul:
1992), “Iman”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/379.
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Hadisin Buhéri ve Miislim tariklerinde “en iist derecesi Allah’tan bagka ilah
yoktur soziidiir. En alt derecesi yoldan eziyet veren seyleri uzaklastirmaktir” bo-
ltiimii yoktur.

Ayrica Buhari ve Ahmed b. Hanbel'deki rivayette “...yetmis su’bedir” yerine
“...altmg veya yetmis su’bedir” ibaresi mevcuttur.

Ikinci 6rnekte ise, 23. ayetteki “... Allah’tan bagka taptiklarinizi da yardima
cagirn” ifadesini agiklamak tizere su rivayeti isnadiyla birlikte nakletmistir:

Osman b. Ebi Seybe «— Cerir «— Mansfir < Ebt Vail «<— Amr b. Siirahbil
<« Abdullah b. Mes’tad:

Rastilullah’a: “Allah katinda hangi giinahin daha biiyiik oldugunu” sor-
dum. Su cevab: verdi: “Seni yaratmis oldugu halde Allah’a ortak kosmandir!”
“Sonra hangisi gelir” dedim. “Seninle beraber yiyecek korkusuyla cocugunu ol-
diirmendir!” dedi. Ben tekrar: “Sonra ne gelir” dedim. “Komsunun helalligi ile
zina etmendir!” dedi.?*

Begavi'nin hadise dair her iki eserinde de yer vermedigi bu rivayeti
Buhéri, Mislim, Eb(i Davud, Tirmizi, Nesai ve Ahmed b. Hanbel de Abdul-
lah b. Mes"tid’dan nakletmislerdir.9

3.2. Bir metnin birkag¢ senedini tahvil yaparak vermek96

“Ayetlerimizden bir kismini kendisine gosterelim diye kulunu Mes-
cid-i Haram’dan, etrafini bereketli/ miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya
gotiiren Allah eksik sifatlardan beridir. O her seyi hakkiyla isiten, hak-
kiyla gorendir.”

“Ebi Omer Abdiilvahid b. Ahmed el-Melihi « Ebt Hamid Ahmed b.
Abdullah en-Nuaymi « Ebxi Abdullah Muhammed b. Yusuf < Ebt Abdul-
lah Muhammed b. Ismail el-Buhari < Hiidbe b. Halid « Hemmam b.
Yahya « Katade (;) el-Buhari « Halife el-Usfuri < Yezid Ibn Ziirey’ «

Said ve Hisam « Katade « Malik b. Sa’sa’a, Nebi (s.a.s) onlara isra olayin
anlatt1. () el-Buhari < Yahya b. Biikeyr « el-Leys < Yunus « Ibn Sihab «

Enes soyle dedi: “Ebii Zer Rastilullah’'in (s.a.s) soyle dedigini aktardi: “Ben

94 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/72.

% Buhari, “Tevhid”, 40. “Edeb”, 20, “Diyat”, 1, “Hudad”, 20; Mtislim, “Iman”, 141; Eba
Davud, “Talak”, 48, 50; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 25; Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 4;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/380.

9% Bakara sfiresinin tefsirinde bu baslikla birlikte 3 ve 6 nolu basliga uygun 6rnek tespit
edemedigimiz i¢in, 6rnekleri farkli stirelerden vermek durumunda kaldik.



264 = Musa Erkaya

Mekke’deyken evimin tavani aralandi/yarildr ve Cebrail indi. Gogsiimii yardiktan
sonra zemzem suyuyla yikadi. Sonra i¢i iman ve hikmetle dolu bir altin bir kap geti-
rip gogsiime bogaltt: ve yarigr kapad:.”97

Begavi, Katade, Malik b. Sa’sa’a, Ebti Zer ve Enes b. Malik’ten gelen ri-
vayetin dort isnadini birlestirerek, yukarida bir kismimi verdigimiz ve
isra/mirac hadisesi ve sakk-1 sadr olayz ile ilgili meshur hadisin tamamin
nakletmistir.

3.3. Birka¢ metni bir tek bir rivayet olarak nakletmek

Miiellif bazen iki farkli metni birlestirerek hadis ilminde miirekkeb? veya
miileffak ad1 verilen bir yontemle tek bir metin altinda nakletmistir. Nitekim
Nir Siiresi’'nin alti-dokuzuncu ayetlerinin tefsirinde, “Ibn Abbas benzer
rivayetlerde soyle demektedir” diyerek “eslerine zina sucu isnad edenler”
ayetinin® sebeb-i niiz{ilii hakkinda uzun bir nakilde bulunmaktadir. Riva-
yet, esas itibariyle bu sekilde hicbir hadis kitabinda gegmemektedir. Ancak
‘Uveymir’in karisina zina sugu attig1 rivayet!® ile Hilal b. Umeyye'nin Serik
ile karisina zina sugu att1g1'0! iki rivayet burada telfik'0? edilerek birlikte nak-
ledilmigtir.103

Yine Begavi, Enfal stiresinin 60. Ayetindeki

“"

... onlara kars1 elinizden
geldigi kadar gii¢ ve savas atlar1 hazirlayin” ayetini aciklarken asagida zik-
redecegimiz isnad ve metni nakletmistir:

I[smail b. Abdulkahir « Abdulgafir b. Muhammed « Muhammed b. Isa
el-Cultidi « Ibrahim b. Muhammed b. SiifyAn < Miislim b. el-Haccac «
Harun b. Ma'rif < Ibn Vehb « Amr Ibnu’l-Haris. Ebi Ali Stimame b.
Siifa’nin naklettigine gore o Ukbe b. Amir’in minberde iken soyle dedigini

97 Begavi, Medlimii't-tenzil, 5/59.

9%  Murekkeb: Metni, kendisinin olmayan bir senede eklenmis olan hadis. Abdullah Ay-
dmli, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2019), 227.

99 Nir 23/6-9.

100 Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an", 217, “Talak”, 4, 28, 29, “ Ahkam”, 18; Miislim, “Talak”, 1, 3.

101 Buhari, “Sehadat”, 21; "Tefsirii’'l-Kur’an", 219; “Talak”, 27; Miislim, “Talak”, 11.

102 Telftku’l-Hadis: 1. Ayni konuda olup da hocadan alinuslar1 (tahammiilleri) ve muhte-
valar: agisindan farkh 6zellikleri bulunan hadisleri, bu farkliliklarma isaret etmeksi-
zin birlestirerek tek hadismis gibi rivayet etmek. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii,
343; Biinyamin Erul, “Telfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2011),
40/400-401.

103 Bu rivayetle ilgili genis degerlendirme icin bk. Elif Degirmenci, Begavi'nin Medlimii't-
Tenzil Isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (Hac, Mii'miniin ve Nilr Siirele-
ri), (Konya: Selguk Uni. Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023). 26, 27.
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nakletmistir: “Ben Rastlullah’1 (s.a.s) soyle buyururken isittim: ‘Elinizden
geldigi kadar onlara karst gii¢ toplayin. Dikkat edin! Gii¢/kuvvet aticiliktir. Dikkat
edin! Giig/kuvvet aticiliktir. Dikkat edin! Giig/kuvvet aticiliktir.””104 Begavi bu
rivayetin hemen ardindan yine bu isnadla; “Rum topraklar: kesinlikle size agi-
lacaktir. Onlara kars: size Allah azze ve celle yetecektir. Sizden biri sakin ola ki ok-
lartyla atig talimi yapmaktan aciz kalmasin™1% rivayetini nakletmistir.106

3.4. Sahabi ravisi hari¢ senedi hazfederek aktarmak

“Onlara, “Sayet Allah katinda, dhiret yurdu diger insanlara degil de
yalniz size ait ise ve bu iddianizda dogruysaniz haydi 6liimii isteyin ba-
kalim!” de.107

Begavi'nin, yukaridaki ayeti zikrettikten sonra senedini hazfederek dog-
rudan [bn Abbas’tan naklettigi rivayetin metni syledir:

“Eger oliimii isteselerdi muhakkak ki onlarin her birinin ictigi su bogazina du-
racakti, yeryiiziinde o6lmedik hichir Yahudi kalmayacakt:” buyurdugu rivayet
edilmistir.108

Bu hadisi sadece Taberi, Cessas (6. 370/980), Ibn Kesir ve Miinavi (6.
1030/1622) (tefsirlerinde), Enes b. Malik’ten rivayet etmislerdir.10?

Ayrica Zemahseri (6. 538/1143) de bu hadisi (senedsiz olarak) nakletmis-

tir.110

3.5. Senedin tamamini hazfederek rivayeti zikretmek

Burada iki 6rnek zikretmek istiyoruz: Bunlardan ilki 132. Ayetin tefsiri
sadedinde nakledilen rivayettir. Ayet soyledir:

“Ibrahim de bu dini ogullarina vasiyet etti, Ya’kub da ogullarina: Al-
lah sizin i¢in bu dini secti; 6yleyse yalniz O'na teslim olmus Mii'minler
olarak can verin! (dediler).” (Bakara/132).

104 Miislim, “Imare”, 167.

105 Miislim, “Imare”, 168.

106 Begavi, Medlimii't-tenzil, 3/371.

107 Bakara, 2/90.

108 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/123.

109 Muhammed b. Cerir b. Kesir Ebti Ca’fer, et-Taberi, Cimiu'l-beyin fi Te vili’l-Kur'dn,
thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut, Miiessesetu’r-Risale, 1420/2000). 2/363;
Cessas, Ahkamu’l1-Kur'dn, 1/49; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/331; Miinavi, Fet-
hu's-Semdvi, 1/176-177.

110 Zemahseri, el-Kesgif, 1/167. Diger bazi 6rnekler i¢in bk. Bakara, 114.
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Hz. Peygamber amcas1 Abbas igin: “Babam: bana geri verin. Ben, Beni Sakif
kabilesinin Urve b. Mes'tid’a yaptigimin aymisini, Kureys'in babama (Amcas1 Ab-
bas) yapacagimdan korkuyorum.”111

Begavi'nin senedsiz olarak naklettigi bu rivayeti Ibn Ebi Seybe, Ikri-
me’den miirsel olarak su senedle rivayet etmistir: Siileyman b. Harb «
Hammad b. Zeyd « Eyytib « Ikrime:..112

Ikinci 6rnek de 70. Ayetle ilgilidir:

“Yine, “Bizim i¢in rabbine dua et de onun nasil bir sey oldugunu bize
iyice aciklasin; ciinkii bu sigir bize ayirt edilemez geldi; insallah dogru-
sunu buluruz” dediler.!13

Begavi yukaridaki ayetin ilgili kismin1 agiklama sadedinde Allah rasulii
sOyle buyurmustur, diyerek su rivayeti nakletmistir:

“Allah’a yemin ederim ki eger beyan edileni istisna etmeselerdi onlar igin ebedi
bir giizellik olurdu.”114

Begavi'nin senedsiz olarak rivayet ettigi bu hadisi hem Taberi hem Ibn Kesir
yukaridaki ayetin tefsiri sadedinde Ibn Cureyc’den rivayet etmiglerdir.115

3.6. Hadisi takti’ yaparak nakletmek

Begavi, Nahl stiresinin 90. Ayetini tefsir ederken naklettigi rivayette
taktl” yontemine bagvurmustur.116 Ayet soyledir:

“Muhakkak ki Allah, adaletli olmayi, iyilik yapmayi, yakinlara yar-
dim etmeyi emreder.”

Miiellif yukaridaki ayeti zikrettikten sonra, “bu da Nebinin (s.a.s) su so-
ziiniin manasindandir” diyerek Hz. Omer’den nakledilen ve Cibril hadisi
olarak meghur olan rivayetin “Ihsin, senin sanki O'nu goriiyormuscasina Al-
lah’a ibadet etmendir.”117 mealindeki kismini nakletmistir. Rivayete, Kiitiib-i
Sitte imamlarinin yani sira Ahmed b. Hanbel de eserinde yer vermistir.18

11 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/154-155.

112 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/400, (No: 36902).

113 Bakara, 2/70.

114 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/108.

115 Taberi, Ca'mi‘u’l-beyin, 2/205; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, 1/298. Diger bazi
ornekler icin bk. Bakara, 61, 71, 76, 109, 115, 116, 132, 143, 271, 278, 284.

116 Begavi, Medlimii't-tenzil, 5/38

117 Buhard, “Iman”, 37; Miislim, “iman”, 1, 5, 7.

118 Buhari, “2 Iman”, 37, (No. 50), “65 Tefsir”, 3, (No. 4777). Miislim, “Iman”, 1, 5, 7. Ebti
David, “Stinnet”, 17, (No. 4695). Tirmizi, “Iman”, 4, (No. 2610). Nesai, “Iman”, 5, 6,
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Sonug

Begavi, Mealimii’t-tenzil’de Bakara stiresinin tefsirinde stiresi'nin fazileti-
ne, nere/lerde nazil olduguna ve niizil sebebine deginmeksizin sadece 287
ayet oldugunu belirtmekle yetinmistir.

Tefsirinde metot olarak; ayetleri ayetle, siinnet/hadisle, sahabi soziiyle,
tabii soziiyle ve kendinden 6nceki bazi miifessirlerin sdzleriyle agiklamisgtir.
Hadisleri naklederken takip ettigi ustlii ise su alt1 baslikta toplayabiliriz:
Senedi ve metni ile birlikte zikretmistir. Bir metnin birka¢ senedini tahvil
yaparak vermistir. Birka¢ metni bir sened altinda nakletmistir. Sahabi ravisi
hari¢ senedi hazfederek nakletmistir. Senedin tamamini1 hazfederek sadece
metni zikretmistir. Hadisi takti’ yaparak nakletmistir.

Miiellif, stiresinin tefsirinde 15i tekrar olmak iizere toplam 326 rivayete
miiracaat etmistir.

Nakledilen 326 rivayetin 104 tanesi miittefekun aleyh olmak tizere 252’si
sahih, 51 hasen, 33’0 zayif, 35’1 hakkinda hiikiim verilemeyen, 11 ise mev-
zii’dur. Bir bagka ifadeyle, nakledilen 326 rivayetin 257'si makbiil, 34'ti mer-
diid kabul edilen rivayetlerdir. Makbiil hadisler, tiim hadislerin %78,83"iine,
merdiid rivayetler ise %10,43’iine, hakkinda hiikiim verilemeyenler ise
%10,73"line tekabiil etmektedir. Zayif kabul edilen 33 rivayetin merdild ad-
dedilmesi ise, faziletli amellerde delil olarak kullanilabileceginden, tefsirin
degerini azaltmayacaktir.

Rivayetlerin, igerisinde yer aldig1 temel hadis kaynaklar1 bakimindan
dagilimi soyledir: 326 rivayetten 280'i Kiitiib’i Tis’a’da yer almaktadir. Bun-
lardan 104’ti Sahihayn’da, 139'u Buhari'de, 163'ti Miislim'de, 121’i Ebai
Davtd’da, 142’si Tirmizi'de, 106’st Nesai'de, 84'ti Ibn Mace'de, 54’
Darimi'de, 39'u Malik b. Enes'in Muvatta'inda, 208'i ise Ahmed b. Hanbel'de
yer almaktadir. 28 rivayet ise hadis kaynaklarmin disindaki eserlerde geg-
mektedir. 6 rivavetin ise kaynag tespit edilememistir. Bu veriler dikkate
alindiginda, Kiitiib-i Tis'a’da gegen rivayetlerin tiim rivayetler hadislere
orant %86 civarinda iken, diger kaynaklarimizda gegen hadislerin oram
%8,5tir. Kaynagini tespit edemedigimiz hadisler ise %1,8’lik bir orana sa-

(No. 4990, 4991). Ibn Mace, “Mukaddime”, 9, (No. 63, 64). Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1/434-436, 439-440, 15/304-306, 28/400-402. Bu rivayetle ilgili genis deger-
lendirme igin bk. Ramazan Erisgen, Begavi'nin Medlimii't-Tenzil Isimli Tefsirindeki Ha-
dislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (Nahl ve Isrd Sireleri), (Konya: Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021). 61.
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hiptir. Bundan hareketle diyebiliriz ki, Begavi tefsirinde temel hadis kay-
naklarinda yer alan rivayetleri kullanmak hususunda ayr1 bir itina goster-
migtir.

Kullandig: 326 rivayetin 268’1 isnath (%82,2), 587i isnatsiz (%17,8) olarak
nakletmistir. Bilindigi tizere Begavi, Mesabihu’s-stinne adli eseriyle hadis
tarihinde ilk defa olmak {izere rivayetleri - sahdbi veya nadiren tabii raviler
disinda — isnatsiz olarak nakleden kisidir. Buna ragmen miiellifin, —-Bakara
Strresi'nin- tefsirinde yer verdigi rivayetleri agirlhikli olarak isnadli kullan-
masi oldukga dikkat ¢ekicidir.

Stirede yer alan rivayetlerin senedinin miintehds: bakimmdan 17’sinin
kudsi (%5,21), 286'sinin merfii’ (%87,7), 22'sinin ise mevkiif (%6,74) oldugunu
tespit etmis bulunmaktayiz. Burada agirlikli olarak merfii” rivayetleri isnatl,
mevkilf ve maktii’ olanlari ise isnats1z nakletmistir.

Isnadli olarak naklettigi rivayetlerde ilk siray1 kendisinden Buharinin
Sahil’ini semd’ ettigi hocas1 Abdulvahid b. Ahmed el-Melihi gelmektedir.
Onu takip edenler ise sirasiyla, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Muhammed es-
Serahsi, Ahmed b. Abdillah es-Salihi ve Ebt Ali Hiiseyin b. Muhammed el-
Kadi'dir.

Netice itibariyle Begavi, Bakara Stresinin tefsirinde biiyiik oranda isnat-
l1, merf(i’ ve sahih ve basta Kiitiib-i Tis'a olmak iizere temel hadis kaynakla-
rinda yer alan rivayetler nakletmistir. Zayif hadislerin sayis1 sahih hadislere
nazaran oldukca diisiik olup, mevz( oldugu iddia edilen hadis sayis1 ise
sadece 1'dir. Ayet-hadis mutabakat1 ise cogunlukla mevcuttur. Biitiin bu
veriler bize Begavi'nin iyi bir muhaddis ve miifessir oldugunu, tefsirinin de
-Bakara Stiresi cercevesinde- icerdigi rivayetler bakimindan biiyiik degeri
haiz oldugunu gostermektedir.

Mealimii't-tenzil'deki diger shrelerle ilgili yapilacak/yapilmakta olan
yeni ¢alismalarin, Begavi'nin tefsirindeki rivayet kullanimiyla ilgili isabetli
gortisler ortaya koyabilmek i¢in 6nem arz ettigi kanaatindeyiz.
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Biiyiik Sel¢uklu Devri Mutasavviflarindan Kuseyri’'nin
er-Risaletii’l-Kuseyriyye Adli Eserindeki Mevzu
Hadislerin Tespiti Uzerine

Ugur ERMAN*

Giris

Kisa bir stirede yapmis olduklar: fetihlerle oldukga genisleyip imparator-
luk halini alan Biiyiik Selcuklular, Tiirklerin kurmus oldugu en énemli dev-
letlerden birisi olmustur. [ran bolgesine girip Gaznelileri yenen Selcuklular,
Horasan bolgesini de ele gecirmislerdir. Nisabur'un fethiyle birlikte devle-
tin bagmna kurucu olarak Tugrul bey getirilip Dandanakan savasinin basari
ile sonuglanmasiyla beraber yaklasik ii¢ asir boyunca Maveratinnehir, Ho-
rasan, Iran, Irak, Hicaz, Sam ve Anadolu ‘da hiikiimranlik siirmiiglerdir.
Gerek iktisadi gerek askeri gerekse ictimai ve fikri yonden biiyiik gelisim ve
degisimlerin yasandig1 bu dénemde Selcuklularin biiyiik bir kismi amelde
Hanefiligi, itikatta Maturidiligi tercih etmislerdir. Bu devirde $ii ve
Fatimilerle miicadele farkli bir anlam kazanmis, 6zellikle vezir Nizamiil-
miilk, Tugrul Bey’in veziri olan Amidiilmiilk Kiindiiri'nin $afil ve Eg’ari
diismanhgina son vermis, boylece Selguklular Stinniligin miimessili olmus-
lardir.

Bu dénemde ilme ve ilim adamina oldukga biiyiik 6nem verilmistir. Tef-
sir, fikih, kelam, hadis, tasavvuf vb. alanlarda daha sonraki nesil {izerine de-
rin etkiler birakacak olan Ciiveyni, Beyhaki, Sehristani, Zemahseri, Gazzali,
Ebt Ishak es-Sirazi, Ciiveyni, Fahreddin er-Rézi, Omer Hayyam, Maverdi,
Begavi, Serahsi, Pezdevi gibi daha bir¢ok bilgin yetismistir. Fikri hayatin
oldukga renkli oldugu bu dénemde Hanefi mezhebinin akla énem verdigi
gerekgesiyle mutezili olanlar Hanefiligi tercih etmisler, baz1 yonetici atama-
lar1 $afii-Eg’ariflerden olunca safiilere biiyiik bask:i yapilmistir. Bu baskinin
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kaldirilmasi igin safii alimler serzeniste bulunsa da bu serzenis fayda ver-
memis, Safii mezhebi miintesibi olma ehl-i bid’at’ten sayilmis ve bu mezhe-
be lanet okutturulmaya baslanmistir. Onlarin kitap yazma, ders verme,
vaaz sunma gibi ameliyeleri yasaklanmistir. Bu da uzun vadede mezhepler
arast fikri kargasa ve kaosa sebep olmus, bir¢ok alim kendi vatanindan ciida
birakilmistir. Bu zulmiin kaldirilmasi i¢in devrin meshur mutasavvifi Ku-
seyri Sikdyetii Ehli’s-siinne bi-hikdyeti mad ndlehiim mine’l-mihne adli mektubu-
nu kaleme almistir. Bu mihne Sultan Alparslan’in mutezili olan veziri Kiin-
diir yerine Nizamiilmiilk'ii atamasiyla beraber ortadan kalkmus, sii gailesi-
ni bertaraf etmek igin Nizamiilmiilk medreseleri kurulmustur. Bunun ya-
ninda Merv, Nisabur Bagdat, isfahan, Rey gibi sehirlerde birgok kiitiiphane-
ler ve medreseler insa edilmistir.

Selcuklular devrinde egitim ve 6gretim faaliyetleri medreseler araciligiyla
yiiriitiilmekte olup burada meshur hocalar ders vermislerdir. Bu hocalardan
biri calismamiza konu olan Abdiilkerim el-Kuseyri'dir (6. 465/1072). Zira o,
27 yil bu medreselerde hocalik yapmistir. Kuseyri, Selcuklular devrinde Kitap
ve siinnet temelli tasavvuf anlayismin gelismesine oldukc¢a onemli katkilar
sunmustur. Ger¢i onun kelam, hadis, fikih, tefsir, Arap dili ve edebiyat: ala-
ninda engin bilgisi olsa da daha ¢ok mutasavvif alimlerden biri olarak bilin-
mektedir. Onun 06zellikle isari tefsir alanina dair yazmis oldugu et-Tefsirii’l-
kebir (et-Teysir fi ilmi’t-tefsir) ve Letdifii’l-isardt adl tefsirleri ile tasavvuf alani-

na dair yazmis oldugu er-Risiletii'I-Kuseyriyye halen giincelligini korumakta
ve akademik calismalara kaynak olmaya devam etmektedir.

Kuseyri, tasavvuf alanina dair yazmis oldugu er-Risiletii’l-Kuseyriyye adl1
eserinde tasavvuf ilminin siinni akideyle ¢atismadigini, tasavvufun aslinin
Kitap ve siinnete sarilmak demek oldugunu ispat ve sifi ¢evrelere yapilan
elestirilere cevap vermek istemistir. Mutasavvif yoniiyle bilinen Kuseyri,
ayn1 zamanda devrinin énemli muhaddislerinden ders almis ve kendisin-
den Hatib el-Bagdadi gibi énemli sahsiyetler hadis rivayetinde bulunmus-
lardir. er-Risile adli eserinde gergek sifilerin 6zelliklerinden bahsederek
gercek sifilerin yasantilarinin Kur’an ve siinnete uygun olduguna vurgu
yapmustir. Bunun igin hal ilmi ile 6rnek olan stifilerden bahsederken sik sik
hadislere bagsvurmustur. Hadisleri rivayet ederken genellikle senedli bir se-
kilde nakletmis, bazen senede ihtiya¢c duymamuistir. Hadisleri naklederken
sened tenkidine hi¢ deginmemistir. Sened tenkidi yapmamak s{ifi muhad-



Kuseyri'nin er-Risaletii’l-Kuseyriyye Adl1 Eserindeki Mevzu Hadislerin Tespiti Uzerine = 275

dislerin bir 6zelligi oldugu icin hadisleri sadece mana itibariyle vermistir.
Tasavvufa ait kavramlar: hadislerle destekleyerek isleyen Kuseyri, donemi-
nin adetine uyarak hadislerin senedini genellikle zikretmistir. Hadislerin
metnini kendi goriislerine dayanak olarak zikretmistir. Ancak hadisin sene-
dine dair herhangi bir yorum yapmayarak sadece hadisin igerigine yonel-
mis, hadis tenkid faaliyetini hadis miinekkitlerine birakmuistir.

Kuseyri bu eserinde Ehl-i siinnet anlayisina uygun bir tasavvufi 6greti
gelistirdiginden muhafazakar cevrelerde oldukca ragbet gormiis ve mezkfir
eser tasavvufun yayilmasina olumlu katkilarda bulunmustur. Bu itibarla;
calismamizda gerek kendi déneminde gerekse kendi déneminden sonraki
nesle oldukca etki eden, halen kaynak olma giincelligini koruyan ve tasav-
vufun klasik eserlerinden biri olarak kabul edilen Kuseyri'nin er-Risdletii’l-
Kugeyriyye adl1 eserinde nakledilen hadisler arasinda mevzt/uydurma ha-
dis olup olmadigini tespit edecegiz.

1. Hayat1

Asil ad1 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdtilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik
olan Kugeyri (6. 465/1072), iran’in Kiican kasabasinin Ustiiva ydresinde
dogdu.! Yagadig1 dénemde zeynu’'l-Islam, seyhu’l-mesayih, {istaz'iil-cemaa,
mukaddemu’t-taife gibi lakaplarla anildi. Aslhi Horasan’a gog¢ eden Araplar-
dan olmakla birlikte annesi Benti Siileym kabilesine mensuptur. Silah kul-
lanma ve binicilik konusunda oldukg¢a mahir bir yapiya sahipti. Kiigiik yas-
ta babasi vefat edince Ebti Kasim el-Yemeni’den edebiyat ve Arapca dersleri
aldi. Daha sonra meshur mutasavvif Ebi Ali Hasen b. Ali b. Muhammed
ed-Dekkak’tan (6. 405/1015) tasavvuf dersi ald1 ve onun miiridi oldu. Daha
sonra Ebtibekr et-T{isi’den fikih, Ibn Firek’ten (6. 406/1015) kelam? ve fikih
usulii dersi aldi. Bilahare Ebti Ishak el-Isferayini’den farkli alanlarda dersler
tahsil etti. Hocas1 ve seyhi Ebti Ali ed-Dekkak’in vefatindan sonra EbtG Ab-
dirrahman es-Siilemi'nin derslerine devam etti.? Kuseyri bu ilimlerin ya-

1 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473.
2 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-

Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Mulitk ve'l-Umem, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata,
Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1412/1992), 16/148.

3 Tacuddin es-Siibki, Tabakdtu's-Safiiyyeti’l-Kiibrd (Kahire: Hicr li't-Tibda ve'n-Nesr,
1413), 5/153-155.
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ninda koylerinden alinan agir vergiler sebebiyle iktisat ilmini 6grenmek icin
Nisabur’a yolculuk yapti.* Bakillaninin (6. 403/1013) eserlerinden etkilene-
rek es’ari goriislerini savunmaya baslad1.> Ebu’l-Hiiseyn Ahmed el-Heffaf,
Eb{i Nuaym el-Isferayini, Ebu’l-Hasen el-Alevi, Abdurrahman b. Ibrahim el-
Miizekki, Ibn Firek, Ebtbekr b. Abdis ve es-Siilemi gibi bircok alimden
hadis dersi ald1.® Ogullar1 ve Hatib el-Bagdadi gibi bir¢ok tanman kisi on-
dan hadis rivayet etti.”

Kuseyri, Selcuklular zamaninda ilim merkezi olan Nisabur’da bulunu-
yordu. Kendisi Es’ari mezhebine bagliydi. Ancak Tugrul Bey'in veziri
Amidiilmiilk el-Kiindiiri mutezili bir diisiinceye sahip oldugundan Es’ari
gortiste olanlara oldukga baskici bir tavir sergiledi. Es’arileri bidat ehli kate-
gorisinde degerlendiren Kiindiiri'nin bu tavrina karsin Kuseyri, Es’ari'nin
ehl-i siinnet akidesine bagl oldugunu ispat etmeye ¢alisti. Kiindiiri'nin bu
baskici rejimi 10 yil kadar siirdii. Bu arada Kuseyri tasavvuf ilminin temel
kaynag1 olacak er-Risdletii’l-kugeyriyye adli eserini kaleme aldi. Bilahare
Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye lanet okunmasinin emredilmesi {izerine® Es’ari’nin
ehl-i hadisin 6nderlerinden oldugunu, itikatta ehl-i siinnet itikadina bagh
oldugunu, ona sévmenin tiim ehl-i siinnete sévmek oldugunu anlatan
Sikdyetii Ehli’s-siinne adli mektup yazdi? Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni,
Kuseyri gibi mektubun altinda imzas1 olan alimlerin hapse atilmasi igin
Tugrul Bey’in iradesini yonlendirme ¢abasina girdi. Kuseyri'nin yasadig1 bu
imtihan Selguklu sultan1 Alparslan’m Amidiilmiilk el-Kiindiiri’yi idam et-
mesiyle sona erdi. Yeni vezir olan Nizamiilmiilk zamaninda oldukga miiref-
feh bir yasayan Kuseyri, h. 465 yilinda Nisabur’da hayatini kaybetti.10

4 ‘Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed b. el-Tmad el-Akri el-Hanbeli Tbnu’l-imad,
§egerﬁtu’_z—_Zeheb fi Ahbdr men Zeheb, thk. Mahmad el-Ernavit (Dimask; Beyrut: Daru
Ibn Kes ir, 1986), 5/277.

5 Ebti Muhammed ‘Abdullah b. Esiad b. ‘Ali b. Suleyman el-Yafii, Mirdtu’l-Cendn ve
Tbretu’l-Yakzan fi Marifeti ma Yatebir min Havadisi'z-Zamdn (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l
Iimiyye, 1417/1997), 3/70.

6 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-
Arnavut, Hiiseyin el-Esed (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 18/228.

7 es-Stibki, Tabakitu's-Safiiyye, 5/154.

8 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Mulitk ve’l-Umem, 15/340.

9 es-Siibki, Tabakditu’s-Safiiyye, 3/374.

10 Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26/474.
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Tabakat ve teracim kitaplarinda Kuseyri, imam, fakih, ustlcii, miifessir,
edip, sair, kelamci, dilbilimci,!! sika, cok giizel ve etkileyici vaaz veren,!2 biri
olarak degerlendirilmistir. Eser telif etme hususunda iiretken bir yapiya sa-
hip olan Kuseyri, bir¢ok eser kaleme almistir. Onun en 6nemli eseri tasav-
vufi diisiincenin siinni inanca aykir1 olmadigini ispat etmek igin kalem aldi-
g1 er-Risdletii’l-Kugeyriyye adli eseridir. Eser 55 boliimden olusmakta ve
eserde tasavvufi konular hadislerle islenerek verilmistir. Eserde dini yasan-
tistyla 6rnek olmus 83 stifiden bahsedilmistir. Serrac’in el-Liima; Kelabazi et-

Taarruf, EbG Talib el-Mekki Kiitii’l-kuliib, Siillemi Tabakadtii's-silfiyye ve Ebti

Nuaym’m Hilyetii’l-evliyd adl1 eserleri mezkiir eserinin en énemli kaynaklar:
arasindadir. Eser Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi ulemalar
tizerinde derin tesirler birakmistir.!> Onun bu eserinin yaninda Letd ifii’l-
isdrit, et-Tahbir fi't-tezkir, Tertibii’s-siilik fi tariki’lldh, Nahvii'l-kuliib, Sikdyetii
Ehli’s-siinne bi-hikdyeti mad ndlehiim mine’l-mihne, el-Liima“ fi'l-itikad, el-Fusiil

fi'l-usil, Kitabii’l-Miric adl1 eserleri de vardir.14

2. er-Risaletii’l-Kuseyriyye Adli Eserindeki Mevzil’/Uydurma Hadisler

Kuseyri (6. 465/1072) Tasavvuf bilim dalinin en 6énemli kaynaklarindan
biri sayilan ve halen ragbet goren er-Risiletii’l-Kuseyriyye adl1 eserinde dua,
zikir, velayet, keramet, kesf, firaset, riiya, vecd, sema, vs. gibi tasavvufi ko-
nulari islerken ve stfilerin menkibelerinden bahsederken bir hayli fazla ha-
dise yer vermistir. Bu hadisler icinde sahih olanlar oldugu gibi hasen, zay:if
ve asir1 zayif mertebesinde olan hadislerin varlig:r da dikkat ¢ekmektedir.
Genellikle senedli bir sekilde naklettigi hadislerin yaninda bazi hadisleri de
senedsiz bir sekilde aktarmistir. Bununla beraber miiellifin eserinde bazi
mevz{’ hadislere de yer verdigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede yaptigimiz
arastirma neticesinde Kuseyri'nin mezkir eserinde asagidaki mevz hadis-
leri tespit ettik. Eserdeki mevz(i” hadisleri soyle siralayabiliriz.

1-Kuseyri Kuseyri “Samt/susmak” babinda naklettigi rivayete gore;

11 fbrahim b. Muhammed b. Ezher es-Sarifini, el-Miintehab min kitabi’s-siyak li tarihi
Nisabiir, thk. Halid Haydar (Beyrt: Daru’l-Fikr, 1414), 365.

12 Ebti Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, thk.
Besar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1422/2002), 12/366.

13 Siileyman Uludag, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/122-123.

14 Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 26 /475.
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Ebi Abdillah Hiiseyn b. Abdillah, kadi Yahya b. Eksem’in (6. 242/857)
vefatindan sonra samimi bir arkadas: oldugu icin Yahya'y: riiyasinda gor-
mek ve ahiretteki durumunu 6grenmek ister. Nihayet Yahya’y: riiyasinda
goriir ve Allah’in kendisine nasil bir muamelede bulundugunu sorar. Yah-
ya’da Allah’in 6nce onu kiadigmi buna karsin Yahya'min Ebu Muaviye b.
Darir — A’'mes — Ebu Salih — Ebu Hiireyre tarikiyle kendisine nakledilen
“ By ixs 13 QB1 O il &) / Ben yaglt kulumu atesle azap etmekten haya ederim”
hadisine giivendigini ifade eder. Bunun iizerine Allah, Yahya b. Eksem'i af-
feder.’> Hadis farkli hadis kaynaklarinda farkl lafizlar ve farkli senedlerle
gegse de mana olarak Allah’m Miisliiman yash kuluna azap etmeyecegi et-
rafinda yogunlagmaktadir.16
llgili hadisi ve bu hadisin degisik versiyonlarini el-Le#li’l-masniia adh
eserine alan Stiy(ti, Ibn Hibban’in bu anlamdaki hadislerin uydurma oldu-
gunu ifade ettigini aktardigi goriilmektedir.” Keza Ibnii'l-Cevzi (6.

597/1201) uydurma hadisleri muhtevi el-Mevdiiit adl1 eserinde meshur cerh
ve ta’dil alimi olan Ebu Hatim’in bu anlamdaki hadislerin batil ve uydurma

15 Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, thk.
‘Abdulhalim Mahmiid, Mahmd b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Me‘rif, ts.), 1/266.

16 Ebii'l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen Ibn ‘Asakir, Tarthu Dimesk, thk. ‘Amr b. Gurame el-
Umrevi (b.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 64/90; Ismail b. Muhammed b. ‘Abdu’l-Hadi
el-Cerahi el-‘Acliini ed-Dimeski Ebu’l-Fida’ el-‘Acltni, Kesfu'l-Hafd’ (Kahire: Mektebe-
ti'l Kudsi, 1351), 1/244.

17 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-Ledli’l-masniia fi'l-
ahbdri (ehddisi)'l-mevzila, thk. Ebt Abdirrahman b. Salah b. Muhammed b. Uveyda
(Beyrut: Déru’l—Kﬁtt’ibi’l—ﬂmiyye, 1417),1/123-126.
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olduklarin: ifade ettigini bildirmistir.18 Yukarida ifade edilen manay1 iceren
hadislerin ravilerinin miinkerii’l-hadis, hadisi mutabi olamayan, sikalardan
rivayet etmedikleri hadisleri rivayet eden, hadislerinden kaginilmas: gere-
ken, hadisleri hiiccet olmayan!® seklinde cerh edildikleri goz ontinde bu-
lunduruldugunda, keza ilgili rivayetin uydurma hadis kitaplarinda yer al-
mast, hadiste yer alan ddiil-ceza dengesinin olmamas: gibi gerekcelerle ha-
disin uydurma oldugu kanaatine varilmistir.

2. Kuseyri ayn1 babta husti konusunu anlatirken sened zikretmeksizin
mechl s1ga kullanarak su hadisi rivayet etmistir:

"y Sasd s LI g 0 i 95§ 8o Sl by oy s ) o 1 03 O Gl
Resillullah (a.s.) bir adamin namazda sakaliyla oynadi§ini goriince * bu adamin ka-
binde husti olsayd: diger organlarina sirayet ederdi”?0

Mezkiir hadisi Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ez-Ziihd ve'r-rekd ik,?!
Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani?? (6.211/826-27) ve Ibn Ebi Seybe (6.
235/849) el-Musannef adl1 eserlerinde Said b. Miiseyyeb’in (6. 94/713) sozii
yani makt@ olarak aktarmislardir.2> Ancak hadisin senedinde miibhem ra-
vinin varlig1 s6z konusudur. Hadiste miibhem ravinin olmas: hadisi zayif
konumuna diisiirmiistiir. Bununla beraber aymi hadisi Tirmizi, Nevidiru'l-
ustil adli eserinde Salih b. Muhammed — Siileyman b. Amr — Muhammed
b. Aclan — Said el-Makberi — Ebu Hiireyre tarikiyle merfti olarak tahric
etmistir.2# Hadisin senedinde gegen Siileyman b. Amr nam-1 diger Eba

18 Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Mevzil t, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medi-
ne: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1376), 1/177-178.

19 es-Stiyttl, el-Ledli’l-masniia, 1/123; Ibnii'l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/178.

20 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, 1/276.

21 Abdullah b. Mibarek, ez-Ziihd ve'r-rekiik, ed. Habiburrahman el-A’zami (Male-

gon/Hindistan: Muhammed Afif ez-Za’bi, 1966), 419.
22 Eb(i Bekr Abdiirrezzak es-San'ani Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habi-

burrahman A’zami (Beyrut: el-Meclisii’l-Ilmi, 1983), 2/266.

2 Ebt Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-Musannef fi'l-
Ehddis_ve'l-As dr, thk. Kemal Yasuf el-Hit (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409), 2/86.

24 EbtrAbdullah Muhammed b. ‘Ali el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-Usiil fi Ehddfs.i'r-
Rasiil, thk. ‘Abdurrahman ‘Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/210; EbG Muhammed
Cemaleddin Abdullah Zeylai, Tahricii'l-ehddis ve’l-dsdri’l-vikia fi tefsiri’l-Kegsaf Ii'z-
Zemahgeri, thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa’d (Riyad: Daru Ibn Huzeyme, 1414),
2/400.
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David en-Nehai insanlarin en yalancis;,?> yalancilikla taninan,?6 kez-
zab/asir1 yalanci, hadis uyduran,?” metr(ik, kendisinden hadis rivayetinin
caiz olmadigy, leyse bi sey’, siilikte asir1 fanatik?®, deccallardan biri,? diin-
yada kendisinden daha yalanci birinin olmadigi® bir kisilik olarak tanim-
lanmus ve agir bir cerhe tabi tutulmustur. Bu gerekge ile mezkir hadis gerek
merf(i gerek makt(i varyantlariyla asir1 zayif hatta mevz(/uydurma oldugu
kanaati hasil olmustur.3!
3- Kuseyri ayn1 baslik altinda su hadisi rivayet etmistir:
gl ghe 5 T s 106 « el i 3 AT 53T 08  Lyiaat WA ) e s
32 56 aghs 33 ot Ot AT 5 ooy wle ) o B It 06
Enes b. Milik’ten yapilan rivayet gére Hz. Peygamber (as.) soyle buyur-
muslardir: “Haya perdesini yiiziinden siyirip atan kimsenin ardindan konugmak
Quybet sayilmaz.”3?

Mezkir hadisi Kuseyri er-Risile adli eserinde Sehl b. Osman el-Askeri—
Rebi” b. Bedr — Eban b. Ebi Ayyas — Enes b. Malik tarikiyle tahric etmistir.

25 Eba Yaktib Ishak b. Mansiir b. Behram el-Mervezi Ishak el-Kevsec, Mesdilu'l-imim
Ahmed ve Ishik b. Raheveyh (Medine: Tmadetu’l-Bahs i'l-Tlmi, 1425/2002), 9/4631.

26 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir,
thk. Heyet (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi'l-Os_maniyye, ts.), 4/28.

27 Ebti Cafer Muhammed b. ‘Amr el-Mekki el-Ukayli, ed-Duafiu’l-Kebir, thk.
‘Abdulmuti Emin Kalaci (Beyrut: Déru’l-Mektebeti’l—‘Hmiyye, 1404/1984),2/134; Ebt
Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-du’afd’
ve’l-metritkin, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Riyad: Darii’s-Sumey’i, 1420), 1/419.

28 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Mizdnii’l-itidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Mu-

hammed Bicavi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1963), 2/216; 4/522.

29 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim
ve vefeydtii'l-mesdhir ve’l-aldm, thk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrtt: Daru’l Garbi'l-
islami, 2003), 4/1016. .

30 Ebii'l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer el-
‘Askalani, Lisdanu’l-Mizdn, thk. ‘Abdulfettah EbG Gudde (b.y.: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1423/2002), 4/163. R

31 Zeynuddin Muhammed ‘Abdirratif b. Tacu’l--Arifin el-Haddadi el-Munavi, el-Fethu's-
Semdvi bi Tahrici Ehddisi’l-Kadi el-Beydivi, thk. Ahmed Mucteba (Riyad: Daru’l-
‘Asime, ts.), 2/854.

32 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 1/292.
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Ote yandan hadisi farkli ve zayif senetlerle Ibn Ebi’d-Diinya (6. 281/894)
Mekarimu’l-Ahlak,3? Kudai (6. 454/1062) Miisnedii’s-Sihib,?* Hatib el-Bagdadi
(6. 463/1071) Tarihu Bagdid? > Beyhaki Siinen¢ Deylemi el-Firdevs®” adh
eserlerine almiglardir. Ayrica aym hadisi Ibn Hibban (6. 354/965) el-
Mecrithin adl eserine almig, hadisin ravilerinden olan Eb#i Sa’d es-Saidi'nin
Enes b. Malik’ten miinker hadisler rivayet ettigini, hadisleriyle hicbir sekil-
de ihticac olunmayacagini ve zayif bir ravi oldugunu, buna ilaveten Eba

Sa’d es-Saidi'nin hadisin ravilerinden olan Ruvvad ibnii'l-Cerrah ile karsi-
lasmadigini yani ondan hadis almadigini ifade etmis ve hadisin zayifligina
hiitkmetmistir..38 Beyhaki de Suabu’l- imidn adli eserinde hadisin senedinde
zayiflik oldugunu,® es-Siinenii’l-Kiibrd adli eserinde ise Ebu Sa’d es-
Saidi'nin hadis ilminde kuvvetli olmadigmi ifade etmistir.4* Bedreddin ez-
Zerkesi (0. 794/1392) ise hadisin Darekutni ve Hatib el-Bagdadi'nin hadisi
batil addettiklerini ifade ederek, Ebi Sa’d es-Saidi sebebiyle hadisin
batil/uydurma olduguna hiikmetmistir.4!

Kuseyri'nin rivayet etmis oldugu senedin ravilerine bakildiginda Rebi” b.
Bedr’in senedleri kalb eden, sika ravilerden makltb hadisleri, zayif raviler-

3 Eb( Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebii’d-Diinya,
Mekirimu’l-Ahldk, thk. Mecdi es-Seyyid Ibrahim (Kahire: Mektebetii’l-kuran, ts.), 42.

3¢ ebti Abdillah Muhanned b. Sellame b. Ca’fer b. Ali el-Kudai, Miisnedii’s-Sihdb (Bey-
rut: Miiesesetii'r-risale, 1407), 1/263-264.

35 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagddd, 5/280, 9/440.

3 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd,
thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l flmiyye, 1424/2003),
10/354.

37 Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh b. Fenahserti (Ebti Sucéd ed-Deylemi el-Hemezani ed-
Deylemi, el-Firdevs bi’Mes_iiri’l-Hitdb, thk. es-Said b. Besytini Zaglal (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Tlmiyye, 1406/1986), 3/616.

38  Ebw Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin
ve'd-Duafi ve'l-Metritkin, thk. Mahmd Ibrahim Zayed (Halep: Daru’l-Vay,
1396/1976), 3/157.

39 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabii’l-fmén, thk. Abdiilali Abdiilha-
mid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 2003), 12/163.

40 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 10/354.

41 Eb# ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulldh b. Bahadir es-Safi1 ez-Zerkesi, et-Tezkire fi'l-
Ehddis i’'l-Mustehira = el-Mens_ura fi'l-Ehddis_i’l-Meghtira, thk. Mustafa ‘Abdulkadir
‘Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l Hmiyye, 1406/1986), 44-45.
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den ise mevzh hadisler rivayet eden,*? leyse bi sey’, zahibu'l-hadis, vahi’l-
hadis, daifu’l-hadis, ugrasmaya degmez, metrtiku’l-hadis,*> A'mes ve Enes
b. Malik’ten miinker hadis rivayet eden* biri olarak agir cerh tabirleriyle
cerh edildigi goriilmektedir. Hadisin diger bir ravisi olan Eban b. Ebi Ayyas
ise metrtiku’l-hadis, miinkerii'l-hadis, hadis ilminde zayif, rivayet ettigi ha-
dislerin degeri yok, sika olmayan, hadisi yazilmayan,* sakit (adalet vasfini
kaybetmis), rivayet ettigi hadislerin geneli miinker, hadis rivayetinde yala-
na basvuran, hadis ilminde unutkan,* hadis ilminde asir1 dalgmn, hata ya-
pabilen, vehme diisen,*” kendisinden hadis rivayetinin helal olmadig1*¢ sek-
linde cerh edildigi miisahede edilmistir. Neticede itibariyle hadisin ravileri-
nin adalet vasfini1 kaybettikleri anlasilmaktadir.

Mezkiir hadis hakkinda Ibnii'l-Cevzi “Fdstk bir kisinin arkasmdan konusmak
guybet sayilmaz” hadisinin batil, uydurma oldugunu ifade ettikten sonra bu
hadisin de ayn1 anlama geldigini ve hadisin senedinde yer alan Rebi” b. Bedr
ve Eban b. Ebi Ayyas'in metrik olmalar1 sebebiyle bu hadisin de ba-
til/uydurma oldugunu ifade etmistir.#” Netice itibariyle hadisin ad1 gecen ra-
vileri agir cerh tabirleri ile cerh edildigi anlasilmaktadir. Yukarida tespit edi-
len kusurlari tasiyan ravilerin hadislerinin dikkate alinmayacag, hadislerinin
yazilmayacag hatta itibar i¢in dahi dikkate alinmayacag, baska bir hadisi
kuvvetlendirmek icin sahid, mutabi olarak kullamilamayacag1 ehlince ma-
lumdur. Keza bu cerh tabirleriyle ad1 gecen ravilerin adalet vasfin1 kaybettik-
leri anlasilmaktadir. Dolayisiyla mezkur hadisin uydurma hadis olarak de-
gerlendirilmesi hadisi usulii ve tekniginin ruhuna daha uygun olacaktr.

4- Kuseyri “Riza” bashgi altinda;

42 Tbn Hibban el-Biisti, el-Mecriihin, 1/366.

4 el-Makdisi Abdiilgani b. Abdilvahid b. Ali, el-Kemal fi esmdi’r-ricdl, thk. Sadi b. Mu-
hammed Al-i Nu’'man (Kuveyt: Seriketu Guras, 1337), 4/253-254; Yusuf b. Abdur-
rahman Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut:
Miuiessesetii'r-Risale, 1980), 9/63-66; Zehebi, Mizinii’'l-i tiddl, 2 /39.

4 Alatiddin Mogultay b. Kilig, Tkmalu Tehzibi'l-Kemal ft Esmdf’r-Ricdl, thk. Muhammed
b. Osman (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l imiyye, ts.), 3/18.

45 Mizzi, Tehzibii'lI-Kemadl, 2 /20-23.

46 Zehebi, Mizanii'l-i tiddl, 1/10-12.

47 Alaiiddin Mogultay b. Kilig, Tkmalu Tehzibi’l-Kemal, 1/201.

48 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, ed. Ibrahim Zeybek-Adil Miir-
sid (Beyrut: Mtiessesetii'r-Risale, 1435), 1/55.

9 Ebii'l-Ferec Tbnii'l-Cevzi, el-flelii’l-miitendhiye fi'l-ehadisi’l-vahiye, thk. Irsadii’l-Hakk
el-Eseri (Pakistan: Idaretii’l-Ultm el-Eseriyye, 1981), 2/295-296.
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Hz. Peygamber (a.s.) Cibril vasitasiyla Allah'in “Ihlas benim sirlarimdan
bir sirdir. Onu kullarindan sevdigim kimselerin kalbine birakirim” dedigini nak-
letmistir.50

Mezkir hadisi ez-Zebidi (6. 1205/1791) Tahricu Ehddisi hyai Uliimi’d-Din
adl1 eserinde Kazvini'nin Miiselseldt isimli eserinde Huzeyfe tarikiyle mii-
selsel hadis olarak, Kuseyri'nin ise er-Risile adl1 eserinde hadisi Ali b. Ebi
Talib tarikiyle zayif bir senedle tahric ettigini bildirmistir.5! Ayrica Deylemi
de Miisned isimli eserinde Abdullah b. Abbas ve Ali b. Ebi Talib tarikiyle
hadisi tahric etmistir.52 Hadisin ravilerinden Ahmed b. Ata el-Huceymi (6.
200/815) hakkinda Darekutni agir bir cerh tabiri olan metrtik kavramim
kullanmisg,3 keza adi gecen ravinin mechl biri oldugu ifade edilmistir.>
Buna ilaveten Abid, sofi, ibadete diiskiin biri olsa da kaderi, bid’at sahibi,
duymadigini rivayet eden, asir1 dalgin, insanlar1 Allah’a yakinlastirmak igin
hadis uyduran®® biri olarak cerh edilmistir. Hadisin diger bir ravisi olan
Abdulvahid b. Zeyd (6. 150/767) ise miinkertii'l-hadis,*® hadisi terkedilmis,>”
Basra kussaslarindan mezhebi koétii, dogru olmayan biri,5 miinker hadis ri-
vayet ettigi gerekcesiyle hadisleriyle ihticic olunmayan,> leyse bi sey’,% ri-

50 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /359.

51 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tahricu Ehddisi Ihydi
Uliimi’d-Din (Riyad: y.y., 1408/1987), 6 /2403.

52 Deylemi, el-Firdevs bi’"Mes _iiri’l-Hitib, 3/187.

53 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 1/119.

54 Eba ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osméan ez-Zehebi, Divinu’d-
Duafd’ ve’l-Metriikin ve Halkun mine’l-Mechiilin ve S.akdtun fihim Lin, thk. Hammad b.
Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetu'n-nahdati’l-hadise, 1387/1967), 7.

5  Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld;, 9/409.

5 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Ism4il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, et-Téarihu’l- Evsat,
thk. Mahmd Ibrahim Zayed (Kahire: Mektebetu Daru’t-Turas_, 1397/1977), 2/143.

57 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cufi Buhari, et-Tarihu'l-kebir (Hay-
darabad: Dairetu’l-Maarifi'l-Osmaniyye, ty), 6/62. X

58 Ebai Ishdk Ibrahim b. Yakib b. Ishdk es-Sadi el-Clzcani, Ahvilu’r-Ricdl, thk.
‘Abdulalim ‘Abdul'azim el-Bestevi (Faysalabad: Hadis Akademi, ts.), 197.

59 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 2,/155.

60 Ebt Hafs ‘Omer b. Ahmed el-Bagdadi Ibn $ahin, Tarthu Esmdi’d-Duafd’ ve'l-Kizibin,
thk. ‘Abdurrahim Muhammed *'Ahmed el-Kagkari (b.y.: y.y., 1409/1989), 132.
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vayet ettigi hadisleri biisbiitiin asir1 zayif¢! seklinde agir cerh tabirleriyle
cerh edilmigtir. Buhari sarihlerinden Ibn Hacer el-Askalani ve el-Ayni bu
hadisin biisbiitiin asir1 zayif bir senede sahip oldugunu (W ¢y cuus) ifade
etmislerdir.6> Hadisin ravilerinin cerh durumlar1 goz 6niine alindiginda ha-
disin ravileri agir cerh tabirleriyle cerh edildikleri ve hatta hadis uydurduk-
lar1 nakledilmistir. Bu sekilde agir cerh tabirleriyle cerh edilen ravilerin ha-
dis usulii ilmi kriterleri agisindan hadisleri yazilmaz, itibar igin dikkate
alinmaz, hadisleri sahid olmaz ve hadisleriyle ihticac edilmeyecegi gibi ri-
vayetleri dikkate deger sayilmamaktadir. Dolayisiyla hadisin uydurma ol-
dugu kanaatine varilmistir.
5- Kuseyri “Kunfit” baglig: altinda senedsiz bir sekilde

G sgu 1D p501 2 g acke Al o B U505 oy
“Hz. Peygamber’e (a.s.) u§ursuzluk nedir? diye sorulmus, o da “kétii ahlaktir”
diye cevap vermigtir.”63 hadisini nakletmistir. Mezk(ir hadisi 3 ssw s3201 lafz1y-

la Ahmed b. Hanbel Miisned,®* Taberani Mu’cemu’l-evsat,®> Ebu Nuaym Hil-
yetii’l-evliyd,®0 Beyhaki Suabu’l-iman,®” Heysemi Mecmau z-zevdid®® adl1 eser-
lerinde Hz. Aise tarikiyle zayif senedlerle tahric etmislerdir. Mezktr hadisi
Taberani Mu'cemu’l-evsat®adh eserinde Cabir tarikiyle & dg ¢ :dd :J6 s 58
gU-w $3 6 BRI G lafziyla yine zayif bir senedle tahric etmis ve hadisin ravile-

rinden olan Fadl b. Isa’min teferriid ettigini ifade etmistir.” Beyhaki de Sua-

61 Zehebi, Siyeru aildmi'n-niibeld;, 7 /178.

62 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-birf bi-serhi Sahihi’l-Buhéri, thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib (Misir: Mektebetii’s-Selefiyye, 1380),
4/109; Ebti Muhammed Bedreddin Ayni, Umdetii’l-kar? fi serhi Sahihi’l-Buhdr? (Beyrut:
Daru [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, ty), 10/261.

63 Kuseyri, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, 2 /402.

64 Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imim
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
2001), 41/99.

65 Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Abdullah, Abdulmuhsin b.
Ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, ty), 4/334.

66 Ahmed b. Abdillah el-Isfehani EbG Nuaym, Hilyetii'l-evliyi’ ve tabakatii'l-asfiyi’ (Kahi-
re: Matbaatii’s-Saade, 1974), 6/103.

67 Beyhaki, Suabii’l-imén, 10/379.

68 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Mecma u'z-zevdid ve
menba u'l-fevi id, thk. Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414), 8/25.

69 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 6/38.
70 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 6 /38, 8/203.
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bu’l-iman adli eserinde asir1 zayif senedle mezkir lafizlarla tahric etmistir.”!
Zira hadisin ravilerinden Fadl b. Isa er-Rekkasi Kaderiyye mezhebinin pro-
pagandisti, meshur ravilerden miinker hadis rivayet eden’? biri olarak cerh
edilmistir. Bu sebeple hadisin senedi hakkinda zayif veya asir1 zayif hitkkmii
verilmistir.”? Bununla beraber Zeyniiddin el-Iraki ve el-Fetteni (6. 986/1578)
bu hadis hakkinda “ = ¥ / hadis mevzudur” hiikmiinii vermislerdir.” Bi-
lindigi iizere Mevziat tiirii kitaplarda gz« ¥/La yasihhu tabiri hadisin uy-
durma olduguna isaret etmektedir. Ayrica hadisin anlamina bakilacak olur-
sa hadis anlam itibariyle Hz. Peygamber’in (a.s.) baska sahih hadislerde
ugursuzlugun olmadigma dair rivayetlerine’> arz edildiginde hadisin uy-
durma oldugu anlasilmaktadir.
6- Kuseyri ayn1 baslik altinda tacir ve hirsiz konulu su hadisi aktarir:

L 9%
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71 Beyhaki, Suabii’l-fmédn, 10/378-379.

72 Ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrithin, 2/212.

73 Beyhaki, Suabii’l-imin, 10/379; Heysemi, Mecmau’z-zevd id, 8/25.

74 Ebt'l-Fadl ‘Abdirrahim b. el-Huseyn b. ‘Abdurrahman Zeynuddin el-Iraki, Tahricu
Ehadis i'l-Thyd = el-Mugni an Hamli’l-Esfar (Beyrut: y.y., 1426/2005), 930; Muhammed
Tahir b. ‘Alf es-Siddiki el-Hindji el-Fetteni el-Fetteni, Tezkiratu’l-Mevdii at (Kahire: Ida-
retli’t-Tibaati’l Miiniriyye, 1343), 191.

75 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cufi Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Mu-
hammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Tib”, 44, 54.
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Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda Sam ve Medine arasi ticaret yapan bir
kisi vardi. Bu kisi kafilelerle degil de Allah’a tevekkiil ederek tek basma yo-
la ¢ikardi. Sam’dan Medine’ye gelince yolda ansizin kendisini ath bir hirsiz
durdurdu. Tacir malim1 almasini kendisini birakmasini istese de hirsiz mali-
na el koydugunu ve taciri 6ldiirecegini sdyledi. Tacir 6ldiiriilmeden 6nce
abdest alip namaz kilip dua etmesi i¢in hirsizdan izin istedi. Hirs1z da buna
izin verdi. Tacir abdest aldi, dort rekat namaz kild: ve @}63\ 136 3935 6 3935 G
G &3 G dnid Gl dlase S8 S0 el Aars psh LT g W J85 6 ik 6 st 6 sl
Gl &t b ST ) Y e P Eag gh ity dils e seklindeki duayn {i¢ defa oku-
du. Dua bitince birdenbire alaca renkli bir at iizerinde yesil elbiseli, elinde
nurdan pusat olan bir ath hazir oluverdi. Hirsiz taciri birakip bu nurdan
pusath atliya bakti. Nurdan pusath adam hirsiza yonelerek hirsizi bir ham-
lede atindan yere diisiirdii ve tacire ‘kalk ve hirsiz1 6ldiir” dedi. Tacir atliya
kim oldugunu sordu. Tacire hirsizi 6ldiirmesini sdylese de tacir daha 6nce
adam o6ldiirmedigini bu sebeple adami 6ldiiremeyecegini ifade etti. Bunun
tizerine alaca ath hirsizi 6ldiirdii ve tacire ‘ben tli¢iincii semadan inen bir
melegim. Sen duani birinci defa okudugunda sema kapilarimn tikirtilarimi
isittik ve bir seyle oluyor dedik. Ayni1 duayi ikinci defa okudugunda sema
kapilar etrafa ateg pargalari savurarak agildi. Ugiincii defa okudugunda ise
Cebrail yanimiza inip ‘kim bu zor durumda kalana yardim edecek. Ona ka-
risanin canini almam igin Allah’a dua ediyorum” dedigini sdyledi ve ‘bak ey
Allah’in kulu! Her kim senin ettigin dua ile dua ederse Allah onu her tiirlii
sikinti, siddet, musibetten kurtarir ve ona yardim eder.” ctimlesini ekledi.
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Tacir Medine’ye sag salim geldikten sonra bu olay1 ve bu olay karsisinda
etmis oldugu duay1 Hz. Peygamber’e (a.s) anlatti. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber (a.s.) “Allah seni kendisiyle dua edildigi zaman dualara icabet edilecegi ve
istenilen her seyi verecegi Esma-i Hiisna'ya denk getirmis” buyurdu.”

Mezkfr hadisi ibn Ebi’d-diinya (6. 281/894) Mucibu’d-da"ve”” ve el-
Hevitifu'l-cinan’8, el-Lalekai (6. 418/1027) Kerdmatii'l-evliyd,”® Abdiilgani
Abdilvahid el-Makdisi (6. 600/1203) et-Tergib fi'd-dud® Ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449) el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbes! adli eserlerinde farki se-
nedlerle tahric etmiglerdir. Ibn Ebi’d-diinya hadisi Isa b. Abdillah et-Temimi
— Fiiheyd b. Ziyad el-Esedi — Musa b. Verddan— Ebu Nadr Muhammed b.
Saib el-Kelbi — Hasan-1 Basri — Enes b. Malik tarikiyle hadisi nakletmistir.
Hadisin senedi tamamen mechl ve asir1 zayif ravilerden olusmaktadir. Zi-
ra hadisin ravilerinden olan Isa b. Abdillah et-Temimi ve Fiitheyd b. Ziyad
et-Esedi hakkinda tabakat ve teracim kitaplarinda herhangi bir bilgiye rast-
layamadik. Musa b. Verdan ise kissac1 vaiz, hadis ilminde zayif,® agir1 hata
yapan, meshur ravilerden miinker rivayetlerde bulunan,® leyse bi'l ka-
viyy® seklinde cerh edilmistir. Keza Ebu Nadr Muhammed b. Saib el-Kelbi
hadis ilminde asir1 zayif, metrtik, Rafizi,3> Hasan-1 Basri (6.110/728) ise mii-
dellis, miirsel rivayetlerinin hiiccet olmadig1 seklinde cerh edildikleri go-

76 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /423-424.

77 Ebt Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi Ibn Ebii’d-Diinya,
Mucdabu’d-Dave, thk. Ziyadd Hamdan (Beyrut: Miiesesetii’l Kiitiibi's-Sekafiyye,
1413/1993), 27.

78 Ebfi Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi Ibn Ebii’d-Diiny3,
Hevitifu’l-Cinan, thk. Muhammed ez-Zagli (b.y.: el-Mektebetu’l-Islami, 1416/1995), 30.

79 Ebii'l-Kasim Hibetulldh b. el-Hasan b. Mansiir et-Taberi er-Razi el-Laleka1i, Kerdmitu'l-
Evliya’- el-Lalkdi - Min Serhi Usiili tikadi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemdn - el-Lalkdf, thk. Ahmed
b. Sad b. Hamdan el-Gamidi (Suudi Arabistan: Daru Taybe, 1423/2003), 9/166.

80 Ebt Muhammed ‘Abdulgani b. ‘Abdulvahid ed-Dimegki ‘Abdu’l-Gani el-Makdisi, et-
Tergib fi'd-Du g, thk. Fevaz Ahmed Zemirli (Beyrut: Daru [bn Hazm, ts.), 104.

81 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer el-
‘Askalani, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muham-
med Muavvad (Beyrut: Déru’l-Kutubi’1—‘Hmiyye, 1415/1994), 7/313-314.

82 Zehebi, Mizdnii’'l-itiddl, 4/226.

8 Ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrilhin, 2 /247.

8¢ Ebti Ahmed Abdullah Ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmev-
cud, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 8/63.

85 Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 4/305.
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riilmektedir.8¢ Bu tespite gore hadisin senedinin asir1 zayif oldugu sonucu-
na varilmaktadir. Hadisi tahric eden Abdiilgani Abdilvahid el-Makdisi de
hadisin ravilerinin mechl oldugunu ifade etmistir.8”

Hadisin tahric edildigi eserlerde yer alan metinlere bakildiginda mezkir
hadis, Ibn Ebi'd-diinyanin (6. 281/894) Mucibu'd-da’ve ve el-Hevatifu'l-
cindn, el-Lalekai’nin (6. 418/1027) Keramitii’l-evliyd, Abdiilgani Abdilvahid
el-Makdisi'nin (8. 600/1203) et-Tergib fi'd-dud, Tbn Hacer el-Askalaninin (6.
852/1449) el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe adl1 eserlerinde Enes b. Malik’e isnad
edilirken Kuseyri'nin er-Risile’sinde ise merfi hadis olarak Resulullah’a
(a.s.) isnad edildigi miisahede edilmistir. Dolayisiyla hadisin bazi versiyon-
lar1 mevkaf hadis olarak nakledilmisken Kuseyri'nin adi gecen eserinde
merf(i olarak nakledilmesi hadisin illetli olduguna delalet etmektedir. Keza
hadisin metin igerigi kontrol edildiginde aklin kabul etmedigi acayip hika-
yeler nevinden bir olaya benzedigini sdylemek hic¢ de yanlis olmayacaktir.
Ote yandan hadisin bazi ravilerinin hadis uydurma hususunda sicilleri bo-
zuk olan kissac1 olarak tanimlanmasi, agir cerh tabirleriyle cerh edilmeleri,
keza farkl tariklerden gelse de senedlerinde mechil ravilerin bulunmasi,
hadisin bazen mevkaf bazen merf(i olarak nakledilmesi, hadisin bilinir ha-
dis kitaplarinda yer almamasi, hadis metninde yer alan bilgilere gére nor-
mal bir insanun ath bir melegi gérmesinin Kur’an’a, sahih siinnete, akla ve
miisahedeye aykir1 bir durum tegkil etmesi gibi gerekcelerle hadisin mevzii
oldugu kanaatine varilmistir.88 Ayrica Kuseyri'nin er-Risile’sinde yer alan
bu hadisin senedinde yer alan ravilerin tiimii sika oldugu varsayilsa bile
hadisin metninin mevzii’ olabilecegi ehlince malumdur.®

7- Kuseyri yine “Kunftit” basghig: altinda,
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86 Zehebi, Siyeru alami'n-niibeld, 4/572.

8 ‘Abdu’l-Gani el-Makdisi, et-Ter§ib fi'd-Du, 105.

88 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-zaffe ve’l-mevziin ve eseruhe’s-
seyyi i fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Maérif, 1992), 12/530-533.

8 M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Mensei Tanima Yollar: Tenkidi (Istanbul: Ifav Ya-
yinlari, 2011), 121.
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Omer b. Hattab’tan yapilan rivayete gére Hz. Peygamber (a.s.) sdyle bu-
yurmustur: “Her seyin bir anahtar: vardir; cennetin anahtar: da fakirleri sevmek-
tir. Sabirly fakirler, kiyamet giiniinde Allah'in dostlaridir. °0 hadisini nakletmistir.

Mezkfr hadisi Taberani Mu’cemu’l-kebir,’! Ibn Adiyy (6. 365/976) ise el-
Kamil fi duafdi’r-ricil adli eserinde tahric etmis ve hadisin Ebti Mus’ab’in
Malik’ten yaptig1 bu rivayet ile ilgili “miinkerun cidden / wr Sx”92 seklinde
bir degerlendirmede bulunmustur. Bilindigi {izere ilel, mevztat ve zayif
ravilerle ilgili eserlerde kullanilan bu kavramdan kasit hadisin uydurma ol-
dugudur.® Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) de hadisi Ahmed b.
Davud — Ebti Mus’ab — Malik — Nafi — Ibn Omer tarikiyle eserine almus,
hadisin mevz# oldugunu, hadisin ravilerinden Ahmed b. David'un hadis
uyduran biri olarak tanindigimi ifade etmistir.%* Keza SiiyGti el-Ledli’l-

masniin® ve Ibn Arrak Tenzihu's-Seria® adli mevziit tiirii eserlerinde hadi-

sin uydurma olduguna hiikmetmislerdir.

Kuseyri ise mezkir hadisi Ebu Abdirrahman es-Siilemi — Ibrahim b.
Ahmed b. Muhammed el-Fizari — Abdullah b. Ca’fer b. Ahmed b. Hasis el-
Bagdadi — Omer b. Rasid el-Harisi — Malik — Nafi — Ibn Omer — Omer
b. Hattab tarikiyle tahric etmistir. Hadisin ravilerinden Eb Abdirrahman
es-Siilemi sika olmay1p tasavvuf adina hadis uyduran biri,”; Omer b. Rasid
el-Cari el-Harisi ise Imam Malik adina hadis uyduran, cerh edilme hali di-
sinda adinin anilmasinin bile helal olmadig1,8 hadis ilminde zay1f, sika ravi-

9% Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /430.

91 Ebii'l-Kasim Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 20/215.

92 fbn Adi, el-Kamil fi duafai'r-rical, 8/112.

9 Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/463.

94 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii'l-
Cevzi, el-Mevdii idt, thk. ‘Abdurrahman Muhammed ‘Os man (Medine: el-Mektebetu’s-
Selefiyye, 1966-1968), 3/141.

% es-Stiyati, el-Ledli’l-masniin, 2/273.

% Ebii'l-Hasen Niruddin Ibn Arrak, Tenzihii’s-seriati’l-merfii’a 'ani’l-ahbdri’s-seni’ati’l-
mevzil'a, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Da-
rit’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981), 2/286.

97 EbGi AbdillaAh Muhammed b. Ahmed Abdulhadi es-Salihi, Tabakitu ulemdi’l-hadis
(Beyrfit: Miiessesetii'r-Risale, 1417), 3/244; Zehebi, Mizanii'l-i tidal, 3/523.

9% Ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrithin, 2/67.
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lerden miinker rivayetlerde bulunan,® metrtiku’l-hadis,'? miinkerii'l-hadis,
sika ravilerin onun hig¢bir hadisini mutabi olarak kullanmadig1'0! seklinde
cerh edilmistir. Darekutni de bu hadisi Omer b. Rasid el-Harisi'nin uydur-
dugunu ifade etmistir.192 Netice itibariyle Kuseyri'nin rivayet ettigi senedde
hadis uyduran ve agir cerh tabirleriyle cerh edilen ravilerin olmas:1 hadisi
uydurma konumuna diistirm{istiir.

8- Kuseyri edep konusunu islerken “Edep” bab1 altinda su hadisi nak-
letmistir:

(B Bk W 5 GE Whs 106 b ad i AT Ws 106 Lyt G 3 e e
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Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gore Hz. Peygamber (a.s.) sdyle bu-
yurmuslardir: “Ne zaman ahbabima kavugacagim? Ashib da dediler ki: Anamiz
babamiz sana feda olsun. Biz senin ahbabin degil miyiz? Hz. Peygamber: ‘siz benim
ashabimsiniz. Ahbabim beni gormeyip bana iman edenlerdir. Ben onlari pek ¢ok 0z-
liiyorum’ seklinde cevap verdi.”103
Mezkfir hadisi Ahmed b. Hanbel Miisned, %+ Ebti Ya'la el-Mu’'cem,1%5 Ibn
Asakir Tarihu Dimagk'% Taberani Mu'cemu’l-evsat!07 adli eserlerinde hadisi
asir1 zayif senedlerle tahric etmislerdir. Zira hadisin ravilerinden Muhtesib

99 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, 3/225.
100 Ebti Bekir Muhammed b. ‘Abdilgani b. Ebi Bekir b. Suca’ Mainuddin b. Nukta el-

Bagdadi Ibn Nukta, Tekmiletu'I-Tkmal, thk. ‘Abdulkayytm ‘Abdu Rabbinnebi (Mekke:
Camiatu Ummi’l-Kura, 1410/1989), 2/102.

101 Burhanuddin el-Halebi Ebt1'l-Vefa Ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi es-Safit
Sibtu Tbni’l~Acemi Burhanuddin Sibtu Ibni’l-Acemi, el-Kesfu'l-Has is. ammen Rumiye
bi Vadi'l-Hadis, thk. Subhil es-Samerrai (Beyrut: Mektebetu'n-Nehdati’l-Arabiyye;
‘Alemii’l-Kiitiib, 1407,/1987), 196.

102 fbnii'l-Cevzi, el-Mevdiidt, 3/141; es-SiiyGti, el-Ledli’l-masniia, 2/173; Ibn Arrak,
Tenzihii’s-geria, 2 /286.

103 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /457.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/38.

105 Ebi Yalda Ahmed b. ‘Ali el-Mevsili Eb(i Yala, Mucemu Ebi Yald el-Mevsili, thk.

rsadu’l-Hakki’l-Es_erf (Faysalabad: y.y., 1407), 230.
106 fbn ‘Asakir, Tarthu Dimesk, 30/139, 54/172.
107 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 5/341.
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b. Abdirrahman; Sabit el-Biinani’den gayr-1 mahf(iz hadisler rivayet eden08
leyyin/hadis ilminde gevsek,'® miinker hadisleri olan,10 ve zayif!l! biri
olarak cerh edilmistir. Keza hadisin ravilerinden Ahmed Cisr ve Fadl b.
Sabbah zayif ravilerden addedilmislerdir.112

Kuseyri Risile’sinde hadisi Ali b. Ahmed el-Ehvazi — Ahmed b. Ubeyd
el-Basri — Yahya b. Muhammed el-Cindni — Osman b. Abdillah el-Kuresi
— Nuaym (Yegnem) b. Salim — Enes b. Malik tarikiyle hadisi tahric ettigi
goriilmektedir. Hadisin ravilerinden Osman b. Abdillah el-Kuresi'nin Leys
b. Sa’d, Imam Malik ve Ibn Lehia’dan uydurma hadis naklettigi, hadisinin
yazilmayacagi,''® hadisiyle ihticic olunmayan, uydurma hadislerinin var
oldugu, sika raviler adina hadis uyduran!# seklinde agir bir sekilde cerh
edilmistir. Hadisin diger bir ravisi olan Nuaym b. Salim’in asil ad1 Yegnem
b. Salim b. Kanber oldugu belirtilmistir.!’> Enes b. Malik adina hadis uydu-
ran,!¢ hadis vaz’eden,!!” ittifaken metriiku’l-hadis,!!8 yalan konusmasiyla
meghur,!? Enes b. Malik'ten miinker hadisler rivayet eden,'?0 daifu’l-hadis,
mech@l'?! seklinde cerh edildigi miisahede edilmistir. Verilen bu bilgiler

108 Ton Adi, el-Kamil fi duafdi’r-rical, 8/277.

109 Zehebi, Mizinii'l-i tiddl, 3/442.

110 Zehebi, Divinu’d-Duafd;, 337.

U1 Ebi Amr Ahmed b. Atiyye el-Vekil, en-Neslii’n-nebdl bi mu’cemi ricili’l-lezine terceme
lehum fadiletii’s-Seyh 'ul muhaddis Ebil Ishdk el-Huveyni (Misir: Daru Tbn Abbas, 1433),
3/114.

12 Heysemi, Mecma u'z-zevd id, 10/66.

113 {bn Hibban el-Biisti, el-Mecrithin, 2/76-77. 4

114 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii'l-
Cevzi, ed-Dunfi’ ve’l-Metriikiin, thk. ‘Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 1406/1985), 2/170.

115 Tbn Hacer el-‘Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, 8/543.

116 bnii’l-Cevzi, el-Mevdiiat, 2/177.

117 {bnii'l-Cevzi, el- flelii’ I-miitendhiye, 1/227.

118 Ebdi ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Os.méan ez-Zehebi, Mu cemu’s-
Suyiihi’l-Kebir, thk. Muhammed el-Habib el-Heyle (Suudi Arabistan: Mektebetu's-
Siddik, 1408/1988),2/191.

19 es-Stiytti, el-Ledli’l-masnila, 1/46.

120 fon Adi, el-Kémil fi duafdi’r-ricl, 9/178.

121 Ebi'l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kes ir ed-Dimeski Ibn Kes ir, et-Tekmil fi'l-Cerh ve’t-Tadil
ve Marifeti’s -S_ikit ve'd-Dunfd’ ve’'l-Mecdhil, thk. Sadi b. Muhammed Al-i Nu'man
(Yemen: Merkezu'n-Numan, 1432/2011), 2 /434-435.
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muvacehesinde hadisin ravilerinin hadis uydurduklar1 sabit oldugundan
hadisin uydurma oldugu kanaatine varimustir.

9- Kuseyri yine “Edep” baghg altinda;
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Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gore Hz. Peygamber (a.s.) sdyle bu-
yurmusladir: “Siiphesiz ki bir kul, 6liim sikintist ile oliim giddetiyle ugrasir da be-
denindeki mafsallar1 birbirlerine ‘Sana seldm olsun! Sen benden kiyamet giiniine
kadar ayriltyorsun. Ben de senden ayriliyorum’ diyerek seldmlagirlar.”122 hadisini
nakletmistir.

Mezkir hadisi Sa’lebi (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beyin,'23 Ebti Tahir es-
Sileft (6.576/1180) et-Tuytiriyyat,12* Stiytti Cem u’l-cevami’1?> adl1 eserlerinde
tahric etmislerdir. Kuseyri, er-Risile adl1 eserinde hadisi Abdullah b. Yusuf
el Isbahani — Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Ukbe es-Seybani — el-Hadr b.
Eban el-Hagimi — Ibrahim b. Hudbe el-Farisi — Enes b. Malik tarikiyle nak-
letmistir. Hadisin ravilerinden Abdullah b. Yusuf el-Isbahani imam, mu-
haddis, salih?¢ biri olarak tanimlanmistir. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
Ukbe es-Seybani sarkin muhaddisi, sika;'?” el-Hadr b. Eban el-Hasim1 hadis
ilminde zay:f,128 Ibrahim b. Hudbe el-Farisi ise Enes b. Malik’ten uydurma
hadisler rivayet eden, metriiku’l-hadis, rivayet ettikleri hadislerin geneli

12 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /468.

123 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. fbrahim es -S alebi, el-Kesf ve’l-Beyin, thk. Heyet
(Cidde: Daru’t-tefsir, 1436/2015), 28/161.

124 Eb{i Tahir Sadruddin es-Silefi Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Isbahani Eb{i Tahir
es-Silefi, et-Tuyiiriyyit (Riyad: Mektebetu *Advai’s-Selef, 1425/2004), 2/355.

125 Ebii'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suiytti, Cem u’l-cevami (el-Camiu’l-kebir), thk. Muhtar Ibrahim el-Haic vd. (Kahire: el-
Ezheri’s-Serif, 1426), 2/359.

126 Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld;, 17 /239.

127 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii'l-
huffaz (Beyrat: Daru’l Kiitiibi'l Hmiyye, 1419), 3/52.

128 Zehebi, Mizinii’l-i tiddl, 1/654.
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uydurma, hadis ilminde asir1 zayif,'? La sey’, Kezzab, habis,!30 Deccal, dii-
glinlerde raks etmeyi kendine meslek edinen, hadisi ilminden hicbir sey an-
lamayan, kendisiyle alay edilen'3! seklinde cerh edilmistir. Bu genel cerh ve
tadil bilgileri 1s13¢1nda hadisin senedi asir1 zayif, vahi bir sened oldugu go-
riilmektedir. Dolayisiyla hadisin ravilerinin hadis uydurmakla cerh edildi-
ginin sabit olmasi hadis usulii ilimi kriterleri agisindan uydurma olduguna
delil olmakta ve hadisin uydurma oldugu anlagilmaktadar.13
10- Kuseyri “Ma’rifetullah / Allah’1 bilmek” bab1 altinda
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Hz. Aige’den yapilan rivayete gore Hz. Peygamber (a.s) “Bir evin diregi
onun temelidir. Dinin diregi ve temeli Allah’1 bilmek, yakin ve faydal: akildir. Bunun
iizerine dedim ki: Annem babam sana feda olsun. Faydalr akil nedir? dedim. Bunun
iizerine Hz. Peygamber de (a.s.) Allah’a isyan olabilecek davranislardan yiiz cevirmek
ve Allah’a itaatte hirsli olmaktir” buyurdular.”133 hadisini rivayet etmistir.
Mezkir hadisi Kuseyri disinda sadece Deylemi el-Firdevs, 13 Ali el Miit-
taki (6.975/1567) ise Kenzu'l-ummadl adl1 eserinde tahric etmistir. Kuseyri bu
hadisi Abdurrahman b. Muhammed b. Abdillah el-Adl — Muhammed b. el-
Kasim el-Ateki — Siileyman b. Isa es-Siczi — Abbad b. Kesir — Hanzala b.
Ebi Siifyan — Kasim b. Muhammed — Hz. Aige tarikiyle nakletmistir. Ha-

129 Ebi Ahmed ‘Abdullah b. ‘Adiy el-Curcani Ibn ‘Adiy, el-Kamil fi Duafdi’r-Rical, thk.
‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: el-Kutubu’l-1l-
miyye, 1418/1997), 1/341-342.

130 Zehebi, Mizanii'l-itiddl, 1/71-72; Zehebi, Divanu’d-Duafd; 22.

131 {bn Hibban el-Biist, el-Mecriihin, 1/113-114.

132 Ebii'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Huday1i es-
Stiyati, ez-Ziyadit ald’l-Mevdiidt, thk. Ramiz Halid Hac Hasen (Riyad: Mektebetu'l-
Maarif, 1431/2010), 2/781; Ibn Arrak, Tenzihii's-seria, 2/375; Fetteni, Tezkiratu'l-
Mevdiiat, 214.

133 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2 /477.

134 Deylemi, el-Firdevs bi’Mes_iiri’l-Hitdb, 2 /222.
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disin ravilerinden Abdurrahman b. Muhammed b. Abdillah el-Adl ve Mu-
hammed b. el-Kasim el-Ateki muhaddis, imam gibi lafizlarla tadil edilmis-
lerdir.135 Hadisin diger ravilerinden olan Muhammed b. Esres b. Musa es-
Siilemi hadis ilminde kuvvetli olmayan, hadis ilminde itham edilmisg,!3¢
metr(ik,1%” miinker hadisleri olan, leyse bi sey’,'38 yalan konusan, hadisiyle
ihticac edilmeyen;!3 Siileyman b. Isa es-Siczi apagik bir yalanci4? kezzab,
mevz{ hadisler rivayet eden,!4! hadis uyduran biri!42 olarak cerh edilmistir.
Hadisin senedinde gegen ravilerden Abbad b. Kesir isimli iki farkli ravi bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri Abbad b. Kesir el-Filistini, digeri ise Abbad b.
Kesir es-Sekafi’dir. Ancak her ikisi de hadis ilminde zayif, metriik birer ravi
olarak cerh edilmislerdir.’#® Hadisin ravilerinin ¢ogunu metrtk, miinker
hadis rivayet eden, kezzab/asir1 yalanci, hadis uyduran gibi agir cerh tabir-
leriyle cerh edildiginden hadisin uydurma oldugu sonucuna varilmigtir. Ni-
tekim Stiy(ti ez-Ziyadat'4 ve Tbn Arrak Tenzihu's-Seria'4> adli mevz{ hadis-
leri muhtevi eserlerinde hadisin uydurma oldugunu ifade etmislerdir.

11- Kuseyri ayn1 bab altinda senedsiz ve mechtl bir siga ile su hadisi
nakletmigtir:
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135 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 15/529.

136 Zehebi, Mizdnii'l-i tidil, 3/485.

187 Zehebi, Divdnu’d-Duafd;, 343.

138 Ebti ‘Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Zeylu
Dividni’d-Du afd’ ve’l-Metritkin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mekte-
betu’'n Nahdati’l hadise, 1387/1967), 58. .

139 Eb(i Bekr Beyhaki, el-Kirie halfe’l-imdm (Beyrit: Daru’l Kiitiibi'l Ilmiyye, 1405), 162.

140 Cfizcani, Ahvalu'r-Ricél, 351.

141 Eb(i Muhammed Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta dil (Beyrut: Daru 1hyai’t—Ti'1rasi’l—Arabi,
1271),4/134.

142 Ebit Amr Ahmed b. Atiyye el-Vekil, en-Neslii'n-nebal, 2 /133.

143 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 6/85; Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 2 /372.

144 Suiyti, ez-Ziyadat ald’l-Mevdiiat, 1/73.

145 Tbn Arrak, Tenzihii’s-serfa, 1/222.
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Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’in (a.s.) huzurunda bir adam “o ba-
yan bana dogru geldi ve yanaklari inci ibi parliyordu. Sonra ayrilip gidince kalbim
ategler icindeyken ona; *Allah askina size dsik olursam bir giinah var m1’ dedi.” siiri
okumus. Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s.) ‘Hayir. Insdallah Herhangi bir beis
yok’ cevabini vermistir.146

Yapilan inceleme neticesinde mezkr hadisi Kuseyri’den 6nce higbir ha-
dis kitabinin tahric etmedigi tespit edilmistir. Bu hadisin anlamina yakin
olan hadisler “ sarki sdylemenin miibahli§1” babi altinda mevziat tiirii eser-
lerin envanterine girmis ve bu anlamdaki hadislerin senedinde yer alan ra-
vilerin zayif, metriik, sariku’l-hadis, vahi’l-hadis, sakitu’l-hadis gibi agir
cerh tabirleriyle tenkid edildiklerinden mevzi" oldugu ifade edilmistir.14”
Kuseyri'nin er-Risdle adl1 eserine senedsiz bir sekilde almis oldugu mevzu-
bahis olan hadis ise hadis ilmi ve usuliine vakif olan muhaddisler tarafin-
dan hadisin senedsiz olmasi, Islam motifli divan tiirii eserlerde gegmedigi,
siirin mana itibariyle Hz. Peygamber’e (a.s.) ait olmasimnin muhal oldugu ge-
rekgeleriyle uydurma olduguna hiikmedilmistir.148

Sonug

Biiytik Selguklu devleti zamaninda Horasan cografyasinda yasayan fa-
kih, ustilcii, miifessir, edip, sair, kelamci, dilbilimci yonleriyle 6n plana ¢i-
kan, hadis cerh ve ta’dil ilmi agisindan sika kabul edilen Kuseyri, hicri V.
asirda bulundugu bolgede yasayan Miisliimanlar tizerinde biiyiik tesirler
birakmistir. Onun safii ve es’arl olmasi bir donem iktidarin baskic1 politikasi
altinda mihne yasamasina sebep olsa da yasadig1 bu haksizliklar1 dile getir-
digi Sikayetii Ehli’s-stinne adli mektubunu kaleme almis ve bu mektupta
Es’ariligi ve ehl-i siinneti miidafaa etmistir. Bunun yaninda yasadigi do-

146 Kuseyri, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, 2 /507 .

147 Jbnii'l-Cevzi, el-Mevzil dt, 3/115-116; es-Stiyti, el-Ledli’l-masniia, 2/175.

148 FEbii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-
Harrani Ibn Teymiyye, el-Istikdme, thk. Muhammed Resad Salim (Medine: Cami‘atu’l-
Imam Muhammed b Sutid, 1403), 1/295-296; Ebti ‘Abdilldh Semsiiddin Muhammed
b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-
Kelam ald Meseleti’s-Semd;, thk. Muhammed ‘Aziz Sems (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1440), 1/245-246; Mer1 b. Yasuf b. Ebi Bekr b. Ahmed el-Makdisi Mer1 el-Kermi, el-
Fevdidu’l-Mavditn fi'l-Ehadisi’l-Mevdiia, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Riyad:
Daru’l Verrak, 1419/1998); Mer1i el-Kermi, el-Fevdidu'l-Mavdiia fi'l-Ehddis_i'l-Mevdiin,
126-127.
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nemde tasavvufun yaygin oldugu ancak stfilerin yozlastig1, tasavvufu tem-
sil edemedikleri diisiincesi hakim olunca bu konuda 6rnek yasantisi ile 6n
plana ¢ikan, tasavvufun Kur’an ve siinnete bagl oldugu ana diisiincesini
isleyen ve hadislerle yogrulmus er-Risaletii’l-Kuseyriyye adl1 eserini kaleme
almustir. Kuseyri tasavvuf alanina dair yazmis oldugu bu eserinde tasavvuf
ilminin stinni akideyle ¢atismadigini, tasavvufun ashinin Kitap ve siinnete
sarilmak demek oldugunu ispat ve stfi cevrelere yapilan elestirilere cevap
vermek istemistir. Mutasavvif yoniiyle bilinen Kuseyri, ayn1 zamanda dev-
rinin 6nemli muhaddislerinden ders almis ve kendisinden Hatib el-Bagdadi
gibi 6nemli sahsiyetler hadis rivayetinde bulunmuslardur.

Kuseyri'nin kaleme aldig1 mezkir eserinde tasavvuf ile ilgili konular1 an-
latip sofilerin menkibelerinden bahsederken bir hayli fazla hadise yer ver-
mistir. Gergek stfilerin 6zelliklerinden bahsederek gercek stfilerin yasanti-
larinin Kur’an ve siinnete uygun olduguna vurgu yapmistir. Bunun icin hal
ilmi ile 6rnek olan sifilerden bahsederken sik sik hadislere basvurmustur.
Bu hadisler iginde sahih olanlar oldugu gibi hasen, zayif ve asir1 zayif hatta
mevz mertebesinde olan hadislerin varlig1 da dikkat ¢ekmektedir. Keza
bazi hadisler senedsiz bir sekilde aktarmustir. Ayrica bazi hadislerin ken-
dinden 6nce kaleme alman hadis kiilliyat: igerisinde gegmedigi goriilmiis-
tir.

Hadisleri rivayet ederken genellikle senedli bir sekilde nakletmis, bazen
senede ihtiya¢c duymamustir. Hadisleri naklederken sened tenkidine hic de-
ginmemistir. Sened tenkidi yapmamak stifi muhaddislerin bir 6zelligi oldu-
gu i¢in hadislerin sadece manasma dikkatleri ¢ekmistir. Tasavvufa ait kav-
ramlar1 hadislerle destekleyerek islemistir. Hadislerin metnini kendi gortis-
lerine dayanak olarak zikretmistir. Ancak hadisin senedine dair herhangi
bir yorum yapmayarak sadece hadisin icerigine yonelmis, hadis tenkid faa-
liyetini hadis miinekkitlerine birakmistir. Ancak Kuseyri, mevzubahis olan
eserinde bazi1 mevzu hadislere de yer verdigi goriilmiistiir.

Yaptigimiz inceleme neticesinde Kuseyri'nin er-Risaletii’l-Kuseyriyye
adl1 eserinde 11 adet mevz{i/uydurma hadis tespit edilmistir. Bununla be-
raber ayni eserde sahih ve hasen mertebesinde hadisler oldugu gibi daifun
cidden/ asir1 zayif hadislere de rastlanilmistir. Ancak calismanin konusunu
asacag gerekgesiyle asir1 zayif hadisler hakkinda herhangi bir bilgi veril-
memis, bu konu baska ¢alismalara havale edilmistir.
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Biiyiik Sel¢uklu Sairi Enveri’nin
Sultan Sencer’e Medhiyesi

Olcay KOCATURK®*

Giris

Karahanlilar ve Gaznelilerden farkl olarak, kisa bir zaman icinde Dogu
Tiirkistan’dan Anadolu’ya kadar uzanan ¢ok genis bir cografyaya hiikme-
den Selcuklular, daginik halde bulunan Islam alemini bir cati altinda topla-
yarak sadece Tiirk-Islam tarihinin degil diinya tarihinin de akis: iizerinde
onemli ve belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Ayn1 zamanda Biiyiik Sel-
cuklu Devleti ile birlikte Islam diinyasmn siyasi idaresi biiyiik 6lgiide Tiirk-
lerin eline ge¢mistir.! Bunun yani sira Selguklularin hakim oldugu dénem-
lerde ve bolgelerde, birgok ilim ve sanat alaninda 6nemli gelismeler yasan-
mustir. Elbette tarih boyunca ¢ok sayida Tiirk devletinin idarecileri gibi Sel-
¢uklu sultanlarmin da alim ve sanatkarlara gosterdigi ilgi ile verdigi destek,
bu gelisimin ortaya ¢tkmasindaki baslica sebeplerden biridir.

Temelleri Horasan bolgesinde yani tamamiyla Islamlagsmig bir muhitte
atilan Selguklu Devlet'inde, eski Tiirk gelenekleriyle Islami degerlerin
uyumlu bir bicimde kaynasmis oldugu goriilebilmektedir. Bu yoniiyle ken-
dinden sonraki Tiirk-Islam toplumlarinin olusturdugu siyasi yapilar kadar
onlara ait medeniyet unsurlar iizerinde de acik ve giiglii bir etkisi bulun-
maktadir.2 Hatta bu etki Tiirk-Islam devletleriyle de siirl kalmamus, gerek
devlet teskilati gerekse ilim ve sanat faaliyetleri itibariyla, Kafkaslardan
Anadolu’ya, Afrika’daki Islam devletlerinden Rusya’ya ve hattd Avrupa’ya
kadar genis bir cografya tizerindeki Selguklu etkisinden s6z edilir olmus-
tur.3 Tiirk ve diinya tarihinin g6z alict déniim noktalarindan birini olustu-

Dr. Ogr. Uyesi, Selguk Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, Osmanl Tiirkgesi ve
Islami Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dali, kocaturk.olcay@gmail.com

1 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2009), 208.

2 Nesimi Yazicy, Tlk Tiirk-Islam Devletleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 205.

3 ibrahim Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1972), 187.
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ran Selcuklulara ait arastirma konulari icinde 6nemi bir yeri olan edebiyat
tirtinleri, biitlin isim ve eserleriyle ayr1 ayr1 incelenmeyi hak etmektedir.

Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Siir

Selguklu Tiirkleri bir devlet halinde teskilatlanma yoluna koyulduktan
itibaren basta haberlesme olmak {izere gesitli biirokratik faaliyetlerin yiirii-
tiilmesinde dil olarak Farscay1 kullanmislardir. Bu durumu nitelemek ve be-
timlemek kastiyla genelde basvurulan “resmi dil” adlandirmasinin yol acti-
g1 anakronizme sapmamak kaydiyla, devlete ait yazismalarda Farscanin
hakim oldugunu tarihi bir olgu seklinde kabul etmekte bir beis yoktur. Ay-
rica Selcuklu sarayinin bir edebi muhit olarak gelismeye baslamasiyla bir-
likte, Biiyiik Selguklularda siir dili olarak da Farscanin 6ne ¢iktig1 bir siireg
gozlemlenebilmektedir.*

Ote yandan Maveraiinnehir ve Horasan topraklarinda Sdmanogullari ile
baslayan Tiirk niifuzu, Gazneliler doneminde giiglenerek devam ettikten
sonra Selguklularmn hakimiyetiyle birlikte, Fatimi idaresindeki Misir ve Ku-
zey Afrika harig neredeyse biitiin Bat1 Islam ilkelerine samil hale gelmistir.5
Dolayisiyla soziinii ettigimiz cografyada giderek genisleyen ve giiglenen bu
Tiirk niifuzu sebebiyle, yazilan siirlerin dili Farsca olsa da, iisltibu, edas: ve
mubhtevasi bircok bakimdan Tiirkcedir; Tiirk’e 6zgii unsurlarla ortilmiistiir.
Bu durum dikkate alindiginda aslinda Fars diliyle yazilan siir tizerindeki
Tiirk etkisinin, sadece Samanogullari, Gazneli ve Selguklu devirlerindeki
sultanlarin sairler ziimresini himaye etme tutumuyla sinirli olmadig1 anlasi-
labilir.

Biiyiik Selguklularin hakim oldugu caglarda Islami ilimlerle birlikte sa-
nat ve edebiyat sahalar1 da biiytiik bir yiikselise sahne olmustur. Tiirk etki-
sinde gelisen Iran edebiyatinin bu devresi igin “altin ¢ag” nitelemesinde bu-
lunmak bile miimkiindiir.6 Ozellikle Belh, Nisabur, Herat, Isfahan gibi hii-
kimet merkezleri sairlerin bir araya geldigi ve siir meclislerinin kuruldugu
birer edebi muhite doniismiistiir.” Devletlerin kalbinde hayat bulan bu tarz
edebil muhitler, siirin gelismesi ve yayilmas1 bakimindan hayati bir 6neme

4 Sadik Armutlu, Biiyiik Selguklu Siiri (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2021), 18.

5 Ahmet Kartal, Hakikate Diisen Golge Tiirk-Fars Edebi Iligkileri (Istanbul: Dogu Kiitiip-
hanesi, 2016), 51.

6 Koprulu, Tiirk Edebiyat: Tarihi, 211.

7 Armutlu, Biiyiik Selcuklu Siiri, 23.
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sahiptir. Yahya Kemal'in ifadesiyle, “Bir devrin edebiyatini o devrin iktidar
mubhitinde bulunanlar viicuda getirirler.”8

9. Yiizyil’dan itibaren Maveratiinnehir ve Horasan merkezli olarak kuru-
lan ve biiyliyen Tiirk hakimiyetinin zirvesinde bulunan Selcuklu Devle-
ti'nin iktidarm Tiirkler olusturdugu gibi, Selguklu gatis1 altinda varlik gos-
teren suara toplulugu icinde de Tiirk asilli sairler azimsanmayacak sayida-
dir. Bunlardan Muizzi (6. 518-521/1124-1127), Enveri (6. 585/1189?), Haka-
ni (6. 595/1199) gibi isimler ilk akla gelen énemli sairlerden birkacidir. Ay-
rica Tiirk ya da Fars asilli olsun biitiin Selguklu devri sairleri, Arap siirinin
ilham verici kaynakligindan sonra {isltip ve muhteva bakimmdan Tiirk ha-
yat ve diisiince tarziin da etkilerini yansitmaktadirlar. Béylece Selguklu sii-
ri kadim Tiirk kiiltiirii ile yeni Tiirk-Islam telakkisi agirlig olusturmak tize-
re, onun birlikte Fars ve Arap edebiyatina ait birikimin bir muhassalas: ola-
rak gelismistir.

Biiytiik Sel¢cuklu donemi siirinin muhteva malzemesini olusturan ana ko-
nular, hiikiimdarlar basta olmak {izere devlet adamlarmin yetkin kisilikleri
ve tstiin 6zellikleridir. Bu dénemde siirlerin genellikle devlet idarecilerine
ithafen kaleme alinmasinin tabii bir sonucu olan bu durum, ayn1 zamanda
yogun ve zengin kaside 6rneklerinin ortaya ¢ikmasinin da sebebidir. Ozel-
likle bu kasidelerde 6ne ¢ikan konu ve yaklagimlar, daha once Biiyiik Sel-
cuklu siirinin muhtevas1 hakkinda isaret ettiklerimizi dogrulamaya ve te-
mellendirmeye yarayacak mahiyettedir. Genelde Selguklu sultanlarinin ehl-
i siinnet merkezli dinf anlayis ve kahramanliklari, yine onlarm iran mitoloji-
sinde yticeltilen eski Fars hiikiimdarlar1 karsisindaki tisttinliikleri, Tiirklerin
hos ve aliml fizik yapilari, Tiirk boylarinin ve yurtlarin giizelligi vb. siir-
lerde baslica yer tutan konulardir.?

Farsga yazilan Islami siirin tarihi Selcuklularla birlikte yepyeni bir evreye
girmis ve siir biiyiik bir gelisme kaydederek ¢ok 6nemli sairlerin yetistigi
bir zemin olusmustur. Bu dénemde gelisen siirin dil ve {isltp yoniinden
one ¢ikan karakterini ise sadelikten ziyade alabildigine edebi sanatlarla siis-
lii bir soyleyis ve duyulmamis mazmunlar: bulup kullanma meraki tayin
etmistir.10 Siiri yogun bir bigimde edebi sanatlarla siisleyerek kendine 6zgii

8 Yahya Kemal, Edebiyata Dair, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2010, 47.
9 Armutlu, Biiyiik Sel¢uklu Siiri, 75-76.
10 Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 220.
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bir tslp ortaya koyan ilk Biiyiik Selquklu sairi kaynaklarda Katran-1
Tebrizi (6. 482/1089’dan sonra) olarak kaydedilmektedir. Siirde agdali bir
dilin ve girift bir tislibun kullanilmasi, konusma dilinin etkisini hissettirdi-
gi Sultan Sencer donemi siirine kadar devam etmistir.!! Sultan Sencer’in sal-
tanat yillar1 ayn1 zamanda hem Biiyiik Selguklu Devleti hem de Biiyiik Sel-
cuklu siiri igin sasaal1 bir ¢agin son devresidir.

Enveri'nin Sultan Sencer’e Yazdig1 “Bad” Redifli Kasidesi

1118 ile 1157 yallar1 arasinda tahtta bulunan Sultan Sencer son biiyiik Sel-
cuklu hiikiimdaridir.’? Kendi déneminde devleti yeniden derleyip toparla-
maya calismissa da kumandanlar arasindaki niifuz miicadeleleri sebebiyle
bunu tam anlamiyla basaramamustir. Ote yandan kendinden énceki Selguk-
lu sultanlar1 gibi alimlerle birlikte sairleri de himaye etme konusunda du-
yarli ve 1srarli bir tutum sergiledigi goriilmektedir.’®> Bunun sonucu olarak
Sultan Sencer doneminde cesitli vesilelerle sarayda siirler okundugu bilgi-
sine devrin kaynaklarinda rastlanabilmektedir.!* Kendisi adina cesitli sairler
tarafindan yazilmis ¢ok sayida kasidenin mevcut olusundan da anlasilmak-
tadir ki, Sultan Sencer’in cevresinde ve himayesinde epey genis bir sairler
halkasi tesekkiil etmistir.

Bu sairler icinde siirinin giicli ve Sultan Sencer’e yakinligiyla 6ne ¢ikan
isimlerden biri de Evhadiiddin Enveri’dir. Molla Cami tarafindan siirin tig
peygamberinden biri olarak nitelenen Enveri, kaside vadisinin en giiclii ve
sohretli sairi olarak kabul edilmektedir.’> Biiyiik Sel¢uklu devrinin biiytiik
sairi Enveri, Horasanin Dest-i Haveran vilayetine bagh Ebiverd (Baverd)
sehrinin Bedene koytinde diinyaya gelmistir. Bundan dolay1 Ebiverdi nisbe-
siyle de taninur. Cesitli lakaplar1 bulunmakla birlikte asil adi Muham-
med’dir. Dogum tarihi belli olmayan Enveri'nin ailesi hakkindaki bilgiler de
¢ok smurhdir. Selguklu saraymndaki hanim sultanlardan biri olan Meryem

11 Armutlu, Biiytik Selcuklu Siiri, 27-28.

12 Abdiilkerim Ozaydim, “Sencer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 36/507.

13 Ozaydm, “Sencer”, 36/511.

14 Konuyla ilgili aktarimlar igin bk. Muhammed b. Ali b. Stileyman er-Ravendi, Riha-
tii’s-sudiir ve dyetii’s-siiriir, gev. Ahmed Ates (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2020).

15 Molla Cami, Bahdristin, ¢ev. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Meral Yayinevi, 1970), 124.
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Sultan’a yazdig1 bir kasidesinden anlasildigina gore, babasi Vahidiiddin
Muhammed adinda bir saray hizmetlisidir.1

Onceleri Haveri mahlast ile siir yazmakta iken daha sonra iistadinin rica-
styla Enverl mahlasini kullanmaya baslayan Enveri, aslinda Sultan Sencer’le
karsilastiklar1 zamana kadar siire herhangi bir ragbeti olmayan, hatta ilmin
yaninda siire ¢ok da yiiksek bir deger bicmeyen bir medrese mensubuydu.
Devletsah’in aktardigina gore, Enveri'nin Tus sehrindeki Manstiriye medre-
sesinde ilim tahsiliyle mesgul ve ge¢im derdiyle mahzun oldugu siralarda,
Sultan Sencer maiyeti ve bir alay askeriyle birlikte Tus civarina gelir. Enveri
tam da o giinlerden birinde medresesinin kapisina oturmus bir haldeyken
at1 tizerinde, etrafinda kolelerle satafat ve debdebe icinde bir adam goriir.
Kimligini ¢ok merak ettigi bu adamin Sultan Sencer’in yakinindaki sairler-
den biri oldugunu 6grenmistir. Iste o an kendi kendine, “Ben bu kadar yiik-
sek bilgili bir ilim ehli olmama ragmen bdyle sikintilar icinde olayim da de-
geri diisiik bir sair bunca zenginlik ve gosteris {izere bulunsun!” diye soyle-
nerek hemen bir kaside yazmaya koyulmus ve ertesi giin bir yolunu bulup
onu Sultan Sencer’e sunmusgtur.!?

Selcuklu saray1 ile arasinda gticlii bir bag kurulan Enveri o tarihten sonra
cesitli saray mensuplarina ama tabii ki en ¢ok da Sultan Sencer adina kasi-
deler yazmustir. Yazdig1 bu kasidelerle siir sahasinda 6yle seckin bir konum
kazanmustir ki, bir¢ok tezkire yazarinin ifade ettigi iizere, kendinden sonra
gelen biitiin sairler onu yiiksek makam sahibi bir iistad olarak gérmiisler-
dir.18 Siirleri teknik yonii itibariyla oldukca saglamdir. Genis hayal giiciinii
yansitan soyleyisi edebi sanatlar bakimmdan da hayli zengindir. Ayrica ge-
sitli ilim dallarindaki yetkinligini siirlerinde giiglii bir bigimde hissettirdi-
ginden, bagvurdugu kavram, imge ve benzetmeler her zaman kolaylikla an-
lasilmayabilmektedir. Buna ragmen siirinde yapica konusma diline yakin
bir dil kullanmay1 basarmistir.1?

16 Sadik Armutlu, “Kaside Doruklarinda Ugan Bir Anka: Enveri”, Dogu Esintileri 1/11
(Temmuz 2019), 63-64; Abdiilkadir Karahan, “Evhadiiddin Enveri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1995), 11/267.

17 Devletsah, Devletsah Tezkiresi - Tezkire-i Devletsah, cev. Necati Lugal (Istanbul: Tercii-
man 1001 Temel Eser, 1970), 1/125-126.

18 Armutlu, “Kaside Doruklarinda Ucan Bir Anka: Enveri”, 77.

19 Karahan, “Evhadiiddin Enveri”, 268.
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Enveri'nin ilk olarak 19. Yiizyil’da birkag farkli kereler tas baskis1 halin-
de yayimlanan Divin’1, giinlimiize daha yakin dénemlerde ise tenkitli ola-
rak da nesredilmistir. Eser; kaside, gazel, kita ve rubailerden meydana gel-
mektedir. Dfvin’daki kasidelerden bir kismi1 Sultan Sencer’e sunulmak {ize-
re yazilmistir. Bunlardan biri, bu ¢alismada kaynak olarak kullandigimiz
nesrin 78-79. sayfalarinda bulunan ve 23 beyitten olusan bid redifli siirdir.20
Redif olarak kullanilan kelimeden hareketle de tahmin olunabilecegi tizere
kaside bastan sona bir temenni ve dua metni gibi kurgulanirken, ifadelerin
icine 6vgii unsurlar1 da ustaca serpilmistir. Kaside dogrudan bu icerigi yan-
sitan bir beyitle baslar:

b F e O e

3§ o OB p3 it
Ey sultan, talih yaninda olsun
Miisteri sana yakinca dursun?!

Bilindigi tizere Miisteri (Jiipiter) eski gok bilimi anlayisina gore sa’d-1 ek-
ber yani “en biiyiik kutluluk” timsali olan bir gezegendir. Felegin altinc1 ka-
tina hakim olan bu gezegenin etkisi altinda bulunanlarin iyi huylu, comert,
adil ve en 6nemlisi diisiince ve islerinde en dogru olani bulup uygulamak
meziyetine sahip yani hikmet ehli kimseler olduklarina inanilir.22 Beyitte
Miisteri kelimesiyle birlikte gezegenlerin yakinlasmasin ifade eden “kiran”
tabirinin ¢agrisimlarindan da yararlanilarak, sdziin muhatab1 olan Sultan
Sencer’in saltanat yillarmin kutlu bir ¢ag olarak yasanmasi, kendisinin de
biitiin hiikiim ve icraatlarinda isabet sahibi bir hiikiimdar olmas: yoniinde
ve dua makaminda bir temenni dile getirilmistir. Bu durum ayn siirdeki
bagka bir beyitte, felekte ugur ve ugursuzluga hiikmeden unsurlarin, Sul-
tan’in sevgi ve kinine bagh bulunmasi i¢in edilen dua ile de vurgulanmistir
(B. 1977).

Sultan’a gok cisimleri araciigiyla 6vgii ve duada bulunulan bir baska
beyitten sonra, ifadenin gercevesi daha da genisletilerek bu kez kaza ve ka-

20 Bu ¢alismada kaynak olarak basvurulan ve alintilanan beyitleri numaralandirmada
yararlanilan baski igin bk. Evhadiiddin Enveri, Dfvin-i Enveri, nsr. Said Nefisi (Tah-
ran: Intisarat-i Sikke, 1364/1986).

21 B. 1957

2 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, haz. Cemal Kurnaz
(Ankara: Akgag Yayinlari, 2000), 341.
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der kavramlar1 giindeme tasmir. Enverl bu beyitte Sultan Sencer’i kaza
miihrii sol elinde, kader hangeri ise sag elinde bulunur halde tasvir etmek-
tedir. Boylece onun saltanat ve hakimiyetinin biiytikliigtinii ilahi bir destek-
le de temellendirmis ve kutsilestirmis olmaktadir. Dolayisiyla ona kars:
durmak, ilahi bir yasaya engel olmak derecesinde imkansiz tasavvur olun-
mustur:

g Lad i g F-

b P 9§ ol

Kaza miihrii ile kader hangeri
Senin solunda ve saginda olsun?3

Yine gokytizii, Samanyolu ve giines gibi kozmik unsurlarla birlikte kaza
ve kader kavramlar: etrafinda oriilmiis birka¢ misranin ardindan, Cenab-1
Hakk'1 riiyete (gormeye) mazhar kilacak en iyi delil ve gostergelerin Sultan
Sencer’in alninda/yiiziinde bulunusunu dileyici ve ima edici ifadelere bas-
vurulmus (B. 1963); Sultan'in saglam ve hikmetli goriis ve feraseti, diinya-
nin karmasa ve ¢alkantisindan kagip kurtulmak igin bir sigmak ve olup bi-
ten islerin ardindaki diigtimleri ¢cozmek icin bir dayanak olarak gosterilmis-
tir (B. 1965, B. 1969).

Fars ve Tiirk Islam siirinde goriilen drnekler agisindan sultanlara yonelik
ovgiiler icinde en sik rastlanan vurgulardan biri, onlarin hem devlet hem de
dinin koruyucusu olarak nitelendirilmeleridir. Aslinda bu bir bakima diinya
ve ahirete yonelik islerin saglikli bir bicimde yiiriitiilmesinde hiikiimdar:
yetki ve sorumluluk sahibi olarak kabul eden bir yaklasimdan dogmaktadir.
Tabii yetki ve sorumlulugun bir arada diistiniilmesi liizumu, daha dogrusu
zarureti lizerinde dikkatle durmanin 6nemi de ayrica not edilmelidir. En-
veri'nin de bu siirinde sultanlarin s6zii edilen konumuna uygun maisralara
Sencer’in sahsinda yer verdigi goriilmektedir:

o Cooldin! g She $9)
Sb g owe g8 ) als
Devlet, 15181n1; din ise istikametini

Daima senin sarsilmaz giiciinden alsin*

23 B. 1959
2 B.1970
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Kasidede baz iilii'l-azm peygamberlere telmih yoluyla Sultan’in 6vgii-
siine iligskin sozler zenginlestirilmis ve onun hakkindaki temenniler giiclen-
dirilip renklendirilmistir. Bununla ilgili beyitlerde, Allah’in Kelimi olan Hz.
Musa’nin bile halletmekte basarili olamadig1 miiskiiliin Sultan Sencer’e ko-
lay kilinmas igin ve Hz. Isa’min zihninin kavrayamadig1 sirra ulagma yolu-
nun Sencer’in tasarrufunda bulunmasi i¢in dua edilmektedir. Bunlar med-
hiyenin smirlarmin zorlanmasi olarak yorumlanabilirse de, kaside seklinde
yazilmis siirlerde bu tiir miibalaga 6rneklerine hi¢bir zaman rastlanmadig:
da sdylenemez. Enveri icerigine degindigimiz beyitleri soyle nazmetmistir:

LSS o oS 0T ISt
b oul g Cawd 0P
39 (g Tt O Smas
3L 5 oy OF Jea oy
O Kelim’in halledemedigi miiskiil
Senin irade ve kaydinda olsun
O Mesih’in kavramakta dciz kaldig1 sirrin
Yolu da senin hiikiim ve tasarrufunda olsun?>

Siirde Sultan Sencer’in dua vesilesiyle dikkat ¢ekilen 6zelliklerinden bir
digeri de elbette onun kahraman ve muzaffer bir komutan olusudur. Padi-
sahlar devletin tiim unsur ve subeleri gibi ordunun da bas: olduklarindan,
askerlerin basar1 ve basarisizliklarinda birinci derecede pay sahibidirler.
Sultan Sencer devletin dagilisin1 sadece kendi dénemi igin engelleyebilmis
olsa da, “Sultdn-1 Hordsin, es-Sultdnu’l-a’zam, es-Sultdnu’l-mu’azzam, Sahin-
sah-1 A’zam, Melikii rikabi’l-iimem, Seyyidii seldtini’l-’Arab ve’l-’Acem, Ndsiru
dini’llah, Malikii “ibadi’llah, Hafizu biladi’llah” gibi bircok unvan ve lakapla
anilan biiyiik bir hiikiimdardir.26 Enveri kasidesindeki bir beyitte Sultan’a,
fetih yagmuru bulutunun onun yaymdan bosalmasi, zafer selinin ise onun
hamlesiyle ¢caglamasi icin duada bulunmaktadir:

b Jiw g zid ol
5 088 3l 5 55 Ol

25 B. 1973-1974
26 Karahan, “Evhadiiddin Enveri”, 268.
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Fetih yagmurunun bulutu ve zafer seli
Senin yayimmdan ve ani hiicumundan olsun?’

Siirin son beyitlerinde Enveri sozlerini yine dua ciimleleriyle diigiimle-
mistir. Buradaki dizelere yansiyan temennilerden biri, Sultan Sencer’in
uzunca bir dmiir siirmesine yoneliktir (B. 1978). En son beyitteki, Cenab-1
Hakk’in Sultan Sencer’e her daim yardimda bulunmasi ve onu koruyup kol-
lamasi niyaziyla, sairin dualar1 ve kasidesi son bulmaktadir:

Jr 9 el By ad
Sb g g ol g Ladl>
Cenab-1 Hak -azze ve celle- her vakit

Senin koruyucun, yardimcin ve destekcin olsun2s

Sonug

Kasidelerde dua boliimlerinin bulundugu bilinmektedir; ama Enveri’nin
Selguklu sultanu Sencer’e yonelik 23 beyitten olusan bid redifli kasidesi, bas-
tan sona duadan ibaret bir eser sayilabilecek mahiyettedir. Siirdeki nice dua
ciimleleri ise ayn1 zamanda 6vgii imalariyla yiikliidiir. Enveri’nin Sultan
Sencer hakkindaki 6vgiilerinin temelini olusturan tesbih ve telmihler, baska
kasidelerindeki benzer orneklerle birlikte onun miibalagada asiriya giden
bir sair olarak degerlendirilmesine yol agmistir. Ne var ki bunlar siirin ken-
dine 6zgii dil ve cagrisim zemini gozetilerek ele alinmak durumundadir;
buna dikkat edildiginde bile aykir1 ve ileri goriinen ornekler mevcutsa -
belki- o tarz yorumlarin yapilmasi anlasilabilir. Aksi halde “asir1 6vgii” yo-
rumu “asir1 yorum”? yergisinin muhatabi olabilir. Kesin olan sudur ki En-
veri'nin kasidelerindeki sanat degeri, 6vgiisiiniin diizeyinden bagimsiz bi-
¢imde her zaman yiiksek olmustur.

27 B. 1971

28 B. 1979

29 Bu kavram ve igerigi hakkinda bk. Umberto Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, ¢ev. Kemal
Atakay (Istanbul: Can Yayinlari, 2013).
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UNESCO Tarafindan Diinya Mirasi ilan Edilen isfahan
Cuma Caminin Mimarisinde Biiyiik Selcuklu izleri

Kamile AKIN DOGAN*

Giris

Isfahan’m kurulusu Iran tarihi ile es kabul edilir. Isfahan, ticari, ilmi, kiil-
tiirel ve cografi 6zellikleriyle tarih boyunca en 6nemli sehirlerden birisi ol-
mustur.! Isfahan’m bulundugu bélge, iklimi ve konumuyla tarima elverisli
olmasi, onemli ticaret yollar: tizerinde bulunmasi nedeniyle uzun yillar isti-
lalara maruz kalmistir2.

Isfahan gehrinin etnik ve dini yapist Iran tarihiyle dogru orantil sekilde
ve buraya disaridan gelen topluluklar tesiriyle siirekli degisim yasamistir.
[slamiyet 6ncesinde burada yasayan niifusun énemli bir kism1 Zerdiisti idi.3
[sfahan, merkezi konumu agisindan, Pers hakimiyeti altina girisinden Miis-
ltiman Araplarin fethine kadar olan dénemde biiytiik bir degisim yasamistir.
Siirekli el degistiren sehir bu degisime paralel olarak biinyesine fakli unsur-
lar1 da dahil ederek biiyiimiis ve gelismistir.* Bu 6nemli sehir, Tugrul Bey
doéneminde Biiyiik Selguklu Devleti sinirlarma dahil edilmis ve Meliksah
déneminden itibaren de devletin payitaht1 olmustur. Isfahan, Biiyiik Selcuk-
lu Devleti'nin bagkenti olmasinin ardindan her agidan 6nemli bir sehir hali-
ne gelmistir.>

Baskent olmasiyla birlikte kiiltiirel ve mimari agidan biiyiik degisimler
yasamustir. Sehirde cami, saray ve koprii gibi degerli mimari yapilar olduk-

Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Sanat ve Tasarim Asd (Sanatta Yeterlik) kamile-
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1 Yazar, Nurullah, “Biiyiik Selguklular Doneminde Isfahan’in Siyasi Durumu”, Journal Of
Islamic Research,24/1,2013, 25.

2 Yiiksel, Tuba, Selcuklu Baskenti Isfahan (Kurulusundan Mogol Istilasina Kadar), (Istanbul: Is-
tanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans tezi, 2013) 2.

3 Ozgiidenli, Osman Gazi, Bir Ortagag Iran Sehrinin Anatomisi: Isfahan (650-1500)”, Name-i
Asina, yil 5, say1 11, 2003, 60.

4 Yiiksel, Selcuklu Bagkenti Isfahan, 5.

5 Yazar, “Biiyiik Seluklular Déneminde Isfahan’in Siyasi Durumu”, 25.
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¢a yogundur. Giintimiize kadar ulasan, en biiyiik degeri Selguklu dénemin-
de kazanan ve bugiinde UNESCO Tarafindan diinya mirasi ilan edilen Isfa-
han Cuma Cami dénemin en 6nemli mimari yapist olmasi bakimimdan de-
geri biiyiiktiir. Biiyiik Selguklu déneminde gelisimini tamamlayan Isfahan
Cuma Cami sonraki donemlerde de mimari yapilara 6rnek teskil etmistir.

Bu aragtirmada [sfahan sehrinin genel tarihine, nemli yapilarina ve seh-
rin {i¢ dnemli diinya mirasindan bir tanesi olan Isfahan Cuma Caminin Bii-
yiik Selcukludan siiregelen mimari yapis1 incelenmistir.

1. isfahan Sehri
Isfahanmin ad1 Arapca kaynaklarda Sibahan, Isbahan ve bazi eski Farsca
kaynaklarda Sipahan seklinde geger. Genellikle kabul edildigine gore keli-

Iz

menin sozlitkk anlam1 “-athi- askerler” olup sehir, Sasani ordusu bir savas
cktiginda 6niindeki diizliikte toplandig1 igin bu adla anilmistir.6 isfahan
[ran'n bat1 kesiminde kuzeyde Tahran ve Seman doguda Horosan ve Yezd
glineyde Fas batida Cehar Mahal-i Bahtiyari illeriyle gevrilidir. Selguklular
ve Safeviler doneminde Iran’a baskentlik etmis olmasi agisindan énemli bir
kenttir.” Biiyiik Selguklu doneminde genis bir alana yayilan sinirlara rag-
men, Selcuklu mimari eserlerini en derli toplu ve anlamli bir biitiin olustu-
racak sekilde giiniimiize tastyan sehir Isfahan olmustur. Sultan Meliksah ve
sonraki donemlerde insa edilen saray, medrese ve hanedana ait baz1 yapi-
larla birlikte kaynaklarda ad1 gegip giintimiize ulasamayan ¢ok sayida yap1
bulunmaktadir.8

[sfahan'm Selguklular zamanindaki asil gelismesi Sultan Melik sah’in
imparatorluk merkezini Rey'den buraya nakletmesiyle baslamistir. Sehir bu
dénemde biiyiik bir imar faaliyetine sahne olmustur.? Selguklu devrinin en
onemli yapisi Isfahan Cuma Camii’dir. 1080 yilinda Vezir Nizamiilmiilk ta-
rafindan yaptirilan tugla yap: giizel ve biiytiik bir kubbeyle ortiilmiistiir. Bu-

6 Ozgiidenli, Osman Gazi, “Isfahan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2020), 22/497.

7 Savas, Serap, “Tran Selcuklulari Déneminde (10.-13.Y.Y.) Isfahan, Rey, Kagan Ve Samar-
ra’da Yapilmis Olan Seramiklerin Ozellikleri Ve Giintimiize Uyarlanmasi”, (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universi-
tesi, 1998), 7.

8 Ozkurt, Kemal, “Kitabe Gelenegimizde Biiyiik Selguklular ve Isfahan’daki Ornekleri”,
Selguklu Medeniyeti Arastirmalart Dergisi (SEMA) Journal of Seljuk Civilizational Studies
(JSCS), 4/4, (2019), 111.

9 Ozgﬁdenli, “Isfahan”, 499.
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rada goriilen mihrap niinde genis capl kubbe uygulamasi, erken Islam
mimarisinin klasik, basit ve ¢ok destekli camiler mimarisinde 6nemli bir
asama oldugu gibi Tiirklerin dini yap1 sanatinda bir kubbe hakimiyetine
onem vermelerinin de ilk 6rneklerinin basinda gelir.10

Bugiin Iran cami mimarisinin en giizel rneklerinden biri sayilan isfahan
Cuma Camii'nin (Mescid-i Cuma) kuzey ve giineyinde yer alan kiimbetler
de bu déneme aittir. Isfahan Selcuklular zamaninda 6nemli bir ilim merkezi
oldu.l! IThanh dénemi de dahil olmak iizere giiniimiize kadar Isfahan’a ha-
kim olan tiim yonetimler, Mescid-i Cuma’ya bir takim ilavelerde bulunmus
ve onarmmlar yapmislardir. Cami bu sekliyle giiniimiize ulagmistir. Isfahan
Mescid-i Cumasi, Selguklu déneminde avlulu, dért eyvanli ve mihrap 6nii
kubbeli plan semasma gore sekillenmistir.!? Giiniimiize o dénemden gii-
neydeki Meliksah Kubbesi, kuzeydeki Terken Hatun Kubbesi ile kuzey do-
gudaki tag kap1 gelebilmistir. Meliksah kubbesinin dogu ve batisindaki sii-
tunlu birimler de Selguklu tugla isciligi gostermektedir.13

2. isfahan Cuma Cami Gérselleri ve Biiyiik Selguklu izleri

[ran’da erken Islam déneminde, 11. yiizyila Selguklu dénemine kadar or-
taya ¢ikan mimarlik eserlerinin standart bir yapiya kavusmadig, 11. yiiz-
yildan sonra ise klasik bir tarzin dogdugu belirtilmistir. [sfahan Cuma cami
Iran da ki bu Selcuklu klasizminin baslaticis1 olmustur.14

“Biiyiik Sel¢cuklu déneminde diismanlarin bagka din ve milletlerden de-
gil i¢ mezhep kavgalar1 olmasi sebebiyle, kitabelerde mezhebi vurgu olduk-
ca giiclii olarak hissedilmektedir. Isfahan’da Biiyiik Selcuklu dénemi kitabe-
lerinde sadece iki sultanin ad1 bulunmaktadir: Isfahan Mescid-i Cumas1 Me-
liksah Kubbesi'nde Sultan Melik sah, Giilpayegan Mescid-i Cumasi'nda
Ebu Sucd' Muhammed bin Melik sah’in adlar1 geger. Isfahan Mescid-i Cu-
mast kuzey tagkapisi kitabesi disinda, Selguklu déneminde Isfahan’da bir

10 Ozkurt, Kemal, “Isfahan’da Biiytik Selguklu ve flhanli Dénemi Mimari Eserleri”, (Van:
Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 26

n Ozgﬁdenli, “Isfahan”, 499.

12 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve TThanli Dénemi Mimari Eserleri”, 26.

13 Coruhluy, Yasar, “Isfahan Cuma Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 2000), 22 /504-506.

14 Peker, Ali Uzay, Isfuhan Cuma Caminin Maksure Kubbesi ve Uzerindeki Bani Kitabesinde Yer
Alan “Sultan” Unvam Uzerine, Bilge Vezir Nizamiilmiilk, (Konya: Kiiltiir Yaymlari, 2019),
545-546.
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onarim kitabesi olmamasi anlamhidir. Bu durum, i¢ kavgalar veya devletin
yapilarin harap olup onaracaklar1 kadar uzun émrii olmayisiyla izah edile-
bilir. fran’da Biiyiik Selguklularin bagkentleri Isfahan’da olgunlastirdiklari
kitabe gelenegi diger Selcuklu devletleri ile birlikte Anadolu’da da karsilik

bulmus ve geliserek devam etmistir.”15
ll-iii. — ii-l.l.d..lli'i
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Fotograf 1: Isfahan Cuma Cami planinda yukarida ortada maksure kubbe

Fotograf 1 de, Isfahan Cuma Camini plani yer almaktadir. Maksure kub-
beli bir yapidir.

Maksure kubbe, camilerde maksure adi verilen hiikiimdar ibadetine
mahsus kismi Orten kubbe anlamina gelir. Halife Hz. Osman zamaninda
uygulanmaya baglanan maksure, Hz. Omer’in camide sehit edilmesi iizeri-
ne halifeyi korumak amaciyla olusturulan korunakli bir mahal olarak sekil-
lenmigtir.16

Yap1 kare planli (55-65m) genisce bir avlu etrafinda bulunan dért eyvan-
I1, kapal1 ve yar1 acik mekanlardan olusan karmasik bir plana sahiptir. Ya-
pmin avlulu, eyvanli, kubbeli diizeni 1072-1092 yillarinda Selguklu Sultani
Meliksah tarafindan yaptirilmistir. Caminin plan semasi kendinden sonraki

15 Ozkurt, “Kitabe Gelenegimizde Biiyiik Selcuklular ve Isfahan’daki Ornekleri”, 136-137.
16 Peker, isfahan Cuma Caminin Maksure Kubbesi, 547.
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[ran cuma mescitleri igin standart haline gelmistir (https://islamdusunce-

atlasi.org/isfahan-cuma-camii/3489).

Bugiin Isfahan Cuma Cami olarak bilinen yapz ilk olarak 772/775 sene-
sinde ikinci Abbasi halifesi el-Mansur déneminde yapildigi, Harun Resid’in
kiigiik oglu sekizinci Abbasi halifesi Mutasim déneminde Isfahan sehrinin
genislemesiyle beraber esasl bir diizenlemeye tabi tutuldugu sdylenmekte-
dir (https:/ /islamdusunceatlasi.org/isfahan-cuma-camii/3489).

Meliksah kubbesinin disa, kasnak ve kubbesi yansitilmigtir. Cephelerin
alt kisimlar1 diger yapilarla bitistirildigi icin distan belli degildir. Bunlardan
sadece kuzeyindeki cifte minareli, tizeri kaburgali bir tonozla ortiilii giiney
eyvani belirgindir.1”

17 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve {lhanli Dénemi Mimari Eserleri”, 31.
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Fotograf 3: Isfahan Cuma Cami minare detay

XL ve XIL yiizyillar caminin bugiinkii kimligine déniistiigii Isfahan’in
Selcuklu héakimiyetindeki dénemlerdir. Bir sehir ihya edici olan Meliksah
Isfahan’a yaptirdig1 bircok medrese, koprii, kervansaray, imaret, kale ve
gozlem evi gibi mimari eserler ile beraber Isfahan Cuma mescidinde de
esasli bir degisim meydana getirir. Ilk olarak 1086-1087 yillar1 arasinda av-
lunun giiney/kible tarafinda veziri Nizamiilmiilk himayesinde kendi adina
kubbeli bir béliim yaptirdi. S6z konusu donemin mihrap 6nii kubbeli ilk
dini yapis1 olan bu boliim Isfahan Camii'ne mimari, malzeme ve yapisal
baglamda nadir bir karakter kazandirmistir. Pismis tugladan yapilmis olan
kubbe déneminin ilk 6rneklerindendir. Kare planli bu béliimiin kubbesi 6n-
ce on alt1 kenarli bir kasnaga sonrasinda ise sekiz kenarli daha yiiksek, i¢
mekanda kemerli tromplardan olusan ikinci bir kasnak vasitasiyla on bes
metre genisligindeki beden duvarlarina oturur. Kubbe duvarinin i¢ ve dis
mekanlarinda iki yazi seridi bulunmaktadir. I¢ mekandaki yazida, Melik
sah’tan dogunun ve batinin sultan1 tanimlamalariyla 6vgiiyle bahsedilir
(https:/ /islamdusunceatlasi.org/isfahan-cuma-camii/3489).
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Fotograf 5: Isfahan Cuma Cami dogu Fotograf 6: Isfahan Cuma Cami yaz1
eyvan detay kusag detay
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Fotograf 7: [sfahan Cuma Cami detay Meliksah Kubbesi

Pismis tugladan yapilmis olan kubbe doéneminin ilk &rneklerindendir.
Kare planl bu béliimiin kubbesi 6nce on alt1 kenarli bir kasnaga sonrasinda
ise sekiz kenarli daha ytiiksek, i¢ mekdnda kemerli tromplardan olusan ikin-
ci bir kasnak vasitasiyla on bes metre genisligindeki beden duvarlarma otu-
rur (https:/ /islamdusunceatlasi.org/isfahan-cuma-camii/3489).

Kubbe duvarinin ig ve dig mekanlarinda iki yaz1 seridi bulunmaktadir. ig
mekandaki yazida, Melik sah’tan dogunun ve batinin sultan1 tanimlamala-
riyla ovgiiyle bahsedilir (https://islamdusunceatlasi.org/isfahan-cuma-
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camii/3489).Sultanu’l-Mu’zam, Isfahan Mescid-i Cumasi1 Melik sah Kubbesi
kitabesinde Sultan Melik sah’1 nitelemektedir.18

Meliksah Kubbesi kubbe etegindeki tugla malzeme ile kiifi yazi tiiriinde
Arapca yazilmus kitabe, sultan, bani ve usta adini igerir.

Bismi’llahi'r-rahméani’r-rahim emera bi-binai hazihi’lkubbeti fi eyyami’s-
sultani’l-muazzam sahinsdhi’l-a’zam meliki'l-mesrik ve’lmagrib riikni’l-
[slam ve’l-miislimin muizzi’d-dunya ve’d-din Ebi’l-Feth Meliksah bin Mu-
hammed bin Davud yeminu halifeti'llahi84 emiru’l-mii'minin eazza'llahu
nasrahti el-abdu’l-fakir ild rahmeti'llahi el-Hasen bin Ali Ishak ala yedi
Ebi’l-Feth Ahmed bin Muhammed el-Hazin.

Terciimesi: Esirgeyen ve bagislayan Allah'm adiyla. Biiyiik sultan, bii-
yiik sahlar sahi, dogunun ve batinin meliki, Islam ve Miisliimanlarin koru-
yucusu ve diinyanin serefi, miiminlerin emiri halifenin yemini86 Ebi’l-Feth
Meliksah bin Muhammed bin Davud’un saltanati giinlerinde -Allah onun
zaferini yticeltsin-, Alldh'm rahmetine muhta¢ kul Hasan bin Ali Ishak, usta
Ebi’l-Feth Ahmed bin Muhammed el-Hazin’e bu kubbenin yapilmasmi em-
retti.!” Fotograf 9 da ¢inilerle bezeli bir mihrap dikkati cekmektedir.

Fotograf 9: Isfahan Cuma Cami Meliksah Kubbesi, Mihrap

18 Ozkurt, “Kitabe Gelenegimizde Biiyiik Selcuklular ve Isfahan’daki Ornekleri”, 120.
19 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve flhanli Dénemi Mimari Eserleri”, 27-28.
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Fotograf 10: isfahan Cuma Cami Olcayto Camii Mihrab kitabe

[lhanli déneminde ise hiikiimdar Olcayto tarafindan 1310 yilinda, gor-
kemli alg1 siislemeli mihrabin bulundugu bir béliim yaptirilmistir. Bu bo-
liim Olcayto Mescid-i olarak anilmaktadir.20

Fotograf 11: [sfahan Cuma Cami Olcayto Camii Mihrab:

20 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve flhanli Dénemi Mimari Eserleri”, 27.
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[lhanli hiikiimdar1 Olcayto'nun yaptirdigi camideki (Olcayto Mescidi)
al¢1 mihrabin {izerinde, siiliis karakterde, Arapga bani ve tarih ifadeleri yer
almaktadir.

“Kitabenin metni s6yledir: Sultan Muhammed Haza’l-mihrabu’l-mustetdbu
min muzafati’l-imarati’lleti ittefakat iddetuha fi eyyami ma’deleti’s-sultdn
hami havzeti'lislim ve’l-iman ve giyasi'd-diinya ve'd-din zilli'llahi fi'l-
aradiyni harrase’llahu bibekaihi’l-Islami min fevazili sadakati’l-amimeti’s-
sahbiyyeti’l-a’zamiyyeti sahibi divani memaliki sarkan ve garban ve bu’'dan
ve kurban sa’du’l-hakki ve’d-din elmahstisu bi-indyeti rabbi’l-dlemin Mu-
hammed es-Savi eazze’llahu ensdrahu ve daafe iktidarahu tevelldhu el-
abdu’d-daifu er-raci ila rahmeti’llahi tedla ve gufranihi Izd bin Aliyyu’l-
Masteri ahsene’llahu ukbetehu fi safer senete asera ve seb’i mie hatema-
hu’llahu tebareke ve teala bi'l-hayri ve’z-zafer.

Terciimesi: Sultan Muhammed Islam ve iman diyarmin koruyucusu, adil
Sultan Muhammed'in zamaninda yeniden yapimina karar verilen binalarin
ilavelerinden olan bu begenilen, hos ve giizel mihrab, Genel A'zamiyye Sa-
habesinin / Cemaatinin sadakalarinin artanlariyla /fazlaliklariyla yaptiril-
mustir. O (sultan ), Muhammed es-Savi Alemlerin Rabbi'nin ihsan ve kerimi-
ne mahsus / bagl Hakk ve Dinin yardimcisi, Dogu ve Batida, uzakta ve ya-
kindaki miilklerin/topraklarin yonetiminin/divan sahibidir. Allah onun
yardimecilarimi tistiin kilsin, yonetiminini /iktidarinin giiglendirsin. Onu Al-
lahin af ve bagislamasini uman giigsiiz bir kul olan-Allah onun sonunu giizel
kilsin/akibetini hayir eylesin- Adud b. Ali el-Masteri 725 yilinin Safer ayinda
gorevlendirmistir. Sanu yiice ve mubarek olan Allah onu iyilik ve basari ile
sonuglandirsin”.2!

Fotograf 12: isfahan Cuma Cami Terken Hatun Kubbesi

21 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve {lhanli Dénemi Mimari Eserleri”, 30.
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Terken Hatun Kubbesi'nin etegindeki kitabede, A’raf suresi 54. ayetin-
den sonra yaptiranin ad1 olarak, Abdulganaim Merzeban ibn Husrev Firiz
ile 481 /1088 tarihi verilmektedir.22

Fotograf 13: isfahan Cuma Cami Terken Hatun Kubbesi, yazi detay1

Fotograf 14: isfahan Mescid-i Cumasi Terken Hatun Kubbesi

Fotograf 14’deki terken hatun kubbesi Meliksah kubbesinden daha kii-
ciik olgeklerde yapilmis kare planl bir kubbedir. Kubbenin yerden yiiksek-

2 Ozkurt, “Isfahan’da Biiyiik Selguklu ve flhanli Dénemi Mimari Eserleri”, 27.
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ligi 20 metredir. Her ne kadar Meliksah kubbesinden esinlenerek yapilsa da
Terken hatun kubbesi kii¢iik boyutlu olmasina ragmen siisleme agisindan
daha zengindir. Selguklu devrinin en olgun yapisidir (https://islamdusun-
ceatlasi.org/isfahan-cuma-camii/3489).

Fotograf 15: Isfahan Cuma Cami avlusundan maksure kubbe ve éniindeki giiney eyvant

Isfahan Cuma cami giiney kubbesinin yiiksekligi 26.97m, ¢ap: ise 14,3m-
14.6m arasindadir. Donemin en biiyiigii olan bu kubbe, Selguklularin yiik-
selisiyle ortaya ¢ikan yeni hiikiimranlik anlayisinin etkisiyle olusturulmus-
tur. Eteginde boydan boya bati, giiney, dogu istikametinde uzanan daire
sekilli kitabe yer almaktadir. Bu kitabe kufi hatla yazilmistir. Icerigi sultan
Melik sahi tanitan {invanlar ve insaata araci olan sahsiyetlerin sunulmasin-
dan ibarettir.23

“Yapi, tezyinat bakimindan oldukca kuvvetli bir eserdir. Cini is¢iliginin
en zengin Orneklerinin yer aldig1 yapi cephesinde, geometrik ve bitkisel fi-
giirler bir kompozisyon olustururlar. Yapinun revakli avlusunda, kemer yii-
zeyleri ve kemerler arasinda kalan duvar hatlari, ¢iniyle siislenmistir. Ke-
mer yiizeyleri, bitkisel bezeme ile sekillenirken, kemer aralarinda geometrik
kompozisyonlar goriilmektedir. Eyvan igerisindeki mukarnas ytizeyler, mo-
tifli islemelerle hareketlendirilmistir. Eyvan yiizeyi, benzer sekilde mavi
rengin agirlikta oldugu cesitli tonda cinilerle bir kompozisyon olusturmus-

23 Peker, fsfahan Cuma Caminin Maksure Kubbesi, 550.
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tur. Eyvan koselerinde yer alan kuleler, turkuaz renkli ¢inilerle baklava di-
limlerine  boliinmiis, igerisi geometrik desenlerle  bezenmistir”
(https:/ /okuryazarim.com/isfahan-mescid-i-cuma/).

Fotograf 16: Genel goriiniim

Sonuc¢

Isfahan Cuma Camiindeki Biiyiik Selcuklu dénemine ait siislemeler, ya-
zilar, alg1 derzler, kuzey tag kapisinda ve giiney eyvaninda, dogu eyvanin-
da, Terken hatun kubbesinde ve i¢ duvarlarda goriilmektedir. Farkl farkl
boliimlerde goriilen bu siislemeler gerek bitkisel bezemeler gerekse de ge-
ometrik siislemeler olarak kendini gostermektedir. Alg1 derzlerinde genel
olarak geometrik motifler hakimdir.

Isfahan Cuma Camiinde geometrik desenlerden sonra ikinci sirada yer
alan bitkisel al¢1 derz siislemeler, dallar ve ¢igek, rimi motifleri yer almak-
tadir. Yazi igeren al¢1 derz siislemelerdeki bitkisel motifler, siisleme kompo-
zisyonunu tamamlamak icin tasarlanmistir. Yazi gesidi olarak ise siiliis, tez-
yini kufi ve maliki goriilmektedir. Alg1 derz siislemelerde goriilen en yaygin
yazi tiirii Siiliistiir. En ¢ok Allah’in ismi ve sifatlar1 ile Muhammed kelimesi
yazilmaktadir.

Isfahan Cuma Camii sanatsal olarak incelendiginde tezyini acidan, gerek
¢ini siislemeleri gerek alg siislemeleriyle birlikte son derece ihtisamli ve de-
gerli bir yapidir. Biiyiik Selcuklu déneminde gelisimini tamamlayan bu ca-
mi kendinden sonraki yapilara da 6rnek teskil edecek bir eserdir. UNESCO
Tarafindan diinya mirasi ilan edilen isfahan Cuma Cami dénemin en énem-
li mimari yapis1 olmasi bakimindan degeri biiytiktiir. Biiyiik Selcukludan
derin izler tasiyan bu caminin diinyaya tanitilmasi ve bilinirliliginin artiril-
masi i¢in arastirmalara konu edilmesi 6nem arz etmektedir.
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SONUC YERINE*

3-4 Kasim 2023 tarihlerinde, Konya Selguk Universitesi Islami Ilimler Fa-
kiiltesinde “Uluslararas1 Biiyiik Selguklular Doneminde Hanefilik-
Matiiridilik Sempozyumu” diizenlenmistir. Gerek destekleyen kurum ve
sahislar gerek katilimcilar ve misafirler agisindan sempozyumun biiytik bir
ilgi gordiigii miisahede edilmistir. Sempozyuma destek veren tiim kurum
ve sahislara siikranlarimizi sunariz. Programa istirak eden tiim hocalarimi-
za ve geng arastirmacilara tesekkiir ederiz. Ozellikle, bu degerli programin
organizasyonunda emegi gecen tiim hocalarimizi 6zverili ¢alismalarindan
otiirii tebrik ederiz.

Sempozyumumuza konu olan Biiyiik Selcuklu Devleti, ilim ve egitim fa-
aliyetlerine biiyiik 6nem vermis ve bu dogrultuda ¢ok sayida medrese insa
etmistir. Bu medreseler, farkli ilmi disiplinlerde egitim veren 6nemli mer-
kezler haline gelmistir. S6z konusu miiesseselerden beslenen alimler; kelam,
fikih, tefsir, hadis gibi dini ilimlerin yami sira mantik, felsefe, tip ve astro-
nomi gibi gesitli alanlarda egitim vererek Islam diisiince diinyasina énemli
katkilarda bulunmuslardir. ilim ve diisiince gelenegimize yén veren ve
hepsi alaninda birer otorite olan; Necmiiddin Omer Nesefi, Ebti’l-Muin en-
Nesefi, Alauddin Semerkandi, Ebii'l-Usr el-Pezdevi, Ali b. Osman el-Usi,
Alaeddin el-Usmendji, Lamisi, Ntruddin es-Sabtini, Abdiilaziz b. Omer el-
Buhari, Kasani, Semsiileimme es-Serahsi, Ebii'l-Usr el-Pezdevi, Ebfi Ishak
es-Sirazi, Ebl'l-Yiisr el-Pezdevi, hnémii’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali,
Sehristani, Fahreddin er-Razi ve Zemahseri gibi alimler Biiyiik Sel¢uklular
doéneminde yasayan alimlerden yalnizca bir kismini olusturmaktadir.

Iki giin siiren sempozyumumuzda, bir kismi yiiz yiize bir kismu online
olmak tiizere yurt icinden ve yurt disindan katilan akademisyenler ve aras-
tirmacilar tarafindan 31 bildiri sunulmustur. Acilis, protokol konusmalar:

*

3-4 Kasim 2023 tarihlerinde Konya Selguk Universitesi Islami flimler Fakiiltesi'nde
gerceklestirilen Uluslararas: Biiyiik Selcuklular Doéneminde Hanefilik-Matiiridilik
Sempozyumu'nun sonug bildirgesi Prof. Dr. Ramazan Altintas tarafindan kamuo-
yuyla paylagilmistir.
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ve Prof. Dr. Cagfer Karadasin “Matiiridilik: Diinii ve Bugtinii” baghkli kon-
feransiyla baglayan sempozyumun igerigi agirlikli olarak “Biiyiik Selguklu-
lar Doneminde Hanefi-Matiiridi Diistince” ve “Biiyiik Selguklular Done-
minde Hanefi-Matiiridi Alimler” ana basliklar1 altinda sekillenmistir. Bu
cercevede sempozyumda sunulan tebliglerde Hanefi-Mattiridi Diisiince Ge-
leneginin;

e Algilanisi

o Gelisim Siireci

¢ Yayilisin Etkileyen Faktorler

e Diger Mezheplerle Iligkileri

e Kurumsal Yapisi

o Egitim-Ogretim Miiesseselerindeki Yansimalari

e Alimleri ve Eserleri

e Islam Medeniyetine Katkilar1 gibi temalar iglenmistir.

Tebliglerde ileri siiriilen tespit, teklif ve miilahazalardan bir kismi1 6zetle
sunlardir:

Biiytiik Selguklular dénemi, fikih mezhepleri agisindan hayli dinamik bir
mahiyet arz etmektedir. Bu dénem, Islam hukukunun hem teorik hem de
pratik anlamda zenginlestigi bir siire¢ olarak kabul edilmektedir. Bu do-
nemde yetisen fakihler, sadece Hanefi mezhebi igin degil, ayn1 zamanda Is-
lam hukukunun geneli i¢in 6nemli eserler yazmislardir. Fakihlerin bu eser-
leri, Islam diinyasmin farkli bolgelerine yayilmis ve Islam hukuku {izerine
yapilan calismalara biiyiik katkilarda bulunmustur. Ayrica, bu dénemde
yetisen fakihlerin hukuki diistince ve fetva yontemleri, daha sonraki nesiller
icin bir 6rnek teskil etmistir. Biiyiik Selcuklular dénemindeki bu hukuki mi-
ras, Islam hukukunun tarih igindeki ¢énemli kilometre taslarmndan birini
temsil etmekte ve glintimiizde hala ilgiyle incelenmektedir.

Bilindigi tizere kiiltiir ve toplum zaman icinde degisir ve gelisir. Bu degi-
sim, 6zellikle Islam hukuku ve fetvalar gibi dini konularda da kendini gos-
terir. Biiyiik Selguklular doneminde de, bu durumun yansimalar1 goriilmdis;
fetvalarin igeriginde degisiklikler gozlemlenmistir. Bu degisiklikler tarih
boyunca mezhep diisiincesinin nasil sekillendigini anlamamiza yardimci
olacak niteliktedir. Bu baglamda, Mezhep diisiincesi, goriislerin sadece de-
vam ettirilmesi anlamina gelmemekte, ayn1 zamanda mezhebin genel pren-
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siplerinin siirdiiriilmesini de ifade etmektedir. Biiyiik Selguklular donemin-
de fetva veren alimler, 6rf ve toplumsal ihtiyaclar1 goz éniinde bulundura-
rak fetvalarim giincellemislerdir. Bu durum, Islam hukukunun pratik uygu-
lanabilirligini koruma c¢abasinin bir iirtinii olarak kendisini gostermistir.

Hanefi-Matiiridi diistincenin etkin oldugu alanlardan bir digeri de ke-
lamdir. Imam Matiiridi'nin ézellikle kelam alaninda olmak iizere Islam dii-
siince diinyasina katkilar1 oldukga biiyiiktiir. Imam Matiiridi, Islam'in temel
inanclarma kelam1 bir bakis agis1 getirmis ve bu sayede bolgede kelam ca-
kelam konularimi agiklarken Hanefi kelam gelenegine derinlik kazandirmis-
tir. Ozellikle Matiiridi'den sonraki dénemde kelamcilar, onun bakis agisini
benimseyerek kelami tartigmalar1 merkeze almistir. Dolayisiyla Matiiri-
di'nin kelam alanindaki katkilari, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir do-
niim noktasini temsil etmektedir. Bu durum, islam diisiince geleneginin sa-
hip oldugu zenginlik ve cesitlilige 6nemli katkilar saglamigtir.

Islam diisiince diinyasindaki bu hareketlilik ve canlilik, ilmi miinazara-
larin artmasima ve farkli diisiince ekollerinin bir araya gelmesine olanak
saglamustir. Farkli mezheplerin temsilcileri medreselerde bir araya gelerek
karsilikl1 bilgi alisverisinde bulunmuslardir.

Matiiridi ve Es'ari kelam ekolleri, yakin dénemlerde ortaya ¢ikmis olma-
larina ragmen, bu iki ekol arasinda somut bir goriisme veya etkilesim ya-
sanmamuistir. Bu durum, genellikle jeopolitik faktorlerden kaynaklanmistir.
Hanefi-Matiiridi ekolii, genellikle Islam diinyasmin dogu bolgelerinde,
ozellikle Horasan ve Maveraiinnehir gibi bolgelerde yogunlasirken; Es'ari
kelam ekolii 6zellikle Bagdat merkezli olmak iizere nispeten bu bolgelerin
daha batisinda kalan Islam cografyasinda kendisini gdstermistir. Bu jeopoli-
tik farkliliklar iki ekol arasinda somut bir etkilesime mani olmustur. Cografi
mesafeler ve siyasi sinurlar sebebiyle s6z konusu iki ekoliin her biri kendi
baglaminda gelismis ve Islam diisiince tarihinde gesitliligin ve zenginligin
simgeleri olmuslardir.

Maturidiligin temel kaynaklari, 6nemli 6l¢tide Biiyiik Selguklular done-
minde yazilmistir. Bu kaynaklardan beslenerek olusan literatiir, Maturidi
diisiincesini sistematik bir sekilde agiklamakta ve bu ekoliin diisiince yapi-
larma dair ayrintih bilgiler sunmaktadir. Biiyiik Selguklular déneminde ya-
zilan bu eserler, Maturidiligin Islam diisiince tarihindeki yiikselisini yan-
sitmas1 bakimin dikkate deger niteliktedir.
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Hanefi-Matiiridi diistincenin etkisini gosterdigi Biiyiik Selguklular do-
nemi, Islam diinyasinda kiiltiirel ve mimari agidan biiyiik degisimlere sah-
ne olmustur. Bu dénem, Islam sanat1 ve mimarisine canlilik kazandirmustr.
Ozellikle sehirlerde, cok degerli mimari yapilar inga edilmistir.

Biiyiik Selcuklular dénemi Hanefi-Maturidi diisiincesi ve Islam diisiince
tarihindeki yeri, bu sempozyumun odak noktasiydi. Sempozyum, Hanefi-
Matiiridi diistincenin ilmi, toplumsal, siyasi ve kiiltiirel baglamlardaki 6ne-
mini vurgulamis, bu diisiincenin Islam diisiince tarihine degerli katkilarda
bulundugunu gostermistir. Sempozyumdaki bilgi paylasimlarinin ve aka-
demik tartismalarin alana yonelik sonraki calismalarin derinlesmesine katki
sunacagini ve Hanefi-Matiiridi diisiincenin daha iyi anlasiimasina vesile
olmasini temenni ediyoruz.

Sozlerimize son verirken oncelikle bizlere her tiirlii destegi saglayan Sel-
cuk Universitesi Rektorliigiimiize cok tesekkiir ederiz. Ayrica Konya Bii-
yliksehir Belediye Baskanligimiza ve bu sempozyumdaki paydaslarimiz
olan; Selguk Universitesi Imam Matiiridi Uygulama ve Aragtirma Merke-
zi'ne, Selguklu Aragtirmalar1 Enstitiisiine, Ozbekistan’da yer alan Imam
Matiiridi Uluslararas: Bilimsel Aragtirmalar Merkezine, Konya 1 Miiftiilii-
gline siikranlarimizi sunariz.
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