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TAKDIiM

E I e

Bahgesinin yola cephesini hayrat adiyla yolculara tahsis eden,
icinde bortii bocek kalmasin diye odunu silkeleyerek sobaya atan ve in-
fak ahlakinin abidesi sadaka taslarini kose baslarina yerlestiren Anadolu
Medeniyetinin niivesidir Hanefilik-Matiiridilik. Mevlana ve Yunus Emre
irfaniyla kemale eren ve Osmanliyla zirveye ¢ikip on asirdan fazla insan-
liga huzur solutan bu medeniyetin biitiin yonleriyle ortaya konularak
ihya edilmesi zaruri bir ihtiya¢ haline gelmistir.

[slam diinyasinin hem {ilkeler arasinda hem de tek tek iilkelerin
kendi i¢lerinde yasadig1 sogukluklarin ve gerginliklerin tarihi ile Miis-
liimanlarin Batililasma tarihinin paralellik arz etmesi tesadiif olmasa ge-
rekir. Lakin Miisliimanlarin yasadig1 cografyalarin genellikle savaslar, i¢
cekismeler, kavgalar, yoksulluklar, yolsuzluklar ve insan haklar: ihlalleri
gibi olumsuzluklarla anilmasini tek basma dis faktorlere baglamak hem
kolaycilik olur hem de sorunlarin ¢oziimiinii zorlastirir. Yigit diistiigii
yerden kalkarmig. Dolayisiyla ister etnik temelli olsun isterse mezhep ya
da dini kaynakli olsun Miisliiman toplumlarin karsilagtiklar1 problem-
lerde Bati referanslarindan ziyade Dogu'nun ‘Farkliliklar, Allah'n ko-
runmasi gereken ayetleridir’ anlayisini igsellestiren Anadolu Irfan Me-
deniyetine odaklanilmalidir.

Fakiiltemizin kurulusuyla yasit olan Matiiridi Sempozyumlarimi-
zin sonuncusunun “Osmanlida Hanefilik-Matiiridilik” adiyla icras: fev-
kalade anlamlidir. Zira sempozyumlar bilim solenleri olup akademi
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diinyasinin ve iiniversitelerin en degerli meyvelerindendir. Tipki derya-
ya atilan cirmi kiigiik taslarin etrafa yaydiklar: dalgalar misali bu solen-
lerde sunulan tebligler de gelecekte ¢ok farkli mahfillerde makes bula-
caktir. Dog. Dr. Omer Faruk Akpmar’in sahsinda gerek sempozyumda
gerekse tebliglerin kitap olarak yayiminda emegi gecenlere tesekkiir
ederim.

Prof. Dr. Yusuf ACAR

Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekan



TAKDIiM

Islam diisiince tarihinde derin izler birakmis biiyiik miitefekkirler,
hem yasadiklar1 dénemin meselelerine ¢oziim arayislariyla hem de gii-
niimiiz sorunlarina 1sik tutan fikirleriyle 6nemli bir miras birakmislardir.

Bu baglamda Hanefi mezhebinin kurucu imami biiyiik miictehid
EbG Hanife (6. 150/767) ve Ehl-i Stinnet kelaminin kurucularindan Eba
Manstr el-Matiiridi'nin (6. 333/944) birbiriyle biiyiik oranda benzerlik
arz eden yaklagimlari, Islam diinyasinda dini ve akli diisiincenin ahenk
icinde var olabilecegini gostermesi agisindan ayr1 bir oneme sahiptir.

Ne hazindir ki bugiin Islam diinyas: mezhep taassubu, radikalizm,
ayristiricl ve Otekilestirici bir din dili kullanumu (tekfircilik), fayda zarar
muhasebesi yapmayan yasakg ve tasfiyeci anlayis, dogruyu tekellestiren
inhisarci yaklasim, istismar edilen sekliyle selefilik gibi bir¢ok problemle
kars1 karsiyadir. Tam bu noktada iki biiyiik imamin ictihad ve diigtince
sistematiginde akil ve nakil arasinda kurduklar1 denge, gerek inang ge-
rekse amel diizleminde ¢ok cesitli kirllma ve savrulmalarin yasandig:
glniimiiz diinyasi igin 6nemli ¢6ziim Onerileri icermektedir.

Yalnizca teolojik bir zenginlik olarak goriilmemesi gereken bu
kiymetli mirasmn amilmasi ve anlagilmast maksadiyla Selcuk Universitesi
Imam Matiiridi Uygulama ve Arastirma Merkezi, kurulusundan bu ya-
na bir dizi sempozyum gergeklestirmis ve sempozyumda sunulan bildi-
rileri yaym diinyasma kazandirmustir. Bu vesileyle “Osmanli’da Ha-
nefilik ve Matiiridilik” temasiyla tertip ettigimiz VI. Uluslararas:
Matiiridi Sempozyumu'nda sunulan bildirilerin de kisve-i taba biiriin-
mesinden duydugumuz memnuniyeti ifade ediyoruz.
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Bu vesileyle kitabin hazirlanmasina arastirmalar ile katki sunan
kiymetli hocalarimiza siikranlarimi sunuyorum. Bu ¢alismay1 besleyen
sempozyumun gerceklestirilmesi hususunda bastan beri tesvik ve des-
teklerini gordiigiimiiz Selcuk Universitesi Rektorii Prof. Dr. Hiiseyin
YILMAZ’a, sempozyumun ev sahipligini iistlenen Selguk Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Yusuf ACAR’a, il Miiftiimiiz Prof. Dr.
Ali OGE’ye, Ozbekistan Imam Matiiridi Uluslararasi Arastirma Merkezi
Miidiirii Karimov JAMOLITDIN'e, Tiirkiye Imam Hatipler Vakfi Genel
Bagkani Dr. Ogr. Uyesi Sami BAYRAKCI'ya ve sempozyum diizenleme
baskani Dog. Dr. Omer Faruk AKPINAR’a tesekkiir ediyorum. Sempoz-
yumun icrast noktasinda maddi ve manevi hicbir destegi esirgemeyen
Konya Biiyiiksehir Belediye Bagkanligi’'na da siikranlarimi arz ediyo-
rum.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandr.

Dog¢. Dr. M. Rasit AKPINAR
Selcuk Universitesi Matiiridi Uygulama ve
Arastirma Merkezi Miidiirii
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Ortak din ve kiiltiire sahip kardes Tiirk ve Ozbek halklari, kokleri
uzak ge¢mise dayanan kadim kardeslik ve saglam dostluk baglariyla
birbirine baghdir. Tiirkiye ve Ozbekistan devlet bagkanlarmin egitim,
bilim ve teknoloji, inovasyon ile bilimsel ve kiiltiirel alanlarda is birligi
iliskilerini tamamen vyeni bir diizeye tasimaya yonelik c¢abalar
sonucunda, iki iilke arasindaki samimi dostluk ve ortaklik iligkilerinin
giderek giiclenmesi hepimizi sevindirmektedir.

Iki iilke arasindaki yakin is birligi iligkileri diin veya bugiin ortaya
cikmis degildir; aksine, ¢ok asirlik bir tarihe sahiptir. Iki kardes halk
arasindaki yakin iliskiler, 6zellikle Osmanli déneminde de istikrarh bir
sekilde devam etmistir. Ornegin, aslen Bursali olan alim Kadizdde RGimi,
Timurlu hiikiimdarn Mirza Ulug Bey'in Semerkand'da kurdugu
medresede bas miiderris olarak gorev yapmistir. Ayni sekilde, Mirza
Ulug Bey'in 6grencisi Ali Kuscu da Istanbul'da Sultan Mehmet'in
sarayinda hizmet etmis ve ayn1 zamanda Ayasofya Medresesi'nde bas
miiderris olarak calismistir.

Orta Asya bolgesinde neset eden Naksibendilik ve Yesevilik
tarikatlart Osmanli topraklarinda da genis bir sekilde yayilmis ve
burada Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli ve Kiyak Baba gibi tasavvufun
onemli temsilcileri yetismistir.

Ozbekistan’m kadim sehirlerinden olan Buhara'dan ¢ikmis alim ve
sair Siileyman Buhari de 19. yiizyilda Istanbul’da yasamis ve burada
“Ligati Cagatay ve Tiirki Osmani” adli iki ciltlik bir sozliik kitab1
olusturmustur.

Bu noktada, Ceditgilik hareketinin énde gelen temsilcilerinden biri
olan Abdurauf Fitratin bircok eserinin de ilk kez Osmanh
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Imparatorlugu  déneminde Istanbul'da yayimlandigimi — 6zellikle
vurgulamak isterim.

Dikkat c¢ekicidir ki, Maturidilik 6gretisi temelinde kenetlenmis
Tiirk ve Ozbek halklar1 arasindaki ilmi ve kiiltiirel is birligi, giiniimiizde
giderek gelismektedir. Maturidilik diistincesinin tarihini arastirma ve bu
diisiincenin genis bir sekilde tanitilmasma hizmet eden bu ¢alisma,
Islam dini hakkinda gesitli goriiglerin dile getirildigi ve Islam ad1 altinda
yikict akimlarin faaliyet gosterdigi bir dénemde, Islam’m gercek
barigsever ve insani Oziinii, ayrica Hanefi fikhi mezhebi ve Maturidi
akidevi Ogretisine 0zgii olan itidal ve hosgorii ilkelerini diinya
kamuoyuna ulastirma igleviyle de 6nem arz etmektedir.

Bu c¢alismanin, Osmanli doneminde bilimsel-kiiltiirel, sosyal-
ekonomik yasam ve bilimsel yiikselisin, 6zellikle bu donemde Hanefilik-
Maturidilik mezhebi temsilcilerinin faaliyetleri ve onlarin zengin ilmi-
manevi mirasin1 genis kitlelere ulastirmada 6nemli bir islev gorecegine
olan inancim tamdir. Bu kollektif ¢calisma ayn1 zamanda, Ozbek ve Tiirk
halklar1 arasindaki kardeslik baglarmin tarihi koklerini ortaya koymada
ve bilim alanindaki is birligini daha da gelistirmede 6nemli bir rol oyna-
yacaktir.

Doc. Dr. Aziz TAJIYEV
Ozbekistan Imam Maturidi Uluslararas:

Arastirma Merkezi Miidiir Yardimcist



KISALTMALAR

amlf  :ayni mdellif
a.s. : aleyhisselam
b. :ibn

bk. : bakiniz

c.c. : celle celalithi
cev. : Ceviren.

der. : Derleyen
DIB : Diyanet Isleri Bagkanlig
Dr. : Doktor

ed. : Editor

h. : hicrl

haz. : hazirlayan
Hz. : Hazreti

ISAM  :Islam Arastirmalar: Merkezi
md. : madde
MEB : Milli Egitim Bakanlig:

nsr. : Nesreden

0. : Oliim tarihi

r.a. : radiyallahu anh/anha
sad. : sadelestiren

TDV : Ttirkiye Diyanet Vakfi
thk. : tahkik eden

ts. : tarihsiz

vb. : ve benzeri

vd. : ve digerleri

VT. : varak






ON SOz

Yiice Rabbimize hamd i1 send, Efendimiz’e salat u selam olsun.

Onbesinci asrini yagsayan Islam toplumu malum oldugu iizere Yiice
Allah'm son nebisi ve son rasfilii Peygamberimizin miibarek ve mukad-
des onderliginde varlik sahnesine ¢ikmis, pek ¢ok ilim adaminin rehber-
liginde farkli donemlerde muhtelif cografyalarda yogrularak bugiinlere
ulagmusgtir.

I. ylizyilin ortalarinda Irak bolgesinde Ebi Hanife tarafindan temel-
leri atilan Hanefilik, kendine has yontemi ve ilkeleriyle genis bir cograf-
yada kabul goriip benimsenmis biiyiik bir fikhi/hukuki mezheptir. Ku-
rulusu —genel kabule gore-Ebi Hanife’yle baslatilan ve ondan yaklagik
iki asir sonra Imam Matiiridi tarafindan gelistirilerek sistemli bir yapiya
kavusan Matiiridilik ise, tarihi siiregte diinyanin gesitli bolgelerinde ya-
sayan topluluklara ulasmay1 ve varligini giintimiize degin siirdiirmeyi
basarmus itikadi bir ekoldiir.

Bu 6nemine binaen kurulusunun ilk yillarindan itibaren Selguk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Matiiridilik iizerine 6zenle egilmis, inang
alaninda yasanan sapmalar1 akademik bakis agisiyla degerlendirmek ve
bu konuda &neriler sunmak {izere iiniversite biinyesinde kurulan Imam
Matiiridi Uygulama ve Arastirma Merkezi'yle birlikte birtakim prog-
ramlar icra etmistir. Geng bir fakiilte ve merkez olmasima ragmen bu iki
yapi, ortakliklari sayesinde 2018 yilindan beri bir¢ok faaliyetin gercek-
lesmesini saglamistir. “Matiiridi Arastirmalarina Dair Sorunlar ve Oneri-
ler”in konusuldugu bilgi soleniyle baglayan siire¢, “Uluslararasi Imam
Matiiridi ve Matiiridilik Literatiirii Sempozyumu”, “Matiiridilik Ogretisi
ve Simdiki Zaman I ve II”, “Biiyiik Sel¢uklular Doneminde Hanefilik-
Matiiridilik” konulu ilmi toplantilarla devam etmistir.
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Siyasi ve i¢timai agidan biitiinliiklii bir yap1 arz eden Hanefi ve Matii-
ridi mezheplerinin, Osmanl gibi oldukga genis bir cografyada asirlarca
gesitli inang ve goriisten topluluklara yasama imkani1 sunmus bir siyasi
olusum icindeki varlig1 da incelenmeyi hak etmektedir. Alt1 yiizyildan
fazla ii¢ kitada hiikiim siirmiis Osmanli Imparatorlugu’nda Hanefilik ve
Matiiridilik mezheplerinin genel durumunu ve gelisim seyrini farkl agi-
lardan ele almak, o donemde yasayan Hanefi-Matiiridi alimlerin eserle-
rini, goriiglerini ve Islam diisiincesine katkilarim ortaya koymak, bu ga-
lismanin hareket noktast olmus ve tema “Osmanlida Hanefilik-
Matiiridilik” olarak belirlenmistir. Itikadi ve ahlaki agidan biiyiik bir ¢6-
kiintiiniin yasandig1, basta Islam toplumuna yénelik olmak iizere soyki-
rim, zuliim ve saldirilarin siiregeldigi, asir1 ug yorumlar nedeniyle fikri
anlamda adeta bir kaosun yasandig1 giiniimiiz diinyasinda, bu bashgmn
ilm1i bir ¢calismada ele alinmasi oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

Bu ¢alismanin arka planini olusturan uluslararas: sempozyumun ha-
zirlanmasinda samimi is birliklerini gérdiigiimiiz Ozbekistan Halkara
Islam Universitesi Imam Matiiridi Aragtirmalar1 Enstitiisii mensuplari-
na, bahusus enstitii baskan1i muhterem Jamolitdin Karimov hocamiza ve
diger yoneticilerine, programin hazirlanmasinda pek ¢ok yiikii sirtlayan
fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Yusuf Acar hocamiza, iiniversitemiz Imam
Matiiridi Uygulama ve Arastirma Merkezi'nin kurucu miidiirii Recep
Tuzcu ve muvazzaf miidiirii Dog. Dr. M. Rasit Akpmar hocalarimiza,
sempozyumun organize ve tertip edilmesine katki sunan Tiirkiye Imam
Hatipler Vakfimin muhterem y&neticisi Dr. Ogr. Uyesi Sami Bayraka
hocamiza, Il Miiftiimiiz Prof. Dr. Ali Oge hocamiza, Biiyiik Sehir Beledi-
ye Baskanimiza, sempozyumun ev sahipligini iistlenen fakiiltemiz de-
kanligina, bu toplantinin planlanmasinda aktif goren alan sempozyum
heyetindeki arkadaslarima, 6zellikle bir¢ok isi dogrudan takip eden Ars.
Gor. Burhan Basarslan, Osman Arabaci ve M. Ali Deniz hocalarima,
sempozyumu maddi agidan destekleyen tiniversitemiz Bilimsel Aras-
tirma Projeleri Koordinatorliigiine stikranlarimizi arz ediyorum. Bu ¢a-
lismanin kisve-i tab’a biirlinmesine imkan tamiyan Kitap Diinyas: ¢ali-
sanlar1 da tesekkiirii hak etmektedir.
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Hiilasa elinizdeki bu kitap 01-02 Kasim 2024 tarihlerinde Konya Sel-
cuk Universitesi ev sahipliginde gerceklestirilen “Osmanl’da Hanefilik-
Matiiridilik” konulu VI. Matiiridilik Sempozyumu etrafinda sunulan
bildirilerden bir kisminin gozden gegirilerek nesredilmesiyle olusmus-
tur. Kitap boliimlerinde yazarlarin usul ve ilkeleri biiyiik 6l¢tide korun-
maya gayret edilmistir. Yazilar arasinda bir birlikteligin saglanmasi he-
deflendigi icin yer yer maddi degisiklikler editér kurulunca yapilmus,
okurun daha nitelikli bir eseri takip etmesi goz ontinde bulundurulmus-
tur.

Bu vesile ile ortaya koyduklar: ilmi faaliyetlerle Hanefi-Matiiridi ge-
lenege hizmet etmis Osmanli ulemasinin miimtaz simalarina da Yiice

Allah'tan gani gani rahmetler dilerim.

Omer Faruk AKPINAR






OSMANLI HANEF] ALiMi SEREF B. KEMAL EL-KIRIiMI VE
“MENARU’L-ENVAR” UZERINE YAZDIGI SERH

Sileyman SAHIN!

Giris

Hanefi ustil geleneginde Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310)
Mendiru’l-envir adli eseri, muhtasar fikih ustlii literatiirii arasinda en ta-
ninmis ve etkili eserlerden biri olarak kabul edilmistir. Hanefi ustliini
sistematik hale getiren ustlciilerden Pezdevinin (6. 482/1089) Kenzu'l-
vusill adl eserindeki tertibi esas alan Nesefi, bu eseri kiiciik yer degisik-
likleriyle (takdim ve tehirlerle) takip ederek Mendru'l-envdr adl1 eserini
kaleme almistir. Bu eserin Hanefi ustil geleneginde 6n plana ¢ikmasimnin
onemli nedenlerinden biri, fikih ustlii konularini 6zet bir bigcimde sun-
masidir. Dolayisiyla Nesefi'nin el-Mendr adli eseri, Hanefi ustil gelene-
ginde oldukc¢a meshur olmus ve medreselerde ders kitab1 olarak oku-
tulmustur. Bu durum, el-Mendr lizerine pek ¢ok serh ve hasiye yazilma-
sina zemin hazirlamigtir. Bunlar arasinda, miiellifin kendisinin kaleme
aldig1 Kesfu'l-esrdr ile Ibn Melek'in (8. 821/1418'den sonra) yazdig1 Ser-
hu’l-Mendr yer almaktadir.? Esere yazilan diger bir serh de gliniimiizde
pek taninmayan Seref b. Kemal el-Kirimi'ye aittir. Bu baglamda oncelik-
le sarihin hayati, eseri kaleme alma gerekcesi ve yazim siireciyle ilgili
bilgiler paylasilacak sonrasinda ise serhe dair miilahazalar aktarilacaktir.

' Dr. Ogr. Uyesi, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, suleymansahin@selcuk.edu.tr

2 Ferhat Koca, “Menari’l-Envar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/118-119.
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Sarihin Hayat1

Tam ismi, Serefeddin veya Seref b. Kemal b. Hasan el-Kirimi'dir. Ha-
nefi bir alimdir. Kaynaklar dogum yerine ve yilina dair bir bilgi paylas-
mamaktadir. Hicri 8. asrin sonlarinda nisbesini aldig1 Kirim’da diinyaya
geldigi tahmin edilmektedir. Zamaninin alimlerinden dersler almis, Ha-
nefi ulemasindan Fetdvd sahibi Bezzazi'nin (6. 827/1424) Kirim’a gelme-
siyle kendisine 6grencilik yapmis ve bu egitim siirecinin ardindan 805
yilinda icazet almaya nail olmustur. Yasadig1 cevrede dersler vermistir.
Kirimi II. Murat zamaninda Anadolu topraklarina gelmis ve padisah
kendisine ikramlarda bulunmustur. Hatta zamanin Memliik Sultan
Kirimi'yi Misir'a davet etmis, fakat Sultan Murat gitmesine miisaade
etmemigtir. 847 yilinda Edirne’de vefat ettigi aktarilmistir. Bununla bir-
likte vefatinin 810 veya 844 oldugu da ifade edilmistir. Mendru'l-envir
tizerine yazdig1 serh disinda baska bir eseri bilinmemektedir. Ogrencileri
arasinda Ahmed b. Abdullah el-Kirimi (6. 850/1446), el-Hac Ahmed b. el-
Hac Ibrahim ve Muhammed Burhan el-Azaki el-Kirimi zikredilmekte-
dir.?

Serh Yazma Gerekgesi ve Yazim Siireci

Miiellif Mendru’l-envdr iizerine serh yazma gerekgesine mukaddime-
sinde yer verir. Gerekgeye oncelikle el-Mendr metninin 6nemini vurgu-
lamayla baslar. Zira el-Mendr'm Hanefi ustiliindeki konular1 6zet bir bi-
¢imde sundugunu soyler. Ayrica o, metnin muhtasar olmas: ve ibaredeki
inceliklerin hayli zor anlasilmasinin, eserin tizerine bir¢ok serhin yazil-
masina neden oldugunu da belirtir. Bunlarin basinda ise Nesefi'nin ken-
di serhlerini zikreder. Ayrica Nesefi disinda serh yazanlarin olugunu da
aktarir. Lakin Kirimi, telif edilen serhlerde konularin bazen yeterince

3 Mustafa b. Abdillah Kéatib Celebi, Stllemd’l-vusil ila tabakéti’l-fuhdl, thk. Mahmad
Abdulkadir el-Arna(t (istanbul: Entegre Matbaacilik, 2010), 2/163; Muhammed Abdul-
hay Leknevi, el-Fevaidi’l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Ahmed ez-Za'bi (Beyr(t:
Daru’l-Erkam, 1998), 143; Mehmet Boynukalin, Fikih Usuli Alimleri ve Eserleri (I11-XIII.
Hicri Yiizyil) (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2017), 314.
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agiklanmadigini ve talebelerin anlamasi igin kolaylastirilmadigini diisii-
niir. Bununla birlikte bazi serhlerde gereksiz uzatmalarin oldugunu da
ifade eder. Ozellikle metin miiellifinin kendi yazdig1 Kesfu'l-esrar’da bazi
inceliklerin bulunmasi1 ve bunlarin agiklanmaya ihtiyag duymas:
Kirimi’'nin el-Mendir'a serh yazmasimin nedenleri arasinda yer alir.*

Kirimi aktarilan sebeplerden 6tiirti el-Menar lizerine bir serh yazmaya
niyetlenir. Hocalarindan 6grendikleri ve ustl ilminde behre sahibi alim-
lerden isittikleri dogrultusunda eseri kaleme almaya baslar. Kisa siirede
el-Menar’1 kiiglik ciizler halinde serh eder. Fakat megguliyetleri sebebiyle
ilk etapta temize ¢ekemez. Serhini kaleme aldiktan sonra hac ibadeti icin
yola ¢ikar ve giizergahimi $Sam tizerinden planlar. Burada ilim meclisle-
rine katilir ve miisvedde halinde bulunan serhini Sam’in ulemasina arz
eder. Eserin eksikliklerini, varsa hatalarin1 gérmek i¢in bunu 6nemser.
Serhi inceleyen Sam ulemas: eseri oldukga begenirler. Ve bunu bir an
once temize gekip ilim diinyasina kazandirmasini tavsiye ederler. Kirimi
bunun {izerine hicaz yolunda ve doniisiinde zor sartlar altinda da olsa
serhini temize geker. Boylelikle eser ilim diinyasina kazandirilmis olur.®

Zikri gegen hususlarin yaninda Kirimi el-Menar {izerine serh yazarken
bibliyografik eserlerde ismine yer verilmesi yahut literatiirde serhinin
zikredilmesi gibi bir amacinin olmadigini, bu serhi tamamiyla 6grencile-
re usiil konularmi kolaylastirmak, el-Mendr metninden istifade edecekle-
rin sayisini artirmak ve Allah’in rizasina nail olmak icin kaleme aldigini
sOyler.®

Serh Metodu

Kirimi'nin Mendru’l-envir tizerine kaleme aldig1 eseri genel hatlariyla
inceledigimizde, serh yontemini maddeler halinde su sekilde siralamak
mimkiindiir:

4 Seref b. Kemal b. Hasan Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envar fi ilmi usali’l-fikh, thk. Mu-
hammed b. Abdilhadi el-Harse (Dimesk: Seriketii Alimi Kureys, 2023), 63-64.

5 Kirimi, Serhu metni Menari’l-envar, 64-65.
& Kirimi, Serhu metni Menari’l-envar, 65.



16 = Siileyman $ahin

1- Kirimi serhinde, konular aras1 gegiste klasik kaynaklarda benimse-
nen Onceki mesele ile sonraki mesele arasinda miinasebet kurma meto-
dunu benimsemektedir. Ancak diger serhlerden farkl olarak eserde dik-
kat geken bir yon sudur: Genellikle serh tiirii eserlerde birbirini takip
eden konular arasinda bu iliski kurulurken Kirimi serhinde ayni mesele
icerisinde de miinasebet kurarak agiklamalar yapmaktadir. Bu yaklagim,
meselenin farkli boyutlarinin kategorik bir sekilde islenmesini saglar ve
okuyucunun anlamasini kolaylagtirir.”

2- Kirimi, ana metinde yer alan ibareleri agiklarken 6ncelikle konuyla
iligkili olan veya Ornek sadedinde zikredilen meselelerin kavramlarini
tanimlar ve ardindan meselenin tasavvurunu ortaya koyar. Bunun bir
ornegi, tearuz konusunda tercih kurallarmi agiklamadan once tercih
kavramini tanimlayarak konuya baglamasidir. Benzer sekilde “rik” (3.")
“1itk” (&) “telcie” (Lall)ve “hezl” (Jd)gibi kavramlari benzer kulla-
nimlardan farklarini ortaya koyarak agiklamas: da bu hususa 6rnek ka-
bilinden zikredilebilir.?

3- Kirimi, Nesefi'nin el-Mendr'indan 6nce veya sonra yazilmis ustl
metinlerindeki farkliliklara deginir ve bu ibareleri birbiri ile karsilastirir.
Bu dogrultula, Ahsikesinin (6. 644/1246-47) el-Miintehab, Habbazi'nin (0.
691/1292) el-Mugni ve Sadriisseriamin (0. 747/1346) et-Tenkih adl1 eserle-
rinden sebebin miisebbeble ittisali meselesine dair ibareleri aktarmis ve
bunlar kargilagtirarak degerlendirmeler yapmuasgtir.

4- Kirimi, Nesefi'nin kendi eseri iizerine kaleme aldig1 serhlerden de
yararlanmakta, ancak katilmadig: hususlar oldugunda bu hususlara dair
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ornegin Nesefi, Pezdevi'nin dille
ilgili bir meselede sahip oldugu goriisii kendi serhi Kesfii'l-esrar’da ak-
tarmis ve Pezdevi'nin yaklasiminin kendisini ikna etmedigini dil alimi
Sibeveyhi'den (6. 180/796) nakilde bulunarak dile getirmistir. Kirimi ise
bu iskali giderme adina birtakim cevaplar sunmustur. Bu agidan serhte

7 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 185, 252, 267.
8 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 515, 597, 600, 617, 754-755, 825-826, 856-857.
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el-Mendr sahibi Nesefi'nin meselelere dair kisisel goriisleri hakkinda da
degerlendirmelerde bulunulmustur.’

5- Kirimi, Hanefi ustl alimleri arasinda ihtilafli olan meseleleri, goriis
sahiplerinin isimlerini acikca zikrederek aktarmaktadir. Bu baglamda,
Hanefi ustil literatiiriinde kurucu metinler olarak kabul edilen eserlerin
miiellifleri Debsi (6. 430/1039), Pezdevi ve Serahsi'nin (6. 483/1090 [?])
gorislerini detayli bir sekilde nakletmektedir. Bu yoniiyle serh, erken
donemdeki goriis ayriliklarini, 6zellikle de Hanefi ustiliiniin 6nctilerinin
ihtilaflarmi derli toplu bir sekilde sunmakta ve us(il meselelerine dair
farkli yaklagimlarin bulundugunu okuyucuyla paylasmaktadir.’® Ayrica
Hanefi ustliine dair kendinden once yazilmis eserlerden de miimkiin
mertebe istifade etmekte ve yer yer bu eserlerde dile getirilen itirazlar
da degerlendirmektedir.

Bunun bir 6rnegi, Teftazani'nin (6. 792/1390) Sadriisseria’nin et-
Tavdil'i tizerine kaleme aldig1 et-Telvih adli eseridir. Bu eseri mevzu ba-
his yapmamizin sebebi Teftazani'nin itiraz sadedinde yaptig1 degerlen-
dirmelere Kirimi'nin verdigi cevaplardir. Teftazani’'ye yapilan atiflarda
yer yer onun Hanefi ustiliine dair goriislere getirdigi itirazlar zikredil-
mekte ve bunlar cevaplanmaktadir. Ornegin Kirimi, Kitdb'in yani
Kur’an-1 Kerim’in tarifi yapilirken besmelenin ayet olup olmadig1 husu-
sunda Teftazani’den nakilde bulunmaktadir. S6z konusu nakilde besme-
lenin ayet olup olmadigina dair Hanefiler'in ve diger mezheplerin go-
riisleri aktarilmistir. Bu noktada Hanefiler'in en-Neml stiresindeki ayet
diginda sure baglarinda yer alan besmelelerin Kur’an’dan bir ayet olma-
dig1 seklindeki goriisii nakledilmistir. Burada Teftazani Hanefi mezhe-
binde meshur olanin ve ¢ogu miitekaddim@in ulemanin tercih ettigi tize-
re en-Neml stiresi digindaki diger besmelelerin Kur’an’dan bir ayet ol-
madigin, tarifte yer alan siiphe gotiirmeksizin (4% Si)kaydmin besmele

® EbU’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfi’l-esrdr serhu’l-musannif ale’l-
Menér (Beyr(t: Dari’|l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/293; Kirimi, Serhu metni Menari’l-envér,
387-388.

0 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 159.
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gibi hususlarin Kur’an'dan sayilmadigini gostermesi igin konuldugunu
sOylemistir. Fakat miiteahhirin Hanefi ulemanin stire baslarinda yer
alan besmelenin fasil i¢in oldugu ve miistakil ayetler kabul edilecegi sek-
linde bir goriise sahip olduklarini ve besmelenin mushafta yazila gelme-
sini selefin inkar etmeksizin kabul etmesini delil getirdiklerini ifade et-
mistir.!

Teftazani’nin bu degerlendirmesini Hanefiler’e bir tariz olarak yo-
rumlayan Kirfimi, onun miitekaddimn ulemanin besmelenin
Kur’an’dan bir ayet oldugunu gosteren delillerin bulunmasina ragmen
ayet olarak kabul etmediklerini ve miiteahhirinun buradaki zafiyeti go-
riince besmelenin birer ayet oldugunu tercih ettiklerini séylemeye ¢alis-
tigin1 diisiiniir. Boyle bir iddianin ise kabul edilmeyecegini, ¢linkii mu-
tekaddim{in ulemanin biiyiiklerinden Imam Muhammed'in (6. 189/805)
de stire baslarindaki besmeleleri miistakil ayet olarak kabul ettigini sdy-
ler. Dolayisiyla miitekaddimtn alimlerin besmelenin ayet olmadig: sek-
linde kanaate sahip olduklar1 iddiasinin gercegi yansitmadig1 miiteahhi-
run ulemanin da bundaki zafiyetten dolay1 farkl: tercihte bulunmalari-
nin s6z konusu olmadigini ifade ederek bu sdylemi reddeder. Bu sebeple
Teftazani'nin itirazinin yersiz oldugunu dile getirir.

Aktarilan 6rnege benzer bir durum da Teftdzani'nin mastarlarin miif-
red kabul edilmesiyle alakali dile getirdigi itiraz icin s6z konusudur.
Kirimi, Teftazani'nin bu itirazin1 mezhebini desteklemek amaciyla soy-
ledigini ifade eder. [htimal ki Kirimi burada, Teftizani'nin Séfil olmasin-
dan hareketle boyle bir ifade kullanir. Bu baglamda Kiriminin
Teftazani'nin goriislerine yer verirken onun $Safii oldugu ve bu minvalde
degerlendirmelerde bulundugu gibi bir diisiinceye sahip oldugu akla
gelmektedir.’?

6- Ustl konusuyla ilgili ihtilaflar1 ele alirken Hanefi ulemasi icerisin-
de Safiiler gibi diisiinenler varsa bu alimlerin goriislerine de ayrica te-

" Sa‘diiddin Mes‘tid b. Omer b. Abdillah et-Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakaiki’t-Tenkih,
thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrat: Dari’l-Erkam, ts.), 1/66.
12 Teftazani, et-Telvih, 1/350; Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 74-75, 148-149.
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mas etmektedir. Bunun 6rneklerinden birisi miisterek lafzin umum ifade
edip etmeyecegi hususuyla ilgilidir. el-Mendr metninde miisterek lafzin
umum ifade etmeyecegi agiklanmistir. Serhte Ciibbai (6. 303/916),
Bakillani (6. 403/1013) ve Safiller’'in, miisterek lafzin tiim manalar1 bir
arada cem etmeye miisait olmasi durumunda umumuyla hareket edile-
cegi gorilisiine yer verilir. Burada dikkat c¢eken husus Kirimi'nin,
Merginani'nin (6. 593/1197) el-Hiddye adl1 eserinin vasiyet bashgimda bu
hususa taalluk eden bir meselede nefy siyakinda zikredilen miisterek la-
fizlar i¢in umumuyla amel edilecegi gortiisiinii dile getirdigini aktarmasi
ve bu baglamda Merginani'nin kismen de olsa hasmin goriisiine meylet-
tigini sdylemesidir. Kirfimi'nin mezhep icerisinde fiiri eserlerinde de ol-
sa farkli kanaate sahip olanlarin varligina isaret etmesi, serhini kaleme
almadaki yontemini ortaya koymakta ve gegmisten olabildigince istifade
etme ¢abasinda oldugunu gostermektedir.®

7- Bilindigi tizere fikih usfiliinde ele alinan konulardan bir kismini dil
bahisleri olusturmaktadir. Bu baglamda Kirimi, dil bahisleri ile ilgili me-
selelerin yer aldig1 konular1 serh ederken Arap dili alimlerinin goriisle-
rine yer vermektedir. Atifta bulundugu alimler arasinda Sibeveyh, Mii-
berred (6. 286/900) ve Zeccac (6. 311/923) gibi alimler bulunmaktadir.*

8- Kirimi, Nesefi'nin metnine dair yahut Hanefi ustil anlayisiyla ilgili
dile getirilen itirazlar1 zikretmekte ve bu itirazlara cevaplar vermektedir.
Itiraz deyince dogal olarak farkli mezhep mensuplarmin, 6zellikle de
Safiiler’in dile getirdigi hususlar akla gelmektedir. Bu baglamda Gazzali
(6. 505/1111), Razi (6. 606/1210), Tbni'l-Hacib (6. 646/1249) ve Ici (6.
756/1355) gibi miitekellimGn ustlciilerin goriislerine yer vermekte ve
bunlara kars: argiimanlar iiretmektedir. Ayrica o, eserinde hasmin itiraz-
larina cevap vermenin yaninda Hanefi fetva literatiiriinde s6z konusu

'3 Burhaniiddin Eb(’l-Hasen Ala b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye Serhu
Bidayeti’l-mubtedi, thk. Muhammed Adnéan Dervis (Beyrat: Daru’l-Erkam, ts.), 4/532;
Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 300.

4 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 305-306, 376, 398.
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olan goriisler cercevesinde akla gelebilecek muhtemel sorulara da cevap-
lar sunmaktadir.'s

9- Kirimi konular: ele alirken kelamla iliskili meselelerde Mu ‘tezile,
Es'ari ve Matiiridi mezheplerinin goriislerini 6zet ve anlasilir bir sekilde
aktarmakta hatta bu mezheplere miintesip alimlerin isimlerini acik bir
sekilde zikrederek goriislerine yer vermektedir. Bu baglamda Hanefi
ustl literatiirtinde kelami perspektiften ustil eseri kaleme alan Semer-
kandi'nin (6. 539/1144) Mizinu'l-usiil adl1 eserine atifta bulunarak hii-
stin-kubuh meselesini ve itikadi mezheplerinin bu meseleye dair goriis-
lerini oradan aktarmasi dikkat cekmektedir.'¢

10- Kirimi kendinden 6nceki ustil ve fiir(i literatiirtinden olabildigin-
ce faydalanmaktadir. Bu baglamda, Cessas (6. 370/981), Debtisi, Pezdevi,
Serahsi, Semerkandi, Habbazi, Ahsikesi, Abdulaziz el-Buhari (0.
730/1330), Sadriisseria ve Teftazani gibi alimlerin usil eserlerinden alin-
tilar yapmakta bazen de okuyucuyu detayli arastirma igin bu eserlere
yonlendirmektedir. Bunun yaninda, miitekellimin ustilciilerden Ibn Sii-
reyc (0. 306/918), Bakillani, Ciiveyni (0. 478/1085), Gazzali, Zemahseri,
(6. 538/1144), Razi, Ibnii'l-Hacib ve Ici gibi alimlerin goriislerini aktar-
maktadir. Usiil eserlerinden istifade etmenin yaninda fiiri eserlerinden
de ustil meselelerini destekleyecek orneklere yer vermekte ve faydalan-
dig1 fiirQ eserlerin ismini agikga zikretmektedir. Bu baglamda Imam
Muhammed, Hakim es-Sehid el-Mervezi (0. 334/945), Serahsi, Merginani
ve Kadihan (6. 592/1196) gibi alimlerin eserlerinden faydalanmaktadir.
Hanefi mezhebi icerisinde farkli goriis serdeden alimlerin kanaatlerini
de ayrica zikretmektedir. Nitekim mezhep imamlarinin ihtilaflarmni ak-
tarmanin yaninda Isa b. Eban (6. 221/836), Kerhi (6. 340/952) ve Cessas
gibi farkli kanaate sahip olan alimlerin isimlerini ve goriislerini de nak-
letmektedir."”

S Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envéar, 280, 282-283, 298, 335, 371.
'8 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envar, 196-199.

7 Kirimi, Serhu metni Menéri’l-envér, 93, 235, 231, 260, 285, 296, 304, 508, 611, 652,
731, 846, 867.
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Sonug

Seref b. Kemal el-Kirimi'nin Mendru'l-Envir {izerine yazdig1 serh,
Osmanli Hanefi ustil gelenegine dnemli bir katki saglamaktadir. Kirimi,
eseri kaleme alirken, Mendru’l-Envdr'in kisa ve 6z bir sekilde sunulan
usl meselelerini daha anlagsilir hale getirmeyi amaclamistir. Serhinde,
metnin {izerinde onceki serhlerde yapilan agiklamalarin eksikliklerine
isaret etmis, bazi noktalarda gereksiz uzatmalara kars: ¢ikarak konular:
daha sade bir bicimde ele almay: tercih etmistir. Ozellikle metnin zor-
luklar1 nedeniyle, 6grencilerin anlamasinda yasanabilecek giicliikleri gi-
dermeyi hedeflemistir.

Kirimi, serhinde Hanefi ustliiniin gesitli meselelerine dair farkli go-
riisleri detayl bir sekilde incelemis ve miitekaddim{in ile miiteahhirtin
arasinda var olan ihtilaflar1 derli toplu bir sekilde sunmustur. Ayrica,
serhinde kendinden 6nce kaleme alinmis bircok us(il ve fiiri eserinden
istifade etmis ve bu eserlerin goriislerini karsilagtirarak kendi degerlen-
dirmelerini ortaya koymustur. Bu yoniiyle Kirimi, hem doénemindeki
ulemanmn hem de gegmisteki ustlciilerin fikirlerine saygi gostermis,
farkli gortislere yer vermekle birlikte Hanef1 ustiliiniin temellerine sadik
kalmaya 6zen gostermistir. Eserinde dil, kelam ve mantik gibi cesitli
alanlarla iliskili meseleleri de ele alarak genis bir literatiir sunmustur.

Sonug olarak, Kirimi'nin serhi, Mendru’l-Envdr't daha anlagilir kilma-
nin yan sira, Hanefi ustil geleneginin derinliklerine inen, farkli gortisle-
rin saglikli bir sekilde aktarilmasimi saglayan kapsaml bir eserdir. Eser,
sadece kendi zamanindaki okuyucular icin degil, sonraki nesiller i¢in de
biiyiik bir ilmi miras birakmuistir.
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MATURIDI PERSPEKTIFIiYLE
HIZIR BEY’IN KELAMi GORUSLERI

Esra CELiK!

Giris

Hizir Bey (6. 863/1459) Osmanli doneminde yasamis, hukuki, dini ve
edebi alana kendi doneminde katki sunan 15. asrin alim ve sairi olmakla
birlikte aym zamanda Istanbul’un ilk kadisidir. O, Rebiii'l-Evvel 810/6
Agustos 1407'de babas1 Celaleddin Efendi'nin kad1 oldugu Sivrihisar'da
dogdu. Onun hayati hakkinda kaynak bilgiler Taskoprizade'nin es-
Seka iku'n-nu ‘maniyye’sinde bulunmaktadir. Ancak s6z konusu bu kay-
nak Hizir Bey’in ilk 6nemli gorevini oldukga ge¢ bir donem olan 1451 II.
Mehmet donemiyle baglatmaktadir. Bu nedenle onun hayati hakkinda
kronolojik bir bilgi hatas1 oldugu sdylenmektedir. Ayrica Hizir Bey’in
annesinin Nasreddin hocanin kiz1 olduguna iliskin bilgiler de stiphelidir.
Hizir Bey’in babas1 kadilik gorevinin yan1 sira Emir Arif adiyla bir der-
vis olarak da taninmaktadir.? Buna bagl olarak ilk temel bilgileri Hizir
Bey babasindan almistir. Daha sonra Bursa’da alim bir sahsiyet olan
Molla Yegan’in yaninda akli ve nakli ilimlerle birlikte doneminin ilimle-
rini tahsil etmis ve Molla Yegan'in kiziyla evlenmistir. Hizir Bey’in ogul-
lar1 Sinan Pasa (Sinaneddin Ytsuf), Yakub Pasa ve Ahmed Pasa da kendi
donemlerinin 6ne ¢ikan alimleri;? kizlar1 Haci Kadin ve Fahriinnisa Ha-

' Dr., Diyanet isleri Baskanligi Elazig il MUftiluga, celikesra2323@gmail.com

2 Umair Mirza, “Khidr Beg”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C. C. Bers, vd. (Leiden: E.J.
Brill, 1986), 5/4-5.

3 Tagkopruliizade Isdmuaddin Eb’l-Hayr Ahmed Efendi, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyyefi
Ulemai’d-Devleti’l-Osméniyye Osmanli Alimleri, ed. Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Baskanlgi Yayinlari: 134, 2019), 160, 290-298; Mirza ,“Khidr Beg”,
5/4-5.



24 = Esra Celik

tun ise gevrelerinde yardimseverlikleriyle taninan sahsiyetler olmuslar-
dir* Hizir Bey’in tahsilini tamamladiktan sonra 837/1434’te Sivrihisar’a
miiderris® ya da kadi® olduguna iliskin bilgiler bulunmaktadir. Hizir Bey
ilim sevgisi sebebiyle ¢ok sayida ilim dalindan ders almistir. Molla
Fenari'den sonra ulim-i garibe yani ilimlerin nadir ve az bilinen ezoterik
bilgilerine onun kadar kimsenin vakif olamadig1 soylenir.” Aktarilan bir
rivayete gore; II. Mehmed’'in saltanatinin ilk yillarinda Sultan’m huzu-
runda yapilan ilmi toplantida ulim-i garib ilmine vakif Arap bir alim bu
konuyla ilgili Anadolu’nun alimlerine sorular sorar.® Fakat Anadolunun
alimleri sorulan sorular1 cevaplamada yetersizliklerini dile getirince Sul-
tan Mehmed bu durumdan rahatsizlik duyar. Sultan ultim-i garibe vakif
bir alim ararken Hizir Bey’in ad1 anilir. Hizir Bey, otuzlu yaslarinda ve
Sultan’in askerlerinin kiyafetlerini giyer. Sultan’in huzuruna getirilen
Hizir Bey’in gengcligini ve kiyafetini goren uliim-i garibe vakif kisi onu
alaya alir. Hizir Bey ondan sorularmi sormasini talep eder. Bu sahis vakif
oldugu bir¢ok alana dair sorularini sorar. Hizir Bey tiim sorular1 begeni-
lir tarzda cevapladiktan sonra kendisi de bu zata onalt1 konuda soru so-
rar. Ancak bu zat Hizir Bey’in sordugu konulara vakif olmadig: igin ce-
vap veremez.” Bu durum karsisinda Sultan II. Mehmed keyf alir, Hizir
Bey’i over ve o asil sohretini bu olayla kazanir. Sultan II. Mehmed Hizir
Bey’i Bursa'da dedesi Sultan Celebi Mehmed’in medresesine miiderris
yapar ve maaga baglar.!” Bu géreve 848/1444'de bagka medreseler ve Ine-
gol kadilig1 da eklenir. Hizir Bey Hocazade Muslihuddin ve Hayali Ah-
med Efendi (Semseddin Efendi) gibi iki talebesinin yardimiyla bu med-

4 Mustafa Said Yazicioglu, “Hizir Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedi-
si (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/413-415.

5 Mirza, “Khidr Beg”, 5/4-5; Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-415.

¢ Taskoprullizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,161.

7 Tagkoprullizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,161.

8 Tagkoprullizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,162.

® Tagkoprullizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,162.

0 Tagkopriluzade, es-Sakd’iku’n-Nu‘maniyye,162; Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-
415; Mirza ,“Khidr Beg”, 5/4-5
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resede ¢ok sayida alim yetismesini saglamistir.! Hizir Bey 855/1451'de
Edirne’de de miiderrislik ve bugiin Bulgaristan simirlarinda bulunan
Yanbolu’da kadilik yapmugtir.!2

Olaylar ¢oziimleyen, giiclii bir bellek ve diiriist bir karakter yapisina
sahip olan tiim zamanini ilim ve ibadetle geciren Hizir Bey’e ilim dagar-
ci1g1 lakab verilmistir.® Fatih Sultan Mehmed 857/1453'te Istanbul’u fet-
hinden sonra Hizir Bey’i Istanbul’a kadi olarak tayin eder ancak Hizir
Bey 863/1459'da kadilik gorevine devam ederken vefat eder.!*

Hizir Bey siir yazma konusunda usta bir isimdir. Onun siirlerinden
en meghur olan el-Kasidetii n-niiniyye 105 beyitten olusur. Kasidenin be-
yitlerinde Keldm konular1 bazen bir bazen de birka¢ misrada Matiiridi
yaklagimiyla ele alinmistir. Kasidenin Ismail Miifid Efendi ve Imamzade
Mehmed Esad Efendi tarafindan serhleri bulunmakla birlikte Hayali
Ahmed Efendi, Manastirli Isméail Hakki Efendi ve damAd-1 Gelenbevi
Seyyid Mehmed S$iikri kasideye Tiirkge serh yazmiglardir.’> Cevihirii’l-
‘aka’id'® ismiyle de bilinen kaside miistef‘iliin failiin vezninin tekrar ile
sekiz tef’ile ile yazilmig Fatih Sultan Mehmed’e takdim edilmistir.”” Ka-
sidede akideler ve bunlarin dayandig: deliller, 6zlii bir sekilde Matiiridi
ekoliinin anlayisi dogrultusunda ifade edilmistir. el-Kasidetii'n-
niiniyye 6zglin olmasiyla birlikte icerdigi bilgileri sanatsal anlatimiyla da
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim kasideye oldukga ¢ok terciime ve serh ya-

" Tagkopriluzade, es-Sakd’iku’n-Nu‘maniyye,162; Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-
415.

2" Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-415; Mirza, “Khidr Beg”, 5/4-5.

3 Tagkopriliuzade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,163.

4 Taskoprilizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,163; Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-
415; Mirza ,“Khidr Beg”, 5/4-5.

S Taskoprilizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye,163; Yazicioglu, “Hizir Bey”, 17/413-
415; Mirza ,“Khidr Beg”, 5/4-5.

6 Mehmed Siikrii b. Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka'id (istanbul: Ali
Raif Matbaasi, 1328/1910), 3.

7 Tagkopriluzade, es-Sakd’iku’n-Nu‘maéniyye,163; Mustafa Said Yazicioglu, “el-
Kasideti’n-Naniyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/571-572.

“«



26 = Esra Celik

pilmis olmas1 degerini ve kabul gordiigiinii ispat niteligindedir. Ayruca
Cevadhirii’l- ‘aka’id ismiyle de eserin bilinmesi onun dini ilimler alanindaki
onemini vurgulamaktadir.’® Kaside tiim Kelam konularini ele alan muh-
tasar bir Kelam kitabi niteligi tasimaktadir. Bunun yani sira Hizir Bey’in
Kelam konularina yaklasimi ve temel ilkeleri Matiiridi perspektifiyle se-
killendirmesi eserin ilmi derinligini giiclendiren 6énemli bir unsurdur.

Kelam Allah'in zatini, sifatlarini, mebde (baslangig) ve mead’a (son)
iliskin miimkiin olan varliklarin hallerini Islom kanununa gore inceleyen
bir ilimdir. Buna ilaveten Kelam ahiret ve ahirete iliskin cennet, cehen-
nem, sirat, mizan, miikafat ve ceza gibi konular1 ele alir ve delillerden
hareketle ser? itikadi kurallarin elde edilmesini saglar.’® Hizir Bey
Kelam ilmine iligkin goriislerini Kasidetii n-niiniyye adl1 eserinde beyitler
vasitasiyla ifade ettigi i¢in bir bagliklandirma bulunmamaktadir. Ancak
Hizir Bey’in Kelam konularini Matiiridi yaklasimiyla ele almasina bagh
olarak onun Keldam konularina iliskin goriislerini Matiiridi'nin sistema-
tigine paralel bir baghk olusturarak analiz yapmak miimkiindiir.
Matiiridi'nin Kelam sistematigine gore analiz yapmak Hizir Bey’'in go-
riislerini ele alan eserin igerigini daha anlagilir kilacaktir.

Matiiridi'nin Kelam sistematigine gore ise konular; ilahiyyat (Allah’in
varlig1 ve sifatlar1), niibiivvet (Peygamberlerin gorevleri, mucizeleri ve
ismet sifat1), kaza ve kader, sem‘iyyat (biiyiik giinah isleyenlerin duru-
mu, iman-islam) seklinde tasnif edilmigtir.?

Kaside Allah'm birligini, kudretini ve azametini 6ven tevhid ve Pey-
gamber'in (a.s.) faziletini 6ven; Ona, Onun ali ve ashabina salat ve selam
gonderilen naat ile baglamaktadir. Naat'in devaminda Hizir Bey kaside-

8 Yazicioglu, “el-Kasidet(’n-Naniyye”, 24/571-572.

9 Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani el-Hanefi, et-
Ta’rifat, “klm” (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 185.

20 Eb0 Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi es-Semerkandi,
Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalari Merkezi Yay., 2003), 6-10; Ebti Muhammed Naruddin Ahmed b.
Mahmdd b. Ebi Bekr es-Sabni, Matdridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diya-
net isleri Baskanlig Yayinlari, 1979), 6-8.
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nin konusunun akaid oldugunu belirtmekte ve iman eden her insana bu
akaidi benimsemesini tavsiye etmektedir. O bu ilkeleri insanlarin ahiret
hayatlarina fayda saglamalarina yonelik hazirladigini zikreder.?!

1. ilahiyyat

Hizir Bey ilahiyyata iliskin olarak Allah’in varlig1 ve delilleri, Allah'in
sifatlar1 ve ru‘yetullah (Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriilmesi)
konularindan bahseder. Bu béliimde o, Islam akaidinin yapi taslarini
olusturan temel teolojik meseleleri ele almistir.

1.1. Allah’in Varlig: ve Delilleri

Kelamcilara gore alem Allah’in disinda kalan ayan ve arazlardan olu-
san biitiin varliklar ifade eder. Zira biitiin varliklar yaraticinin varligini
gosteren isaret olmasi nedeniyle alem diye isimlendirilmistir. Hudts ve
noksanlik emareleri O’nun higbir ciiz’iine benzemez ve O’'nun ciizleri de
birbirine benzemez. Bu baglamda ayette “Onun benzeri hichir sey yok-
tur”? buyurulmaktadir.® Buradan hareketle Matiiridi yok olma emaresi
tasiyan varligin, kendi basina var olamayacagina dayanarak bunun ale-
min hudtisuna? ve kendisi disinda bir muhdisi olduguna delil teskil et-
tigini savunur.?> Cilinkii ona gore alemin gelisimi, yok olusu, zitlarin bir
arada bulunusu, kendi varlik ilkelerinden bilgisiz olusu ve dejenere ola-
n1 yenileyememesi varliginin kendi kendine olmadigina isaret eder.
Alemin icinde zit faktorlerin olmasma ragmen bir diizen ve ahenk iginde
hareket etmesi her seyi bilen tek bir yaraticiya isaret etmekle birlikte ge-

21 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve lzahat-i1 nuniyye (istanbul: Sahafiye-i
Osmaniye Matbaasi, 1312/1894), 2-12; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-fevad’id ala Cevahiri’l-
‘aka’id, 6-11.

22 Kur’an Yolu (Erigim 16 Temmuz 2024), es- S(ra 42/11.

2 EbU’l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsira-
tii’l-edille fi usdli'd-din, nsr. Hiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligl Yayinlari,
2004), 1/62.

24 Hud(s; Daha 6nce var olmayan bir seyin var olmasi. bk. Eb( Nasr ismail b.

Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Taci’l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdl-
gafQr Attar (Beyrut: Dar0’l-ilm li’l-Melayin, 1987), “hds”, 1/278.
25 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 26-34.
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reksinim ve ihtiyaglar da bagka bir varliga delalet eder. Bu varligin da
alemdeki gereksinim ve ihtiyaglarin s6z konusu oldugu nitelikleri tasi-
mamas1 gerekir. Sonsuz bir zincirleme kurulup diger ihtiyag ozelligi
olan bir varliga alemi dayandirmak da dogruya ulastirmaz.? Hizir Bey
sonsuz zincirlemenin bir ¢tkmaz oldugunu dolayisiyla vacip olan yani
yoklugu miimteni’ olan bir varligin gerekliligini vurgular.?” O biitiin
hadis varliklarin kadim?® olan bir yaraticiya taniklik ettigini ve bu varlik-
larin uyumu yani yaratilmasinda muhalif bir durum olmamasmin ikinci
bir yaratict diistincesini nefyettigini ifade eder.?” Hizir Bey burada iki
ilah olmasi durumunda yasanacak kaosu ifade eden temanu’ deliline
isaret etmektedir.*® Bu baglamda ya iki ilahin iradesi ayn1 anda gergek-
lesir, halbuki bir seyin ayni anda hem olmasi hem de olmamasi
imkansizdir. Ya da ilahlardan birinin iradesi olurken digerinin iradesi
olmaz. Bu durumda iradesi gerceklesmeyen ilah aciz olur ki ilah acizlik
vasf1 tagimaz. Boylece mantiksal diizlemde bir ilahin varlig: ispatlanmis
olmaktadir3! Ayn1 zamanda Hizir Bey sonsuz bir zincirleme olan tesel-
siilii de akli delillerle kesin bir sekilde ciiriitiir.>> Dolayisiyla o, Allah’in
varligini ve birligini Matiiridi yaklagimiyla akli bir olgu olarak savunur.
Hizir Bey’e gore varlig1 vacip olan Allah’in zat1 ve kudreti miimkiin
varliklarla ayn1 degildir.*® Bu nedenle Allah’in zati, sifatlar1 ve fiillerinin

26 Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 50.

27 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-1 nuniyye, 12.

2 Kadim; varlig baskasinin varligina ihtiyag duymayan varlik. bk. Nesefi, Tebsirati’l-
edille, 1/83.

29 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-i nuniyye, 12-15.

30 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-i nuniyye, 15-16.

81 Eb{’l-Hasen Nariaddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu Kitabu’l-
Fikhi’l-ekber, thk., Ali Muhammed Dendel (Beyrut: Daru’l-Kitlbi’l-ilmiyye, 1971), 31;
EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmi{d el-Matlridi es-Semarkandi,
Te'vilatli Ehli’s-Sinne Tefsiru’l-Matdridi, thk. Dr. Mecdi Basellum (Beyrut: Dari’l-
Katub’l-Ilmiye, 1426/2005), 7/336.

32 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-i nuniyye, 13.

33 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-i nuniyye, 16.
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benzeri yoktur.* Ona gore Allah’in miimkiin varliklardan farkli olarak
ihtiyag niteliginin olmamasi O'nun ¢ok sayida olma ihtimalini de yok
eder. Nitekim Matiiridi anlayista da belirtildigi®* gibi Hizir Bey, Allah’in
miimkiin varliklarin kiil, ciiz, araz, cevher, mekan, zaman, sekil ve renk
gibi eksiklik ve ihtiya¢ ifade eden nitelikleriyle isimlendirilemeyecegini
ifade eder.* Buna bagli olarak o, Allah’m ilmi, iradesi ve tiim kudretinin
her seyi kusattigin1 sdyleyerek bir kisim sia,”” Yahudi ve Hristiyan dii-
siincesinde var olan Allah’t ittihad ve hulal® ile nitelemeyi reddeder.*
Boylece Hizir Bey, hadis olan alem iizerinden Yaratici'nin varligina, bir-
ligine, kudretine ve sonsuzluguna isaret eden akli argiimanlar sunmak-
tadur.

1.2. Allah’in Sifatlar

Matiiridi diisiince sisteminin olusumunda Oncii isimlerden biri olan
Ebli Hanife’ye gore Allah’in hayat, kudret, ilim, kelam, semi’, basar ve
irade gibi zati sifatlari; yaratma, riziklandirma, insa etme gibi fiili sifatla-
r1 bulunmaktadir. Allah’in sifatlar1 ezeli olmakla birlikte muhdes ve ya-
ratilmis degildir.# Hizir Bey Allah’in hayy (diri), serni’ (isiten), basir (go-
ren), alim (bilen), sa’ (dileyen), kudret ve ses olmaksizin kelam sifatlar

34 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve izahat-/nuniyye, 17.

35 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/186.

3  Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye ve /zahat-lnuniyye, 18-24.

87 Eb(’l-Feth Tacuddin (Lisaniddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (Kahire: Muesseseti’l-Halebi, 1388), 1/154, 175.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Hull”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/341-344.

3 jttihad; iki ya da daha fazla seylerin bir sey olmasidir. HulQl; iki cisimden birinin di-
gerinin bir parcasina niifuz ederek birlesmesidir. bk. Manastirli ismail Hakki, Metalib-i
irfaniyye, 22; HulOl igin guldeki su, kdzdeki ates 6rnegi verilir. Dolayisiyla bir seyin ken-
disindeki varliginin, o sey igin vartginin aynisi olmasidir. bk. Muhammed A‘la b. Ali b.
Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Far(ki, Kessafi istildhati’l-findn ve’l- ‘uldm, thk. Ali
Dahric, “hll” (Beyrut: Mektebeti Libnan Nasirlin, 1996), 1/706.

40 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 22.

41 Eb( Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z(ta b. Mah, el-Fikhi’l-Ekber (Birlesik Arap Emirlikle-
ri: Mektebeti’l-Furkéan, 1999), 16-20.
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oldugunu ayni zamanda bu sifatlarin Allah’in zatiyla kaim oldugunu
zikreder. O Matiiridi diisiince sistemine uygun olarak bu sifatlarin ezeli
oldugunu savunmanin Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi kadimlerin ¢oklu-
guna* yol agmayacagini vurgular.®® Hizir Bey’e gore teselsiiliin* yanlis-
ligimi ortaya koymak yaraticinin kudretini anlatir. Bu baglamda o, akli
cikarimla teselsiiliin yaratici kudretin alim oldugunu da kanitladigin
ifade eder. Zira Hizir Bey’e gore yaratic1 kudret fillerini kendi istegi ve
tercihiyle iyi yapar ki bu da O'nun alim oldugunu kanitlar. Allah’in ilmi
zaman ve mekandan miinezzehtir. Nitekim O'nun zat1 ve sifatlar1 hadis
olmaktan uzak ve ezelidir. Dolayisiyla Allah'in ilminde bir degisiklik
miimkiin degildir. O, biitiin mevcdati ezelden ebede bilir.*> Nitekim
Serhu Kitabu'l-fikhi’l-ekber’de degisim ve farkliliklarin mahltikatta oldugu,
herkesi bulundugu hal iizere yani oturani oturur halde, ayakta olani
ayakta bulundugu hal ile Allah’in bir degisim olmadan bildigi vurgula-
nir.4

Allah’in kotiiliigii, kiifrii ve asi olmayi irade etmesinin miimkiin ol-
mayacagini diisiinen Mu’tezili anlayisa® kars1 Hizir Bey Matiiridi yakla-
simiyla®® hayir ve ser her seyin Allah’in iradesiyle gerceklestigini savu-

42 Bu nedenle Mu‘tezile, Sifatiyye’nin Allah’in sifatlarini zatiyla kaim kavramlar oldugu

iddiasina karsi gikarak hadis oldugunu ileri surmdustur. bk. Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, 1/31, 80-83.

43 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 29; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala
Cevéhiri’l- ‘akad’id, 25.

44 Teselsil; Alemin hadis oldugundan yola gikarak hadis varliklar bir dis etkenle muh-
dis ile var olurlar. Sayet muhdis ezeli olmayan bir varlik olursa her sey bir digerine bagl
olur ve bu dongu sonsuza kadar sliremeyecegi icin aklen bir sonug dogurmaz. Bu iliski
geriye dogru sonsuza kadar uzarsa yani teselsul ederse higbir varlikta son bulamaya-
cagl icin varolusun baslangicina gidilemez. Dolayisiyla alemin kendisi gibi hadis olma-
yan bir kadir varliga ihtiyaci bulunmaktadir. bk. Ebli’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdulcebbar
b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse, ta‘lik. Ahmed b. el-
Hiseyin b. Ebi Hasim Mankdim (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 2001), 70.

45 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 24-30, 32.

46 Aliel-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 82.

47 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 290.

Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 472; a.mlf., Te vilat, 6/502, 4/206.

I
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nur. O bu noktada Allah’in iradesiyle rizas1 arasindaki farka dikkat ce-
kerek Allah’in kiifrii diledigini ancak ona rizasi olmadigin ifade eder.
Bu baglamda Hizir Bey, Allah’in insani tercihlerinde 6zgiir biraktigin
ama insanin yaptig1 secimlerin Allah’in iradesi dahilinde gerceklestigini
savunur.®* Ayrica Eg’arl ve Matiiridi arasindaki farklardan biri olan tek-
vin sifatin1 Hizir Bey Matiiridi perspektifiyle agiklar.®® Zira Es‘ari anlayi-
sa gore Allah’in yaratma, rizik verme gibi fiili sifatlar1 ezeli degil hadis
sifatlardir. Bu sifatlar Allah’in kudret sifatinin miikevvene yani yaratilan
seye taalluk etmesiyle olusur. Dolayisiyla onlara gore tekvin sifati miis-
takil bir sifat degil kudret sifat1 icinde degerlendirilir.’ Buna karsilik
Matiiridi disiincede tekvin miistakil bir sifat olarak kabul edilir ancak
tekvinin miikevvenden ayr1 olduguna dikkat ¢ekilir.®> Matiiridi'nin bu
goriisiinii benimseyen Hizir Bey tekvin sifatinin yokluktan varliga ¢i-
karma anlaminda Allah’a ait ezeli bir sifat oldugunu kabul eder. Bunun
yani sira ona gore miikevven ezeli degil zamansal bir olgudur; ¢linkii
miikevven varlik manasinda oldugu i¢in yaratilanlarin sifatidir.>

Hizir Bey Allah’in kelam sifat1 konusunda da ayrint1 vererek goriisii-
nu belirtir. O, Mu’tezile’'nin Allah’in kelami Kur’an’in muhdes ve
mahlik/yaratilmis oldugu® savina karst Matiiridi anlayist yani
Kur’an’in Allah’in kelami olarak yaratilmis degil ancak okunusu, indiri-
lisi, yazilisi, lafz1 vs. itibariyle yaratilmis oldugunu® kabul eder. Bu bag-
lamda Hizir Bey’e gore, Allah’in miitekellim olmasi cisimlerle kaim olan
lafiz ve harften ibaret degil, ezeli bir sifattir. Bu ezeli sifatin taallukuyla
lafizlar viicud bulur.’® Ona gore dillerin yaratilmig olmasi ilahi kelamin

49 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 33-35.

50 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva 'id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 24-30, 32.

51 Sa‘diiddin Mes‘(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk, Abdurrahman Umeyre (Kahire: by., 1985) 4/169-172.
52 Mataridi, Te'vilat, 1/548.

53 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-fevd’id ala Cevéahiri’l- ‘aka’id, 39.

5 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 357.

% Eb( Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 16-20.

5 Manastirl ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 36-37.



32 = Esra Celik

da yaratildig1 anlamina gelmez. Bunun ispati olarak da Kur’an'in i'cazim
gosterir ve ilahi kelamin Allah’in zatiyla kaim oldugunu zikreder.”” Boy-
lece Hizir Bey Allah’in zat1 ve sifatlarmi yaratilmis olan tiim nitelikler-
den tamamen bagimsiz ve ezeli oldugu diislincesini rasyonel bir sekilde
savunur.

1.3. Rii'yetullah

Rit"yetin “O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar”> imkanina
iliskin ayetlerden hareketle Es’arl nazarmn/bakma itibar etme,® bekle-
me,® merhamet®! ve rii'yet gibi ¢esitli anlamlar1 oldugunu ifade etmekle
birlikte ahirette Allah’in goriilmesinin rii’yet anlaminda oldugunu sa-
vunur.®? Hizir Bey ise zahiri anlamda Allah’in gozler ile goriilecegini be-
lirtmekle birlikte bunun miiminlere 6zgii oldugunu da vurgulayarak
miimin olmayanlar1 hari¢ tutmaktadir. Ayrica o a‘malarin Allah’t gore-
meyecegini dile getirirken a‘malar lafziyla kafirleri kasteder.®® Nitekim
Hizir Bey ayn1 beytte miiminlerin Allah’1 gorecegini fakat a‘'malarin go-
remeyecegini zikretmesi a‘'ma kavramini miiminin karsit1 olarak kullan-
digin gosterir.

Hizir Bey Matiiridi yaklasimda oldugu tizere rii‘yeti keyfiyet ile nite-
lemekten kaginir.** Bu baglamda o cevher, araz ve hadis olan seylerin di-
sinda bir rii"yet olacagini vurgular.®> Hizir Bey bu diinyada Allah'm go-
riilmeyecegi konusunda ittifak oldugunu ancak cennette ilahi hakikatin

57 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 43.

%8 el-Kiyamet 75/22-23.

9 “Peki, onlar devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?” el-Gasiye 88/17.

80 “korkung bir sesi bekliyorlar” Yasin 36/49.

&1 “Kiyamet giinii Allah onlara bakmayacak” Al-i imran 3/77.

82 Epii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri el-ibane ‘an
usali’d-diyane, thk., Fevkiyye Hiiseyin Mahmad (Kahire: Daru’l-Ensér, 1977), 35-45.

8 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 41; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-fevad’id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 45.

84 Matlridi, Te'vilat, 10/35; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 138.

8  Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 42.
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rii'yetinin olup olmayacag1 noktasinda tereddiitlerin oldugunu belirtir.®
Hizir Bey’in, bu konuda tereddiitlerin bulundugunu vurgulamas: ve
kendisinin de rii"yetin keyfiyeti konusunda yorum yapmaktan kaginma-
s1, aklin cennetteki bu ilahi hakikat karsisinda smirli olusuna dikkat ce-
ken bir yaklagim olarak degerlendirilebilir.

2. Kaza ve Kader

Kaza ve kadere iliskin ef’al-i ibad (insanin fiilleri), hiisiin (iyi) - kubuh
(kotti), teklif-i ma 1a yutak (Allah’in kulunu giig yetiremeyecek bir seyle
ylikiimlii tutmasi), salah/aslah (kullar hakkinda en iyi olan sey) , rizik ve
ecel gibi Kelami tartismalarin en 6nemli konu bagliklarin1 Hizir Bey ele
almistir. Bu konu bagliklar1 hakkinda miitekellimler kendi diisiince sis-
temlerine uygun birbirinden farkli yorumlar yapmiglardir. Matiiridi dii-
stince sisteminin takipgilerinden biri olan Hizir Bey de stz konusu ko-
nular hakkinda kendine 6zgii yorumlarda bulunmustur.

2.1. Efal-i Ibad

Hizir Bey muhtemelen Mu’tezile’yi kast ederek onlarin diisiincesine
yonelik kargit bir savunmayla kendi goriistinii belirtir. Buna bagh olarak
Hizir Bey Allah’in kullarin biitiin fiillerinin yaraticis1 oldugunu vurgu-
lar; hatta insanin fiili sonucu olustuguna inanilan seylerin bile yaraticisi-
nin Allah oldugunu ifade eder.” Mu'tezile’ye gore ise kullarin fiilleri ya-
ratilmamigtir®® yani Allah kullarin fiillerinin yaraticis1 degildir.® Ciinkii
onlar kullarin fiillerinin icinde zuliim ve haksizlik bulundugunu, Al-
lah’in kullarin fiillerinin yaraticis1 olmasi durumunda Allah’in zalim ve
haksizlik yapan olacagini” iddia ederler. Ayrica onlara gore kullarin fiil-
leri hiisiin ve kubuhu kapsadigi icin Allah’a izafe edilmesi caiz degildir.”!

8 Manastirll ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 44; Ahmed Ata, Tuhfetii-feva’id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 49.

87 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva 'id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 50-51.

68 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 217.

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 238.

70 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 231.

7' Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 240.
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Zira Allah’in biitiin fiilleri giizeldir, O'nun ¢irkin fiili yoktur. Allah ken-
disine vacip olan seyleri ihlal etmez, haber verdigi seyde yalan olmaz.
Hiitkmiinde de zuliim olmaz.”? Mu‘tezill anlayisin aksine farkli bir dii-
siince benimseyen Hizir Bey tevhid ilkesini 6n plana alarak Allah’tan
bagka yaratici olmadigin1 vurgulamaktadir.”? O ef‘al-i ibad konusunda
Matiiridi'nin tevhidi vurgulayan diisiincesini sergilemektedir. Zira
Matiiridi'ye gore Allah’in her seyin yaraticis1’* olmast O'nun rablik ve
ilahlik niteliklerine yonelik 6vgiiyle yapilan vurguyu ifade eder. Her se-
yin Allah’a izafesi O'nun sanmnin ve yiiceliginin gostergesidir.
Mu'tezile'nin fiillerin yaraticiligini kula 6zgii kilmas: Allah’in her seyin
yaraticist olarak ilahlik ve rablik niteligine aykir1 oldugu icin 6vgiiye de-
ger bir durum da olmaz.”> Yani Matiiridi anlayista kullarin fiillerinin ya-
raticis1 Allah olmadig: takdirde, O'nun mutlak yaraticilif: ilkesine halel
gelecegi vurgulanmaktadir.

Hizir Bey kullarin hidayet ve dalalet fiillerinin de gercek manada ya-
raticisinin Allah oldugunu savunur. Buna karsin o hidayetin peygambe-
re, dalaletin seytana gibi Allah’tan baska bir seye izafe edilmesinin de
mecazi anlamda oldugunu dile getirir.”® Zira Ebi Hanife de Allah disin-
da izafe edilen her seyin mecazi olmasini hakikatte yaratanin tek oldugu
gercegine dayandirir.”” Hizir Bey yaratanin Allah oldugunu vurgula-
makla birlikte kullarin irade 6zgiirliigiine sahip birer varlik oldugunu ve
bununla kulun kendi fiilini kesb ettigini savunur. O kullarn fiillerin it-
aat ve isyan ile nitelenmelerinin de buna bagh olarak gerceklestigini ifa-
de eder.” Nitekim fikhu’l-ekberin serhinde de Allah’m itaat ve isyan tii-
riinden fiilleri yaratmada kullar1 zorlayici olmadigr aksine kulun 6zgiir

72 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-usili’l-hamse, 83.

73 Manastirl ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 45-47.

74 ez-Zimer 39/62.

7S Mataridi, Te'vilat, 8/701.

76 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala Cevahiri’l- ‘akaid, 53.

77 Al el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 221.

78 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-fevd id ala Cevéahiri’l- ‘aka’id, 56-57.
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iradesi ve kesbiyle fiilleri yarattig1 agiklanir.” Es’ari yaklasimda da ku-
lun kesbi oldugu her ne kadar kabul edilse de Matiiridi yaklasimdan ol-
dukga farkhdir. Eg’ari diistincede kesb Allah'tan baska yaratici ve kadim
kudret disinda higbir etki olmadig: i¢in kulun hadis olan kudretinin fiil-
lerle iligkisi zorunludur. Dolayisiyla kesb gercekligi bilinmese bile hadis
olan kudrete baglanmanin etkisidir.®* Halbuki Matiiridi yaklasimda Hi-
zir Bey’in de zikrettigi tizere kulun kudreti ve ozgiir iradesi itaat ya da
isyan hangisine yonelirse Allah onu yaratir.8 Insanin sorumlulugunu ve
irade ozgiirliiglinii 6n plana ¢ikaran bir anlayisi benimseyen Hizir Bey,
Allah’in yaratici oldugunu kabul etmenin yan sira kullarin kendi fiille-
rini kesb etme kapasitesine sahip varliklar olduklarini da savunur.

2.2. Hiisiin (iyi) ve Kubuh (kétii)

Islam teolojisinde ahlakin temeli olarak aklin iyi-kétii arasindaki ay-
rimi yapip yapamayacagl ve peygamberlerin gonderilmesinin gerekli
olup olmadig: tizerine farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Es’ari diisiince
sistemine gore Allah’in kinama veya Ovgiisiine miistehak olmay1 ifade
eden hiisiin ve kubuh konusunda akil bir hiikme varamaz. Bu nedenle
hiistin emirle, kubuh yasakla olur.82 Mu‘tezili diisiincede ise, akil iyi ve
kotiiyti birbirinden ayirabilir; bir fiil emirden dolay1 iyi, yasaktan dolay:
kot degildir.®® Es’ari ve Mu'tezill diistinceden farkli bir yontem ortaya
koyan Matiiridi diisiince ise yalan sdylemenin kotiiliigii peygambere
inanmanin gerekliligi gibi baz1 hiikiimlerin akli; kurban kesme gibi iba-
detler ve seriate iligskin bazi hiikiimlerin bilinmesinin ise peygamberlerin
gonderilmesiyle miimkiin oldugunu savunur.

7S Al el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 88.

80 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/226.

81 Ahmed Ata, Tuhfeti'l-fevd’id ala Cevéahiri’l-‘aka’id, 58; Nesefi, Tebsirati’l-
edille, 2/204.

82 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/283.

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 208-209.

84 Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 180; Maturidi, Tevilat, 3/421; a.mlf., Kitdbi’t-
Tevhid, 311.
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Matiiridi diistinceyi destekleyen Hizir Bey akil vahiy iliskisine daya-
nan hiistin (iyi) ve kubuh (kotii) konusunda denge kuran bir yaklagimi
benimser. Bu baglamda o, kullarn fiillerinin hiistin (iyi) ve kubuh (kotii)
seklinde ser’i hiikiimler oldugunu ancak seriatin bildirmesinden &nce
aklen de hiisiin (iyi) ve kubuhu (kétii) bilmenin miimkiin oldugunu id-
dia eder.®> Hizir Bey miikellefin fiillerine yonelik haram ve helal olarak
hiikiim koymanin akli degil ser’i oldugunu ifade eder.® Aym zamanda
o, Allah'in fiillerinde maksad1 caiz géormeyen Es’ari®” ve maksadi (hik-
met) oldugunu savunan Matiiridi®® yaklasimi zikretmekle birlikte bu
konuda kendi diisiincesine iligkin bir fikir beyan etmeyerek® tarafsiz
kalmay1 tercih eder. Bu durum onun ser’? hiikiimleri degerlendirmede
ihtiyatl ve mesafeli yaklasimini gosterir.

2.3. Teklif-i ma 1a yutak

Kullarin giicliniin tstiindeki bir seyle miikellef tutulabilecegini ileri
siiren Es‘ari® anlayisin aksine Hizir Bey Allah’in kulun giiciinii asan bir
seyle sorumlu tutmayacagini savunarak Matiiridi yaklasimi takip et-
mektedir.”? Ayn1 zamanda o, aklin teklif edilen hususlardaki hikmetleri
anlamada aciz kalabilecegini de dile getirir.”2 Dolayisiyla Hizir Bey, kul-
larin ilahi hikmetleri her zaman anlamayacaklarini ifade etmekle birlikte
Allah’in kullarin tasiyamayacaklar1 yiikiimliiliiklerle sorumlu tutmaya-
cagini da savunur.

8 Manastirll ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 48; Ahmed Ata, Tuhfetii-fevad’id ala
Cevéahiri’l- ‘akad’id, 54.

8 Manastirll ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 53; Ahmed Ata, Tuhfetii-feva’id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 59.

87 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/297.

8 Maturidi, Te'vilat, 1/573.

8  Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 52-54; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva'id ala
Cevéhiri’l-‘aka’id, 58-60.

%0 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/297.

9 Aliel-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 243; Matlridi, Te'vilat, 2/292.

92 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 55; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala
Cevaéhiri’l-‘aka’id, 61.
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2.4. Aslah

Mu'tezili diisiincede var olan, kullar hakkinda en faydali ve en iyiyi
yaratmanin Allah’a vacip oldugu® savina Hizir Bey karsi gikar. O Allah’a
kullar igin en iyisini yapmanin zorunlu olmasi durumunda hi¢ kimsenin
basma kiifiir, fakirlik, musibet ve {izlintiiniin gelmemesi gerekecegini
ileri siirer.** Hizir Bey kiifiir ve sikint1 igerisinde olan insanlarin var ol-
masini s6z konusu bu kullar i¢in en iyinin olmadigina karg: bir delil ola-
rak sunar.

Hizir Bey’in takipgisi oldugu Matiiridi diistinceye gore, Allah’in bii-
tiin kullar igin en iyiyi yapmasi zorunlu oldugu takdirde bazi kullarma
has rahmeti ve liitfu s6z konusu olmazdi. Bu durumda Allah liituf sahibi
degil sadece adalet sahibi olurdu. Ayni1 zamanda zorunlu olan bir sey lii-
tuf olamayacag1 gibi®> zorunlu oldugu i¢in Allah’in liitfuna kars: siikran
da duyulmayacaktir.®® Ayrica Matiiridi anlayista zorunluluk Allah’in
kudret ve ilah niteligine aykir1 bir durumdur.”” Hizir Bey’in de dile ge-
tirdigi Matiiridi diistincede liitfun 6zgiir bir iradeyle verildiginde an-
laml oldugu vurgulanarak Allah’a siikran duygusunun da bu sartlarda
miimkiin oldugu savunulur.

2.5. Rizik

Hizir Bey Teftazani'nin Serhu’l-Makasid’da gegen tarifiyle paralel rizki
aciklar. Ona gore canlilara sevkedilen yani yenilen ya da istifade edilen
sey helal de haram da olsa riziktir.”® Mu‘tezile’nin aksine Ehl-i siinnet bu
konuda ittifak halindedir.” Mu’tezile’ye gore ise rizik, faydali olan ve
engellenemeyen seydir. Allah harami kullanmay1 ve kazanmay1 yasak-

9 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-usili’l-hamse, 83.

%  Manastirl ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 58-59; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva'id ala
Cevéhiri’l- ‘aka’id, 61-62.

% Matlridi, Te'vilat, 1/530; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 222.

%  Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 64.

%7 Sabani, M4tiridiyye Akaidi, 155-156.

% Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/319; Ahmed Ata, Tuhfeti'l-feva’id ala Cevahiri’l-
‘ak3’id, 64-65.

% Sabani, Matiridiyye Akaidi, 157.
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ladig1 i¢in haram rizik degildir. Bununla birlikte Allah verdigi rizki infak
etmelerine binaen insanlar1 6vmektedir. Ancak harami infak etme nede-
niyle 0vgii caiz olmayacagl i¢in haramin rizik olmas1 miimkiin degil-
dir.!® Hizir Bey’in rizik konusunda benimsedigi Ehl-i Siinnete gore kul
haram yediginde kinama ve cezay1 hak eder. Rizik veren Allah oldugu
icin O'na kotii bir sey atfedilmis olmaz. Haramin kulun kendi tercihi ol-
dugu ve tercihinden dolay1 azab: hak ettigi savunulur.'® Ayrica fikhu'l-
ekberin serhinde haram yiyen kisinin nimeti giizel bulmasi agisindan ha-
ram rizka hamd etmesinin kiifiir olacagy; ancak helal ya da haram oldu-
gunu diisiinmeden mutlak rizik olarak hamd etmesinin kiifiir olmaya-
cag1 zikredilir.!®? Dolayisiyla haram mutlak rizik olarak kabul edildigi
icin r1zik igerisine dahil edilmistir. Hizir Bey rizki ayrinti vermeden iki
kisma ayirir; ancak serhlerinde rizkin gesitleri hakkinda ayrint1 verilmis-
tir. Birincisi; zahiri rizik yani bedenler i¢in gidalar, ikincisi; ruha yonelik
i¢sel rzik yani ilim gibi.!® Bu baglamda Hizir Bey’e gore rizik sadece
yenilen icilen seyler degil istifade edilen Allah’in verdigi her nimet rizik-
tar.

2.6. Ecel

Hizir Bey bir canli bagka bir varlik tarafindan pargalansa bile len ki-
sinin ecelinin 6ne alimig olmayacagini iddia eder. Dolayisiyla o, dogal
yolla 6len ya da maktiil (6ldiiriilen) igin ecelin ayni oldugu diisiincesini
benimser. Onun bu diisiincesi ecelin Allah’in ilmiyle tayin ve takdir
edilmesine dayanur.!®* Nitekim Ehl-i stinnet maktiil 6ldiiriilmemis olsa
bile ne oliimiinden ne de hayatindan bir vakit eksilmis olmayacag: dola-
yisiyla ecelin degismeyecegi konusunda ittifak halindedir. Onlar Al-

100 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 531-534.

01 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/319; Ahmed Ata, Tuhfeti'l-feva’id ala Cevahiri’l-
‘ak3’id, 64-65.

192 Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 281.

193 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 60-61; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 64-66.

194 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 62; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-fevd’id ala
Cevéhiri’l- ‘aka’id, 66-67.
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lah’in ilminin degismezIligi ilkesinden hareketle ecelin de degismeyece-
gini savunurlar. Bu durumda Ehl-i siinnet katile ceza verilmesinin nede-
nini yasak olan bir fiili islemekle agiklar.'%

Mu’tezile’den Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf maktiiliin kesinlikle 6lecegini ak-
si takdirde katilin eceli i¢in maktiilii 6ldiirdiigii anlaminin ortaya ¢ika-
cagini ifade eder. Ancak Bagdat Mu'tezilesi maktiiliin 6ldiirtilmemis ol-
sayd1 yasayacagini ilerini siirer. Onlara gore maktiiliin yasama ihtimali
olmadig: takdirde katilin zalim olmamas: gerekir.!® Bu anlayisa gore ka-
til, oldiirerek maktiiliin ecelini degistirmemisse, bu durumda katil ma-
zur olur. Ehl-i Siinnet ve Hizir Bey’in savundugu goriise gore ise 6lim
vakti sabit olup Allah’'in degismez ilminde mevcuttur. Dolayisiyla kati-
lin isledigi fiille kisinin 6liim vakti degismemis ancak katil bir cana kiya-
rak haram fiil isledigi i¢in cezalandirilmayi hak etmis olur.

3. Niibiivvet

3.1. Peygamberlerin Varliginin Gerekliligi ve Ispati

Hizir Bey Allah'in insanlarin hidayeti i¢in agiklamalar (Kur’an) ve
mucizelerle dogrulanmis peygamberler gonderdigini zikreder. O dini
ilimlerde oldugu gibi akli hiikiimlerde de insanlarin bir tamamlayiciya
ihtiya¢ duyacagini vurgular. Hizir Bey peygamberlerin gonderilmedigi
takdirde din ve diinya islerinde diizenin olmayacagini ve serbest hareket
eden insanlar arasinda diismanlik s6z konusu olacagini savunur.” Hizir
Bey peygamber gondermenin gerekliligine iliskin diisiincesini Mattiridi
yaklasimda yer alan aklin bilgi eksikligi sebebiyle islerin sonuglarini bi-
len birine ihtiya¢ duyacag1 ve diizenin saglanmasi i¢in insanlarin bir ta-
kim emir ve nehiylerden sorumlu olmas: gerektiginden!® hareketle se-
killendirir. Bu baglamda Hizir Bey’in akli tamamlayic1 olarak peygam-
ber gonderilmesi gerektigini vurgulamasi aklin tamamen bilgisizligin-

195 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/315; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 217.

106 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 530-531.

197 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 67-74; Ahmed Ata, Tuhfetti'l-feva’id ala
Cevéhiri’l- ‘aka’id, 75-79.

108 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 274-275.
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den kaynaklanmasi nedeniyle degildir. Zira 6nceki beyitlerde o, aklin bir
seyin iyi ya da kotiltigiinti idrak edebilecegini ancak bazi1 konularda se-
riatin gerekli oldugunu zikretmistir.

3.2. Peygamberin Ustiinliigii

Hizir Bey Muhammed’in (a.s.) peygamberlik oncesi ve sonrasi kotii
bir fiil islemediginin asikar oldugunu ve onun biitiin varliklardan hatta
diger peygamberlerden daha faziletli oldugunu savunur.'® Nitekim
Matiiridi yaklasimda Allah’in diger peygamberlere sadece ismiyle hitap
ederken peygambere (a.s.) Ey Nebi!''® Ey Resiil!"! seklinde hitabinin ve
“O, Allah"in el¢isi Muhammed'dir”"'? ayette ismiyle birlikte niibtivvet nite-
liginin zikredilmesinin Muhammed’in (a.s.) faziletine kanit oldugu ifade
edilir.”’®

Hizir Bey Peygamber’in (a.s.) gayba iliskin baz1 haberleri ve mucize-
lerinin oldugundan bahsetmekle birlikte onun en biiyiik mucizesinin
benzerinin bulunamamas: yoniinden Kur’an oldugunu vurgular.’* O
mi‘racin Kur’an, meshur hadisler ve ahad haberle bedenen vukuu bul-
dugunu ve mi‘racin oncesinde de tekerriir ettigini iddia eder.!"> Razi ve
Teftazani mi‘racin ruh ve beden birlikte oldugunu savunurken,''¢ fikhu'l-
ekberin serhinde mi‘racin beden ve ruhla oldugu ancak tekerriir olan
mi‘racin ruhla oldugu belirtilir.""” Matiiridi ise Peygamber’in (a.s.) goge

199 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 75-80; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala
Cevéhiri’l-‘aka’id, 80-86.

10 el-Enfal 8/64,70.

' el-Maide 5/67.

2 el-Fetih 48/29.

3 Matlridi, Te'vilat, 9/316.

4 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 81-90; Ahmed Ata, Tuhfett'l-feva’id ala
Cevahiri’l-'aka’id, 87-101.

15 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 91-94; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala
Cevaéhiri’l-'aka’id, 104-107.

6 Eb(1 Abdillah (Ebir’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-
Taberistani, Mefatihu’l-gayb. et-Tefsiri’l-kebir (Beyrat: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi,
1420/1999), 20/296; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/49

"7 Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 189.
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yiikseldigine iliskin haberlerin EbG Bekir’in (r.a.) “Bunu o séylediyse ben
soyledigine tamiklik ederim” soziine dayanarak onun soyledigi sekilde dii-
siindiiginti ifade eder. Ona gore s6z konusu haberler dogru degilse
ayette belirtildigi kadarina inanmak gerekir yani Peygamber (a.s.) Mes-
cid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya!"® yiirtitilmiistiir. Matiiridi goge yiik-
seldigine dair haberlerin ahad oldugu ve ahad haberle taniklik yapila-
mayacag igin ayette belirtilenden fazla ilave bir yorum yapmay1 dogru
bulmaz.!”® Hizir Bey mi‘rac konusunda Matiiridi'den farkl bir diistince
benimseyerek mi‘rac siirecinde bir ayrim gozetmemektedir.

3.3. Peygamberlerin Ozellikleri

Hizir Bey’e gore peygamberler kiifiir, yalan, biiyiik ve kiiglik giinah
islemekten beridirler. O, peygamberlerin giinah isledigine iligkin bir sey
olmugsa peygamberlikten 6nce oldugunu sonrasinda ise sadece unuta-
korundugunu ve Allah’in risalet gorevini ihanet edecek birine vermeye-
cegini ifade eder.’?! Matiiridi peygamberlerin emri yerine getirmemesi-
nin s6z konusu olamayacagini boyle bir seyin ancak unutma nedeniyle
olabilecegini vurgular.’?> Matiiridi'ye gore, Allah insanlar1 emir ve ya-
saklarla imtihan eder, peygamberler sirk ve isyandan korunmus olmala-
rina ragmen sirk ve isyani onlara yasaklar. Zira ismet (korunmusluk)
nehye mani olamaz. Ciinkii emir ve yasak varsa, korunmusluktan istifa-
de s6z konusu olabilir. Emir ve yasak yoksa, korunmusluga da gereksi-
nim olmaz.! Ismet iyilige sevkedip, kotiiliikten alikoymasi bakimindan
Allah'in liitfudur. Ayrica itaate zorlamayan ve giinah islemekten aciz bi-

118 jsra17/1.

9 Maturidi, Te'vilat, 7/4.

120 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 97-100; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 116-119.

21 Maturidi, Te'vilat, 2/413-414.

22 Maturidi, Te vilat, 7/315.

128 Maturidi, Te'vilat, 9/324; 7/25.
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rakmayan yoniiyle ismet niteliginde 6zgiir irade bulunmaktadir.* Hizir
Bey ve Matiiridi yaklasimda peygamberlerin giinah isleyebilme potansi-
yellerine ragmen onlarin giinah islemekten korundugu vurgulanmakta-
dir. Bu diisiincenin temelinde ise peygamberlerin emir ve yasaklardan
tiim insanlar gibi sorumlu olmas: bulunmaktadar.

Fikhu’l-ekberin serhinde peygamberlerin iistiinliigii ifade edilirken'?
Hizir Bey peygamberlerin meleklere ilim 6gretmesi ve meleklerin de on-
lara secdeyle emrolunmasini gerekce gostererek peygamberlerin melek-
lerden daha {istiin oldugunu savunur.’? Hizir Bey’in {istiinliik nedeni
olarak zikrettigi ilim ve secdenin icerigi Matiiridi'ye gore melekler tiim
iyiliklerin kendisine tabi oldugu, dogru ve faydali olanin kendisiyle ger-
ceklestigi varligin 6ziine iligskin bilgilere muhtag¢ oldugu igin insanhigmn
atas1 secdeyle yiiceltilmistir.’?” Bu baglamda Peygamberler bilgi ile dona-
tilan varliklar oldugu i¢in meleklerden iistiin olarak nitelenmistir.

3.4. Velilerin Kerameti, Insanlarin Ustiinliigii ve Imamet

Hizir Bey’e gore Allah’in veli kullari i¢in kerameti miimkiindiir ancak
velilik peygamberlikten {istiin ve onu asan bir nitelik de degildir.!?
Ciinkii Peygamberler vahiy almalariyla, bir melekle miisahede etmele-
riyle, mucize gostermeleriyle, kiifiirdiin korunmus olmalariyla ve insan-
larin yasantisina saadet ve diizen getirmeleriyle {istiindiir.!® Nitekim bu
konuda Ebii'l-Berekat en-Nesefi el¢inin mucize olarak gayba iliskin bazi
haberleri bildirmesi icin Allah tarafindan secildigini, peygamberlerin
gaybin bilgisine Allah’in diledigi sekilde muttali oldugunu ancak velile-
rin kerametinin kesin bilgiye dayanmadigini ve velilerin peygambere

124 Sabani, Maturidiyye Akaidi, 121.

125 Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 111-204.

126 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 100-101; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id
ala Cevahiri’l- ‘akd’id, 119-121.

127 Mataridi, Te'vilat, 1/319.

128 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 102; Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 122-127.

129 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 106.
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tabi oldugunu ifade eder.’ Bu baglamda Matiiridi yaklasimda peygam-
berlerin mucizelerinin sonucundan emin ve bir iddia ile ortaya ¢ikarken
velinin kerametinin sonucundan emin olmamas: ve iddiada bulunma-
mast gerekir. Sayet veli kul boyle bir iddiada bulunursa kiifre girer.!>
Hizir Bey Matiiridi bakis acisiyla Allah’in veli kullarina 6zgii kerametle-
rin s6z konusu olabilecegini dile getirmekle birlikte peygamberleri Al-
lah’in veli kullar1 da dahil tiim insanlardan ayr iist bir statiide deger-
lendirmektedir.

Mu’tezile'nin ileri gelenlerine gore Peygamber’den (a.s.) sonra insan-
larin tistiinliik siralamast Ebi Bekir (r.a.), Omer (r.a.), Osman (r.a.), Ali
(r.a.) iken; Vasil b. Ata Ali'yi (r.a.) Osman’a (r.a.) tercih eder. Ebti Abdul-
lah el-Basri’ye gore Peygamber’den (a.s.) sonra Ali (r.a.), EbG Bekir (r.a.),
Omer (r.a.), Osman (r.a.), Kad1 Abdiilcebbar’a gore ise, Ali (r.a.), Hasan
(r.a.) ve Hiiseyin (r.a.) olarak kabul edilir.’®> Hizir Bey Mu'tezile'nin ak-
sine Ehl-i Siinnetin icmasi iizere Peygamber’in (a.s.) iistiinliigiinden son-
ra O'nu herkesten 6nce onaylayan Eb(i Bekir’i (r.a.), dinin yayilmasinda
en cok yardimi olan Omer Farik'u (r.a.), fazileti alimler tarafindan da
dile getirilen Osman’1 (r.a.), akrabalik ve damatlar1 arasinda 6neme haiz
olan Ali'yi (r.a.) siralar.!® Hizir Bey tistiinliik siralamasinda Ehl-i Stinnet
cizgisinden ayrilmayip Peygamber’e (a.s.) yakinligi ve onlarin Islam’a
yonelik gosterdikleri ¢abay1 esas almistir. Peygamber’den (a.s.) sonra bu
ustlinliik siralamasi siyasi olarak devlet baskanliginda benimsenen tu-
tumla oldukga iliskili seyretmistir.

Imamiyye’ye Peygamber’den (a.s) sonra imam olarak Ali'yi (r.a.),
Hasan'1 (r.a.), Hiiseyin'i (r.a.) ve on ikiye kadar bir siralamay1 benim-

130 Epy’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Medarikii’t-
Tenzil Ve Hakaiku’t-Te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’l-Tayyib, 1998), 3/554; Ahmed Ata, Tuh-
fetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 126.

31 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva 'id ala Cevahiri’l-‘aka’id, 126; Sabani, Matiridiyye Akaidi,
124; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 274.

82 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-usdli’l-hamse, 520.

38 Ahmed Ata, Tuhfeti'l-feva’id ala Cevahiri’l-‘aka’id, 127-134; Al el-Kari, Serhu
Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 124; Manastirl ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 106-110.
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ser.’3 Kadi Abdiilcebbar’a gore Peygamber’den (a.s) sonra imam Ali
(r.a.), Hiseyin (r.a.), Hasan (r.a.), Zeyd bin Ali (r.a.); Mu'tezile’nin ¢ogun-
luguna gore ise Ebh Bekir (ra.), Omer (ra.), Osman (ra.), Ali (ra.),
Omer b. Abdilaziz (r.a.) olarak siralanmaktadir.!ss

Hizir Bey Peygamber’den (a.s) sonra yanlishiklar: ve kotiiliikleri 6n-
lemek igin imam tayin etmenin kullarin {izerine bir gorev oldugunu dii-
siiniir. O, Peygamber’den (a.s) sonra imamlar1 EbG Bekir (r.a.), Omer
(ra.), Osman (r.a.), Ali (r.a.) olarak kabul eder. Ayni1 zamanda Hizir Bey
Ali'nin (r.a.) ictihadla imam tayin edildigini ancak Hz. Muaviye'nin de
Hz. Ali'ye biat etmeyerek hata yaptigini belirtir.!* Hizir Bey’in bu yakla-
simi1, toplumsal diizeninin saglanmas: ve dini hiikiimlerin belli bir dii-
zen igerisinde uygulanmasi noktasinda liderligin gerekliligine vurgu
yapan giiglii bir savunma olusturur.

4. Sem‘iyyat

4.1. Hasr, Sirat, Mizan, Havz ve Kabir

Ehl-i stinnet hagri zarirat-1 diniyye olarak inkarmin kiiftir oldugunu
savunur.'” Hasrin cismani olmadigini iddia eden filozoflara kars1'® Hi-
zir Bey Ehl-i siinnetin diisiincelerini benimseyerek bedenlerin tamamen
yok olsa bile iade olanin asli bilesenler oldugunu vurgular. Bu baglamda
o hasrin ilk yaratmadan farkli olmadigini, bedenlerin iadesinin miimkiin
oldugunu ve varligi hakikatinin tek oldugunu vurgular. Hizir Bey'e go-
re ilk yaratma nasil miimkiinse iade de miimkiindiir ve iadenin ispat1
ayni zamanda hasrin de cismani olacaginin ispatidir.’® Hizir Bey bu yak-

134 Kadi AbdUlcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 514.

3% Kadi Abdllcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 514.

13 Manastirli ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 139-141.

137 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/93; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber,28.

138 Hicceti’l-islam Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-TGsi, el-Mlnkiz mine’d-dalal, ngr. Abdulhalim Mahm(d (Misir: Daru’l-
kitUbi’l-hadis, 2010), 144.

139 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka'id, 134-138; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 111-117; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/93-95.
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lagimiyla cismani dirilis ve hasrin bir gergeklik olarak aklen de anlasila-
bilir olduguna vurgu yapar.

Hizir Bey mizan, hesabin goriilmesi, kiyamet halleri, sirat ve havzi
nasla bilinen konular igerisinde ele alir ve ayrintilar1 hakkinda bildirilen
disinda yorum yapmay1 uygun bulmaz. Ayrica o kabrin cennet bahgesi
veya cehennem c¢ukuru'® olduguna iliskin rivayeti kast ederek kabir
azabindan da bahseder. Hizir Bey ahiret hayatina iliskin konularin hep-
sini Ehl-i stinnet gibi hakikat kabul etmekle birlikte o, ahiret miisahede
alaninin diginda kaldig i¢in dogru kiyas yapilamayacagim diistiniir.4!
Hizir Bey ahiret hayatina dair konularin mahiyeti hakkinda insan akli ve
tecriibesinin disinda kaldig: igin tam olarak gergekleri bilmenin zorlu-
guna vurgu yaparken bu konuda vahyi esas alir. Dolayisiyla onun dii-
siince diinyasinda akil ve vahiy dengesini gozettigi goriilmektedir.

4.2. Bityiik Giinah Isleyenlerin Durumu, Cennet ve Cehennem, Sefaat

Mu'tezile’'nin Allah’in adaleti olarak vaad ettigi itaatkarlara miikafat,
isyankarlara ceza vermesini vacip'¥? kilan yaklasimina karst Hizir Bey
adaletin bir zorunluluk olmadigini ifade eder ve Matiiridi'nin adalet an-
layismi benimsedigi goriiliir. Bu baglamda ona gore isyankarlarr aym
sekilde cezalandirmak adalet, itaatkarlara miikafat vermek ise Allah’in
ihsanidir. Hizir Bey’in anlayisinda itaatkarligin karsilig: verilen miikafa-
tin adalet degil de ihsan olarak nitelemenin gerekgesi ise Matiiridi anla-
yista oldugu tizere Allah'in verdigi iyiliklere kars: insanin siikriiniin ye-
tersiz oldugu diislincesidir. Bu nedenle itaatkarliga miikafat fazladan
verilmektedir.!** Dolayisiyla Hizir Bey, Allah’in adaletini kullarin amel-

140 Eb(1 [s& Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Cami ‘u’l-kebir thk. Bessar Av-
vad Ma’ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Kiyamet”, 26 (No. 2460).

41 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-feva id ala Cevahiri’l- ‘aka id, 138-148; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 118-121; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/112, 117; Al el-Kari, Serhu
Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 30, 172.

142 Kadi Abdullcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 76.

143 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 148-152; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 121-122; Maturidi, Te'vilat, 9/31, 4/33.
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lerine bagli bir zorunluluk olarak gormez. Zira o, Allah’in iyi amellere
kars1 verdigi miikafatin, ihsanindan kaynaklandigini belirtir.

Hizir Bey’e gore kiifiir ve sirkin affi aklen miimkiin ancak cezasmin
ebedi olacagina iligkin nas'* bulundugu i¢in nakli bir bilgi olarak zikre-
der. Bu noktada Matiiridi aklen bagislamanin sirk icin degil diger gii-
nahlar i¢in miimkiin oldugunu diistiniir. Clinkii Matiiridi'ye gore itikad
devamliligr olan ama giinah devamliligi olmayan hatta ¢ogunlukla he-
men pisman olunan bir durumdur. Matiiridi sirkin tovbeyle ama giinah-
larin tasadduk etmek, tovbe etmek, iyilik yapmak, biiyiik giinahlardan
sakinmak ve kasten giinah islememek'® gibi gesitli sekillerde affinin
miimkiin oldugunu ifade eder.* Bu baglamda Hizir Bey Matiiridi dii-
stinceyi benimseyerek biiyiik giinahlarin tovbe etmeden de bagislanabi-
lecegi imkanini savunarak Mu’tezile'nin biiyiik giinah isleyen kimseyi
miimin vasfindan ¢ikaran ve biiylik giinahin aff1 igin tovbeyi sart ko-
san'¥ diisiincesine kars: ¢ikmaktadir. Hizir Bey cennet ve cehennemin
halihazirda yaratilmis ve ebedi olduguna iliskin Matiiridi diisiincesini
de desteklemekle birlikte cennet ve cehennemin keyfiyeti konusunda ay-
rintil1 bilgi vermemektedir.!#

Hizir Bey, Mu'tezile anlayisinda sefaatin tovbe eden miiminlere y&ne-
lik derece ve konum yiikseltme'® olduguna dair savina karsit fikir beyan
eder. Bu baglamda Hizir Bey, tovbe etmeden affin miimkiin olusuna ka-
nit olarak Peygamber’in (a.s.) sefaatinin iimmetinden biiyiik giinah isle-

144 “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kim-
se hakkinda bagislar.” en-Nisa 4/48.

145 el-Bakara 2/271; et-Tahrim 66/8; H(d 11/114; en-Nisa 4/31; el-Ahzab 33/5.
146 Maturidi, Te'vilat, 3/203-204, 5/198; a.mlf., Kitdbi’t-Tevhid, 540-542.
147 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-usdli’l-hamse, 474, 480, 539.

48 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 153-160; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 123-127; Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, YY1; Sablni,
Matiiridiyye Akaidi, 186.

149 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-usali’l-hamse, 463, 465.
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yenlere'® olacagima dair rivayeti sahis ve zamana indirgemeden genel
olarak kabul eder; konuyla ilgili hadislerin ise sefaatin izinle olacag: ya
da fayda etmeyecegine iliskin ayetlerin'® hiikmiinii hususilestirmeye-
cegini vurgular.'® Nitekim Hanefi gelenekte Peygamber’in (a.s.) sefaati-
nin, biiyiik giinah islemis olsalar bile tiim cennet ehli icin hak oldugu
dolayisiyla sefaatin giinah isleyenlerle sinirli olmadig diistiniilmektedir.
Ayni zamanda meleklerin, alimlerin, veli kullarin, sehitlerin, yoksulla-
rin, belalara karsi sabreden miiminlerin ve c¢ocuklarin sefaatinden de
bahsedilir.!® Hizir Bey bu baglamda Peygamber disinda sefaatine izin
verilmis insanlar oldugu diisiincesini desteklemektedir.!>

4.3. iman

Hizir Bey iz’an (itaat) ve tasdik (onaylama) olarak benimsedigi iman
tanimi Teftazani'nin iman taniminda 6ne gikardig1 kavramlardir.’® Hizir
Bey iman tanimiyla itaat ve onay gerektiren bir iman1 benimsemekle bir-
likte imanin amele dahil olmadigini ifade eder. O ziinnar yani Mec(isi ve
Hristiyanlarin kendilerine ait dini alamet olarak taktiklari kusak veya
kemerleri'® Miisliimanlarin kullanmasini, putlara sayg1 gostermesi gibi
inkar emaresi olarak ele alir. Bu baglamda Hizir Bey her ne kadar iman1
amelden bir ciiz olarak saymasa da Miisliimanin tasdikin tersine yalan-

150 Eb() D4v(d Suleyméan b. Davad b. el-Car(id et-Tayalisi, el-Misned, thk., Muham-
med Abdilmubhsin et-Turki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/512 (No. 2138).

181 ol-Bakara 2/123; Sebe’ 34/23; el-M{’min 40/18.

152 Ahmed Ata, Tuhfetti'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 161-164; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 127-129.

153 Ali el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 160; Sab(ni, Matridiyye Akaidi, 186.

154 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 161-164; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 127-129.

185 Sa‘diiddin Mes‘(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefi, thk. Ali Kemal, (Beyrut: Daru ihya’i-Tirasi’l-Arabi,
2014), 113.

156 Eb(’'l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii ibn ManzQr, Lisdnii’l-Arab “znr” (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 4/330; Yusuf Sevki
Yavuz, “Ziinnar”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/572-574.
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lama anlamina gelecek s6z konusu kendi inandig1 degerlerle uyumlu
olmayan eylemlerde bulunmasimni inkar kabul eder. Bu da imanin amelle
uyumlu olmasi gerektigine isaret eder.!”” Dolayisiyla Hizir Bey’in ameli
iman i¢in zorunlu kilmayan ayni zamanda iman tasdike muhalif olan
yani imanin gerektirdigi prensiplerle uyumlu olmayan eylemleri tekzib
etme olarak tanimlayan Matiiridi'nin'® bakis acisini1 benimsedigi gorii-
liir.

Hizir Bey Matiiridi diisiincede de oldugu {izere iman ile islami ayni
anlamda ele alir ve hiikiim agisindan aralarinda fark olmadigini vurgu-
lar. Ayn1 zamanda o kulun imanini1 stipheden ar1 olarak ve istisna etme-
den onaylamas: gerektigini savunur.!®

Eb(i Hanife ve cumhurun ¢ogunlugunun da benimsedigi sekilde mu-
kallidin imanin1 Hizir Bey sahih kabul eder. Ancak o mukallidin istidlali
terk ettigi igin asi (giinahkar) oldugunu ifade eder. Hizir Bey Nu'man
diye bahsettigi Ebti Hanife’nin goklerin, yerin ve kendi yaratilisin1 goren
hi¢ kimsenin yaraticisin1 bilmeme mazereti olamayacagina iliskin sozle-
rini kendi diisiincesini desteklemek igin zikreder. Bu baglamda o akl
olan herkesin Allah’1 bilmemesinin 6zriiniin kabul edilmeyecegini vur-
gular. Dolayisiyla Hizir Bey yiikiimliliigiin de delilik ve ¢ocukluk di-
sinda akli olan herkesi kapsayacagini ifade eder.'® Bu nedenle, Hizir Bey
insanlarin dini yiikiimliiliikleri yerine getirmeleri igin akil ve istidlal ye-
tilerini kullanmalar1 gerektigini vurgular.

Sonug¢

Hizir Bey’in Kelam ilmine iligkin goriisleri analiz edildiginde belirgin
bir sekilde Matiiridi perspektifiyle konulara yaklastig1 ve Matiiridi dii-

57 Ahmed Ata, Tuhfetii'l-feva’id ala Cevahiri’l- ‘aka’id, 165-170; Manastirli ismail Hak-
ki, Metalib-i irfaniyye, 129-131.

158 Maturidi, Te'vilat, 3/520; a.mlf., Kitabi’t-Tevhid, 612-619.

189 Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 624-631; Ahmed Ata, Tuhfeti'l-fevd’id ala Cevahiri’l-
‘aka’id, 170-173; Manastirl ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 131-132.

80 ALl el-Kari, Serhu Kitabu’l-fikhi’l-ekber, 245, 179; Ahmed Ata, Tuhfeti'l-feva'id ala
Cevahiri’l-‘aka’id, 174-180; Manastirli Ismail Hakki, Metalib-i irfaniyye, 132-135.
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siinceye giiglii bir baglilik sergiledigi goriilmektedir. Hizir Bey Islam teo-
lojisinde 6nemli role sahip olan Matiiridi ekoliiniin meselelere rasyonel
yaklasimiyla birlikte akil ile vahiy arasindaki uyumu saglayan yontemi-
ni benimsemistir. Dolayisiyla Hizir Bey akli rehber edinerek vahyi anla-
maya ve bu dogrultuda ilahi hakikatleri delillendirmeyle birlikte anla-
silma stirecine katkida bulunur. Bu baglamda o akli deliller sunarak
kelamin oncelikli konularindan biri olan Allah’in varligini hadis olan
seylerin kadim bir yaratici varliga duyacag: ihtiyacla; Allah’in birligini
ise birden ¢ok varligin sebep olacagr uyumsuzlukla agiklar. Bu sekilde
Hizir Bey sonlu varliklarin sahip oldugu tiim nitelikleri ve fiillerinden
bagka zat1, sifatlar1 ve fiilleriyle kendine 6zgii yetkin bir kudretin varh-
g1in1 ispat etmeye calisir.

Hizir Bey Allah’in sifatlarinin ezeli oldugunu ve her seyin O'nun ira-
desiyle gerceklestigini savunur. Ancak Hizir Bey Allah’in her seyi irade
etmesinin, kulun 6zgiir iradesini zedelemeyecegini ve kulun kendi ira-
desiyle hareket edebilecek 6zgiir bir se¢im giicii oldugunu savunur. Ay-
n1 zamanda o Allah’in kotii fiilleri dilemesi ve izin vermesine ragmen bu
kotiiltiklere rizasi olmadigini belirterek Allah’in iradesinin rizasi anla-
mina gelmedigini vurgular. Buna bagh olarak Hizir Bey Allah’m yarat-
ma niteligi olan tekvinin yaratilmis sey olan miikevvenden farkli oldu-
guna dikkat ¢eker. Dolayisiyla ona gore, Allah'in kulun fiillerinin yarati-
cis1 olmast o fiili kulun sorumlulugundan ¢ikartmaz. Boylece Hizir Bey
Allah’in mutlak iradesi ve yaraticithiiyla kulun hiir se¢imi arasinda bir
denge olusturarak kulun sorumlulugunu 6ne ¢ikarir.

Hizir Bey ahlaki hiikiimlerin kaynag1 konusunda Matiiridi yaklasimi
izleyerek ahlaki degerlerin bir kisminin akil, bir kisminin da vahiyle bi-
linecegini savunur. O hiikiim koyma agisindan aklin bilme kabiliyetinin
oldugunu kabul etmekle birlikte haram helal gibi belirli hiikiimlerde
vahyi esas alir. Hizir Bey inanglarin rasyonel bir temele dayanmasi ge-
rektigini savunmakla birlikte inanglarin gozlem alaninin disinda kalan
kismi igin ise ihtiyath yaklasmaktadir. Ayrica Hizir Bey Allah’in kullar
icin aslah olan1 yaratmasimin bir zorunluluk olarak kabul edilmesini Al-
lah’in liitfu, rahmeti, kudreti ve ilahligiyla ortlismedigini vurgular. O bu
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noktada Mu'tezile'nin benimsedigi zorunlu bir adalet ilkesinin aksine
Matiiridi'nin adalet anlayisini1 benimser.

Matiiridi diistincede de oldugu iizere peygamber géndermenin ge-
rekliligini Hizir Bey savunur. Aklin bilgi kapasitesi olmasina ragmen bir
rehbere de ihtiya¢ duydugunu ifade eden Hizir Bey Allah’in insanlara
dogru yolu gosterip rehberlik edecek peygamberler gonderdigini zikre-
der. Bu baglamda gonderilen peygamberlerin Allah tarafindan ayetlerle
ve mucizelerle desteklendigini ifade eder. Ayn1 zamanda o, kullara reh-
berlik edecek peygamberlerin giinahlardan sakinan seckin kullar oldu-
gunu, bu yoniiyle onlarin meleklerden, velilerden ve diger kullardan {is-
tiin oldugunu vurgular. Ayrica Hizir Bey peygamberden sonra imam
se¢meyi toplumsal birlik ve diizeni saglamak agisindan bir yiikiimlilik
olarak vurgular.

Hizir Bey kullarin inancinin esas oldugunu dolayisiyla giinah isleyen-
lerin affedilebilecegini ve Matiiridi yaklasimda oldugu tizere affin sadece
tovbeye bagli olmadigini ifade eder. Bu diisiinceyle baglantili olarak o
iman i¢in ameli zorunlu kilmamakta ancak imanin da tasdik anlamina
dikkat cekerek fiillere yansimasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Hatta
Hizir Bey imana aykir1 davramslarin kullarin kiifriine yol agabilecegine
dikkat gekerek iman ile amelin uyumlu olmasi gerektigini dile getirir.

Hizir Bey’in Kelami goriislerinde, Matiiridi ekoliiniin teolojisini olduk-
¢a iyi igsellestirdigi ve benimsedigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Hizir Bey
Matiiridi yaklasimda oldugu gibi Mu'tezile'nin akli 6ne ¢ikaran anlayis
ya da vahiy olmazsa akla bir sorumluluk yiiklemeyen Es‘ari’nin anlay1-
sindan farkli olarak akil vahiy uyumunu 6nemsemistir. Bu baglamda Hi-
zir Bey hem aklin ve vahyin alanin belirlemis hem de akilla vahyin birbi-
rine z1t degil aksine birbirini teyit edip destekledigini gostermistir.
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MATURIDi BiR DUSUNUR OLARAK
SEMSEDDIN AHMED HAYALI’'NIN HAKIKAT ANLAYISI

Mehmet AYDIN?

Osmanl diistince diinyasinda, hakikat sorununa dair yapilan tartis-
malar, Islam diisiince geleneginde ortaya konmus yaklagimlari ana hat-
lariyla sergileme Ozelligi tasimaktadir. Genel olarak Osmanli dénemine
eslik eden ve 6zel olarak bu dénemin alim ve diistiniirlerinin ifadelerin-
de ortaya konan hakikat anlayisi, bir taraftan kelami, fikhi ve tasavvufi
diisiinme tarzina, diger taraftan Osmanh diinya gortisii ve siyaset yap-
ma bigimine etkisinden bagimsiz olarak ele alinamayacak bir nitelige
sahiptir. Gazali, Islam diisiincesinde hakikat arayicilar1 olarak kelamcila-
r1, mutasavviflari, filozoflar1 ve batinileri sunmustur. Hakikati arayan bu
gruplarin Osmanl diisiince diinyasinda keskin ve ayr1 gruplar olarak
olmasa bile bir sekilde mevcut olduklar1 sdylenebilir. Osmanl diisiince
diinyasinda kelamcilar, sufiler ve fakihler arasinda karsilikli bir etkile-
sim, elestiri ve denetim hep var olmustur. Bu diisiince diinyasinda fikih,
usulii fikih ve dil alanindaki diistincelerin de hakikat anlayisinin sekil-
lenmesine ya da desteklenmesine eglik ettigini gormekteyiz. Genel ola-
rak bakildiginda filozoflar, kelamcilar ve stfiler, sozlerinde ve hiikiimle-
rinde hakikati amagladiklarim1 ifade etmislerdir. Ciinkii onlara gore
amag, yalan1 ya da yanlisi degil, hakikati soylemektir. Ancak biz, bugiin-
kii bilgi birikimimizle, Hayali’'nin telif ettigi eserler ile bu eserler {izerine
yazilan hasiyelerin Osmanl diisiince diinyasinda hakikat sorununun
diisiiniilmesi ve tartisilmasima etkisinin ne oldugunu biitiin yonleriyle
bilmiyoruz. Bu bilgi eksikliginin yonlendirmesiyle, Osmanli déoneminde

' Dog. Dr., izmir Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, aydin.mehmet@deu.edu.tr
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Matiiridi bir distiniir olarak bilinen Semseddin Ahmed b. Musa el-
Hayali'nin (6. 875/1470 (?)) hakikat sorununa nasil baktig1 meselesini
arastirmaya calistik. Hayali, Fatih devri alimlerinden olup akaid ve
kelam, ustl-i fikih, tefsir ve Arap diline dair serh ve hasiyeler yazmus bir
alimdir. Hdsiye ald Serhi’l-Makdsid’da ve diger eserlerinde Teftazani'ye (6.
792/1390) ciddi elestiriler yoneltmistir. Elestirdigi diisiintirler arasinda
Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de bulunmaktadir.

Felsefi bir mesele olarak hakikat sorunu kelam ve fikihta da tartisil-
mistir. Bu baglamda Teftazani'nin Serhu’l- Aka’idi’n-Nesefiyye adli eseri
tizerine yazilan hagiyelere baktigimizda, hakikat sorununun kelami,
fikhi, felsefi ve dilsel acidan analiz edildigini gormekteyiz.

Hayali, bilginin nesnesine uygunlugu anlaminda hakikat sorununu,
Teftazani'nin Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefiyye adl1 eseri tizerine yazdig: hasi-
yede hem ontolojik agidan hem de mantiksal ve dilsel agidan ortaya ko-
yup tartismistir. Onun agiklamalari, baska diistiniirler tarafindan ilging
ve yeni agitklamalar olarak goriilmiistiir. Bir biitiin olarak bu agiklamalar
incelendiginde, hakikat sorununun, “Varlik”tan kastedilen anlamla bag-
lantili olarak ifade edildigi anlasilacaktir.

Calismamizda, Hayali’'nin hakikat sorununa yaklasimi ve ¢oziimii-
niin Ibn Sinaci bakis acisiyla ortaya kondugunu gostermek amaglanmis-
tir. Bu amag dogrultusunda Ibn Sina’nin (6. 428/1037) hakikat, dogruluk
ve haber kavramlarma yiikledigi anlama isaret edilmis ve Nasiruddin
et-Ths'nin (6. 672/1274) bilgi, kesf, inkisaf ve bilinen seylerin hakikatleri
gibi kavramlarma atifta bulunulmustur.

Hayali'nin, benimsedigi ve yorumladig1 Ibn Sinact hakikat kavramin
kelami bir metin igine yerlestirmesi ve bu kavram {izerinden kelami so-
runlar1 tartismasi, kelam iginde yeni bir diisiinme bi¢iminin yolunu ag-
mis goriinmektedir. Bu diistinme yolu, 6zel bir tecriibeden dogdugu gibi
ozel bir tecriibeye de gotiirmektedir. Daha agik bir dille syleyecek olur-
sak, Hayali, bu yontemi kullanarak, varligin hakikatine yaklasmay1
amaglamigtir. Dolayisiyla hakikat sorununa insanin kendi 6znelliginden
hareketle degil, varligin kendisinden hareketle bir cevap vermistir.? Bu

2 Werner Brock, “Hakikatin Ozl Uzerine”, cev. Ahmet Aydogan, Heidegger, (istanbul:
Say Yayinlari, 2008), 205-208.
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bakis agisiyla, o, kelamin varlikla iligkisine felsefi bir boyut ekleyerek ke-
lam ilmi i¢cinde hakikat sorununun varlikla iligkili olarak tartisilabilece-
gini gostermeye girismistir. Burada su sorunun sorulmas: gerekir: Acaba
Hayali'nin, Ibn Sinac1 hakikat anlayisini benimseyerek bu anlayisi kelam
ilmine uygulamasi, onu Matiiridi bir kelamci olmaktan uzaklagtirir mi1?
Eger Hayali, uzaklastirmadigin1 diisiiniiyorsa -ki boyle diisiiniiyor-,
Matiiridi kelam ilminde, belli Olciide felsefe yapma imkanin var oldu-
guna inaniyor, demektir. Bunun imkanini gosteren en 6nemi delillerden
biri, Matiiridilerin hiistin ve kubuhun aklen bilinebilecegi anlayisin be-
nimsemeleridir.

Hayali, Teftazani'nin agiklamalarinda ortaya konan 6znelci yaklasi-
min Otesine gegerek, hakikatin ne oldugu sorusunu felsefi bakis agisiyla
diistinmeyi amaglamis goriiniiyor. Bu amag¢ dogrultusunda, o, kelami
diisiince alaninda temel bir degisim yapmay1 hedefler ve bunu da sahip
oldugu felsefi diisiinme yetenegiyle yapar. Hakikatin 6nermeye dayali
hakikat oldugu yoniindeki geleneksel goriisle baglar. Ancak insanin var-
liklarla olan yakin iliskisini dikkate alarak onermeye dayali hakikat an-
layisinin yerine varliga dayali hakikat anlayisini gegirir.* Bu kapsamda,
¢alismamizda, Hayali’'nin hakikat kavramina ytikledigi anlami sunmak
ve onun hakikat sorununu diisiiniirken benimsedigi felsefi bakis agisi
gostermek amaglanmustir.

Hayali, oncelikle Teftdzani'nin metnine bagl kalarak, “hak ya da ha-
kikat ehlinin” (ehlii’l-hakki) kim oldugu sorusu iizerinden hakikati agik-
lar. O, hakikat ehlinin ehl-i siinnet ve’l-cema’at oldugunu ifade eder.*
Ancak egyanin hakikatlerinin sabit oldugunu diistinen ve kabul edenler
hakikat ehli olarak belirlenirse, hakikat, sadece esyanin hakikatlerinin
sabit oldugu diisiincesinin kabul edilmesiyle smirlandirilmis olur. Dola-
yistyla sinirli ve belirli bir mesele olarak esyanin hakikatlerinin sabit ol-

3 Werner Brock, “Hakikatin Ozii Uzerine”, 210.

4 Semseddin Ahmed b. M(sa el-Hayali, Hasiye ‘ald Serhi’l- 'Aka idi’n-Nesefiyye (el-
Mecmu’ati’n-Nesefiyye ‘ald Serhi’l-'Aka’idi’'n-Nesefiyye: Ramazan Efendi, el-Kesteli
ve’l-Hayali iginde), haz. Mer’i Hasan er-Resid (Mardin: Nursabah Yayincilik, 2012), 87,
90; Teftazani, Serhu’l-'Aka’idi’n-Nesefiyye (el-Mecmu’atii’n-Nesefiyye ‘aléd Serhi’l-
‘Aka’idi’'n-Nesefiyye: Ramazéan Efendi, el-Kesteli ve’l-Hayali iginde), hz. Mer’i Hasan er-
Resid (Mardin: Nursabah Yayincilik, 2012), 87.
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dugu iddiasinda bulunanlar hakikat ehli olarak goriiliir. Hakikat ehli,
esyanin hakikatlerini bilmenin miimkiin oldugunu ve bu hakikatlerin
bilindigini kabul ederler. Bu bakis acisina karsi, Sofistler, esyanin haki-
katlerini kabul etmedikleri gibi onlarin bilinemeyecegini ileri siirdiikleri
icin hakikat ehli olarak goriilmezler. Ancak Hayali, hakikatin sadece be-
lirli bir meseleyle smirli olmayip biitiin meselelerle iligki olarak diisii-
niilmesi gerektigini ifade eder. Biitiin meselelerde hakikat ehli olarak
goriilecek grubun ehl-i siinnet oldugunu sdyler.’ Oyle anlasiliyor ki, ehl-
i siinnetin hakikat arzusu ve hakikate bagliligi, sofistik kuskuculuga ve
aldatilmaya karg: tavir almay1 gerektirir. Clinkii sofistler, objektif olarak
hakikati bilmenin imkanini reddetmekle, tiim hakikatleri goreli ve kus-
kulu hale getirmislerdir.

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilmaktadir ki, Hayali'ye gore ha-
kikat hem ontoloji hem de bilgi alanma ait bir terimdir. Epistemolojik
acidan “hakiki-dogru” sifatini fikirler, inanglar, kavramlar, bildirimler,
onermeler, yargilar, varsayimlar, yasalar ve teoriler hakkinda kullanabi-
liriz. Onermenin ya da yargmin hakikatinden sz ettigimizde, buradaki
hakikat, gerceklige ya da olgusal duruma uygunluk anlamina gelir. Bir
fikir, konusunu dogru olarak temsil ediyorsa dogrudur; bir bildirim, bil-
dirilen seyi nasil ise dylece bildiriyorsa, dogrudur.®

Hakikat teriminin tarifine 6zel 6nem verilmesi gerekir. Uygunluk ya
da mutabakat agisindan sdyleyecek olursak, temsilin temsil edilen seye;
aklin objeye; 6nermenin olguya; diisiincenin gerceklige mutabakati ha-
kikat olarak adlandirilmistir. Hakikatin bu tiirti mutabakat, uygunluk ya
da Ortiisme kavramlarinda ickin olan iligkiyi ifade etmektedir. Biitiin bi-
lim de aslinda hakikatin bu tiirtiniin etkisi altindadir.”

Teftazani hakikati, olguyla uyumlu olan hiikiimden ibaret olarak go-
riir. Bu tanimda uygunluk ya da mutabakat, olgu acisindan diisiiniiliir.
Ornegin “kar beyazdir” dedigimizde, bu hitkmiin hakikat olmasi, karm

5 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka’idi’n-Nesefiyye, 87, 90. Teftazani, Serhu’l- Aka idi’n-
Nesefiyye, 87.

¢ Albert Hofstadter, “Varligin Hakikati”, gev. Ahmet Aydogan, Heidegger, (istanbul: Say
Yayinlari, 2008), 183.

7 Albert Hofstadter, “Varligin Hakikati”, 183.
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beyaz olmasma baghdir. Hiikiim ile olgu arasindaki uygunluk hakikati
ortaya c¢ikarmaktadir. Hayali hakikatin bu sekilde tanimlanmasinda
herhangi bir sorun gérmez. Ancak bu iliskide, onun, hitkmiin dis diin-
yadaki bir olguya uygulanmamasi ya da yansitilmamas: durumunda,
olgunun asil mahiyeti ve hakikatinin ne 6l¢iide kavranabilecegi sorusu-
nu sordugunu diistinebiliriz. Olgunun hakikatinin kavranmasi ve bilin-
mesi meselesi, bu kavrayisin dogru bir sekilde ifade edilip edilememesi
sorunuyla yakindan iligkilidir. Bu baglamda dogrulugun (es-sidk) tan-
mina baktigimizda, Hayali, Teftazani'nin dogruluk tanimini uygun
bulmaz. Ciinkii Teftazani dogrulugun, sadece sozler igin degil, s6zlerin
disindaki diger seyler igin de kullanilabilecegini ifade eder. Ornegin uy-
gun olan soz, sozlesme ve inan¢ dogru ve hakiki sifatiyla nitelenebilir.?

Bu asamadan itibaren Hayali, hakikati, bir seyin ya da bir olgunun bir
soze ya da hitkme uygunluguna bagli olarak diisiinmeye gecer. Daha
acik bir sekilde sdylemek gerekirse, burada seyi ya da olgusal durumu
diisiincenin, soziin ya da hiikmiin yerine gecirir. Sey ya da olgunun be-
lirleyici ve etkin oldugu diistincesini asil ve oncelikle hale getirir. Dola-
yisiyla Teftazani'de gordiigiimiiz uygunluk iligkisini tersine cevirir.
Teftazani'ye gore hakikat, soziin ya da hiikmiin seye ya da olguya uy-
gunlugu olarak tanimlanir. Olguya ya da seye bakildiginda, s6z ya da
hiikiim olguyla ya da seyle uyumlu ise s6ziin dogru oldugu kabul edilir.
Bu tanima gore soz ya da hiikiim seye ya da olguya uygunluk agisindan
dogru ya da hakikat olarak diisiiniiliir. Hayali'ye geldigimizde, o, seyin
ya da olgunun soz ya da hiikiimle uygunlugunu 6ne ¢ikarir. Ona gore,
hakikat olan sey, hak olan ve dogru olan bir seydir. Dolayisiyla hakiki ya
da hakikat olan sey ayn1 zamanda dogru olan bir seydir.’

Bu hakikat anlayis1 Hayali'nin agiklamalarinda olgu ve hiikiim olmak
tizere iki yonden ortaya konmustur. Hakikatin olgu agisindan diistiniil-
mesinde, ilk olarak olguya bakilir ve olgu diisiiniiliir. Hakikat olarak ni-
telenen sey, olgunun kendisidir. Olgunun hakikat olmasi, olgunun sabit

8 Teftazani, Serhu’l-'Aka’idi’'n-Nesefiyye, 90; Hayali, Hasiye ‘ald Serhi’l-'Aka’idi’n-
Nesefiyye, 90.
° Albert Hofstadter, “Varligin Hakikati”, 184.



58 » Mehmet Aydin

ve gerceklesmis bir sey olarak kabul edilmesi anlamina gelir.’® Goriil-
diigii gibi Hayali'ye gore olgu, varlig1 gerceklesmis ve bilfiil sabit olan
bir seydir. Burada olgu, fail olmaklik agisindan (min ciheti’l-failiyyeti)
diistiniiliir. Yani bir fail olarak olgu, diisiinceyi ve hitkmii meydana geti-
rir. Dolayisiyla olgunun hitkme uygun oldugu soylenir. Olgu dilsel an-
lamda hak/hakikat olmakla nitelenen bir seydir." Goriiniiste hem
Hayali’de hem de Teftazani'de hakikatin, hitkmiin olguya uygun olma-
styla ortaya kondugu soylenebilir. Ancak dikkatli bir sekilde incelendi-
ginde, Hayali'nin, olgunun bir fail olarak diisiinceyi ve hiikmii belirle-
mesine odaklandig1 goriiliir. Dolayisiyla 6znenin kendi iddiasmni dogru-
lamak igin dis diinyaya yonelmesinden ziyade, dis diinyadaki olgunun
belirlemesi {izerinden iddianin hakikati ortaya konabilir. Hakikat aras-
tirmasinda olgunun asil ve belirleyici oldugu ifade edilir. Olgu arastir-
masi ilk agamay1 temsil eder. Tkinci agama ise olgunun belirleyiciligi al-
tinda hiikmiin ifade edilmesidir.

Olgunun incelenmesinden sonra ikinci olarak bakilmas: gereken sey,
hiikiimdiir. Olgunun etkisi altinda hitkmiin dogru olmasi zorunludur.
Bundan dolay1 Hayali, hiitkmiin, dogrulugun asli anlamiyla nitelenen bir
hiikiim oldugunu sdyler. Burada hiikmiin dogrulugun asli anlamiyla ni-
telenmis olmasinin ne anlama geldigini sormak gerekir. Hayali'ye gore
dogrulugun asli anlami su sekilde agiklanr: Bir seyin nasil ise dylece ol-
dugunu bildirmektir (el-inbau). Hayali, bu anlamin, hiitkmiin hakikat
olarak diisliniilmesinde daha uygun ve tistiin oldugunu belirtir. Zira
Teftazani, hiikmiin hakikatinin dogruluk anlamina geldigini soylerken,
dogrulugun temyizi ifade ettigini belirtir.’> Onun temyiz anlayisina gore,
bir kisi bilgi sifatiyla bildigi seyleri bilmediklerinden temyiz eder. Boyle
bir kisi, bilgi sifatiyla idrak ettigi seyler kadar idrak etmedigi seylerle de
iligkili olur. Dolayisiyla hiikmiin dogrulugu ayni1 zamanda akli bir ihti-
mal olarak yanlishgr da gerektirir. Hayali boyle bir temyiz anlayisinin

0 Hayali, Hasiye ‘alé Serhi’l-'Aka idi’n-Nesefiyye, 90.

" Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkati, Hasiye ‘ald Hasiyeti’l-Hayali ‘ala
serhi’l- ‘Aka’idi’'n-Nesefiyye  (Mecmdi‘atu’l-Havasi’l-Behiyye ‘ald serhi’l- 'Aka’idi’n-
Nesefiyye licinde), (Kutah: Mektebetu islamiyye, 1397/1977), 124.

2 Teftazani, Serhu’l-'Aka’idi’n-Nesefiyye, 90; Hayali, Hasiye ‘ald Serhi’l-'Aka’idi’n-
Nesefiyye, 90.
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karsisinda yer alarak kendi diisiincesini insa eder. Bunu da hakikatin ne
oldugu sorusuna verdigi cevapta ortaya koyar. Hayali'nin ¢ok kisa ve 6z
olarak ifade ettigi bu cevap, onun yorumcular: tarafindan analiz edilerek
daha ayrintili sekilde agiklanmustir.

Yukarida olgunun fail olarak diisiiniilmesi ve incelenmesi gerektigin-
den soz edilmistir. Ayni sekilde, hiikiim de fail olmaklik agisindan dii-
siiniilebilir. Mutabakat, Arap dilinde miifa’ale babindan olup ortak-
lik/isteslik bildirir. Bu babin bir 6zelligi olarak olgu ve hiikiimden her
biri, hem etkin olmay1 hem de edilgin olmay1 gerektirir. Fail olarak dii-
stiniilmediginde ve fail olarak olguya nisbet edilmediginde, hiikiim, ol-
guya uygun olmakla nitelenmez. Ciinkii miifa’ale baby, iki tarafi hem fail
hem de mef’{il olarak diisiinmeyi gerektirir. Ornegin olgu iki yonden de
incelenebilir. Yukarida da ifade edildigi gibi, olgudan hareketle diisii-
niildiigiinde, mutabakatin sarih faili, olgu olur. Ciinkii olgu, hak ya da
hakikat olmakla nitelenen bir seydir. Burada olgu, bir diisiinenin dii-
siinmesinden bagimsiz olarak var olan bir nisbet olarak anlagilmalidir.
Bu nisbetten haber verilebilir. Bundan dolay1 olgu, sabit olan haberi bir
nisbet seklinde ifade edilir. Bunu daha acik bir sekilde agiklamak istedi-
gimizde sOyle deriz: s6z ya da kelamin, iki sey arasindaki nisbetin, zi-
hindeki husuliinden bagimsiz olarak, ya stibut yoluyla ya da olumsuz-
lama yoluyla vuku bulduguna delalet ettigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla
iki sey arasinda ya siibuti ya da selbi bir nisbetin olmas1 gerekir. “Bu su-
dur ya da degildir” denir. Bu nisbet, dis diinyada bir olgudur ve nefsu’l-
emr’dir. S6z konusu nisbetin siibutu ve tahakkuku ise onun, bir diisiine-
nin diisiinmesinden bagimsiz olarak sabit olmasi anlamina gelir; dis
diinyada mevcut olmas1 anlamina gelmez. Hiikiim olguya uygun oldu-
gunda, ilk olarak hiikme bakilirsa ve bir fail olarak hiikiim olguya nisbet
edilirse, hiitkmiin dogru oldugu sdylenir. Dolayisiyla “hiikiim olguya
mutabik oldu” denir. Hiikiim de dogrulugun dilsel anlamiyla nitelenir.
Dogrulugun dilsel anlami ise bir seyi oldugu gibi bildirmekten ibarettir.

Hayali'ye gore, bildirmek ya da haber vermek (el-inbau) konusan ki-
sinin bir sifatidir (sifatu’l-miitekellimi). Dogruluk da hiikmiin bir sifati
olarak anlagilmalidir. Siyalkiiti'ye gore Hayali’'nin bu diisiincesine su se-
kilde kars1 ¢ikilabilir. Bir taraftan “bildirimde bulunmak” ya da “haber
vermek” masdari, faile bagli/dayanan bir masdar ise, haber vermek ko-
nusan kisinin sifat1 olur. Diger taraftan eger “haber vermek”, mefule
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bagli/dayanan bir masdar ise, yani sey, gercekte oldugu iizere haber ve-
rilen bir sey ise, “haber vermek” hiikmiin bir sifat1 olarak goriilmelidir.
Bu meselede Hayali, haber vermeyi hiikmiin bir sifat1 olarak diisiinmez.
Ancak fail ve meful iligkisi tizerinden Hayali'ye haber vermenin hiik-
miin bir sifatt oldugu itiraz1 yapilabilir. S6z konusu fail-mef’il iligkisin-
de miisamahali bir bakis agisin1 benimseyerek soyle de diyebiliriz. Ko-
nusan bir kimsenin bir seyin oldugu gibi oldugunu haber vermesi, se-
yin, oldugu gibi oldugundan haber verilecek bicimde olmasim gerekti-
rir. Bu, lafzin anlama delaleti konusuyla iliskili bir meseledir. Anlama ya
da mana, lafz1 isiten kimsenin sifatidir. Lafz1 isiten kimse, lafizdan ma-
nay1 anlar. Ciinkii mananin anlasilmasinda, lafiz, kendisinden mananin
anlasilabilecegi sekilde bir lafiz olmasini gerektirir. Lafiz ile mana ara-
sindaki iligkide ikisinin birbirini gerektirecek sekilde uyumlu oldugu
diisiincesini Seyyid Serif Ciircani Mutavvel Hasiyesi'nde agiklamistir. An-
cak Hayali, Ciircani’'den farkli olarak, hiikmiin, herhangi bir anlamla ni-
telenmesinde, bir seyin oldugu gibi oldugunu haber vermesini gerekli
goriir. Bu gereklilige sahip olan bir hiikiim sozle ifade edilir (mahallu
kelamin). Teftazani ise, Serhu’t-Telhis'te mananin lafizdan anlagilmasini,
lafzin sifat1 olarak goriir. Acikga goriildiigii gibi Hayali, kendi bakis aci-
sindan hem Teftazani hem de Ciircani’ye cevap verir ve onlardan farkh
diisiindiiglinii gostermis olur.'®

Onun diisiincesinin temelinde, seyi, sahih bir bi¢cimde bilmenin ve
ondan haber vermenin miimkiin oldugu fikri bulunur.** Dolayisiyla hii-
kiim olguya uygun olur ve dilsel anlamda, dogrulukla nitelenir. Bu, bir
seyin oldugu gibi oldugunu ya da nasil ise dylece var oldugunu bildir-
mek (el-inbau) anlamina gelir. Haber vermek (el-inbau), konusanin sifa-
tidir ve dogruluk da hitkmiin bir sifatidir. Eger bildirmek (el-inbau), fai-
le dayanan bir masdar yani ihbar olursa, haber vermek (ihbar) de konu-
sanin bir sifati olur. Eger bildirme, mefule/edilgen olana dayanan bir
masdar olursa, yani sey, oldugu hal tizere kendisinden haber verilen
olursa, kesinlikle haber verme hiikmiin bir sifati olarak goriilmelidir.

3 Siyalkati, Hasiye ‘ala Hasiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 124-125.
4 Siyalk(ti, Hasiye ‘alé Hasiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 128.
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Konusan kimsenin seyin oldugu hal {izere oldugunu haber vermesi, se-
yin haber verilen olmasimni gerektirir.!s

Acik¢a goriildiigti gibi Hayali hakikati ontolojiden ayr1 diisiinmez.
Ona gore gergekten var olan ya da olgu, dilde bir yarg: seklinde ifade
edilebilir. Dolayisiyla hakikat, var olanin ya da olgunun dile getirilmesi-
dir. Bir hakikat arayicisi olarak insanin, var olanlari sadece kendisi igin
degil, onlar1 kendi baslarina ne iseler o halde gormesi gerekir.!® Bu, insan
icin son derece zordur; ¢linkii en yakin ve asikar olan seye kor olmak in-
sanin olagan durumudur. Dolayisiyla var olanu tekrar soziin 1s1$1na go-
tiirmek diisiiniirlerin bitmeyen gorevidir.!”

Aciklamalardan da anlasilacag: iizere Hayali, kendi donemindeki ke-
lam1 diisiinceyi yeni bir perspektif i¢cinde gormeye ve gostermeye calisir.
Onun bu ¢abasini felsefi bakis agisiyla, 6zellikle Ibn Sina’nin hakikat ve
dogruluga dair agiklamalariyla birlestirebiliriz.

“Hakikattan (el-hakku), mutlak olarak dis diinyada bulunan seylerin
varlig1 ile daimi varlik anlagilir. D1s diinyada bir seyin durumuna (hali’s-
sey’i) delalet eden soz (el-kavl) ya da inancin durumu (el-‘akdu) da ha-
kikat olarak adlandirilir. S6z ya da inang, dis diinyadaki seyin durumu-
na mutabik olursa, soyle deriz: “bu, hak sozdiir” ve “bu, hak inangtir”.
.... Uygunluk (el-mutabakatu) agisindan ise hakikat, dogru gibidir. An-
cak benim diisiinceme gire, mutabakat agisindan, soz, dis diinyadaki bir
seye nisbet edildiginde dogru ve dis diinyadaki sey de soze nisbet edil-
diginde hakikat olarak adlandirilmalidir. S6zlerin hak/hakikat olmaya
en uygun olani, dogrulugu siirekli olan seydir. Bunlarin en hak olani ise
dogrulu bir nedene bagl olmay1p apriori olan seydir”.18

Ibn Sina’nin agiklamalarinda da goriildiigii gibi, mutabakat agisndan
sOziin hakikatinden ve dogrulugundan soz edilebilir. Ancak olgunun ya
da seyin dille ifadesine geldigimizde, olgunun kendisi hakikat olarak

'S Siyalk(ti, Hasiye ‘ala Hagsiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l-'Ak& idi’n-Nesefiyye, 124-125.

6 J. Glenn Gray, “Heidegger’in “Varlik””1, cev. Ahmet Aydogan, Heidegger, (istanbul:
Say Yayinlari, 2008), 154-155.

7], Glenn Gray, “Heidegger’in “Varlik”1”, 155.

'8 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul: Litera
Yayincilik, 2004), 46.
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goriiliir. Hayali ise Ibn Sina’nin benim diisiinceme gore diyerek ifade ettigi
0zel yaklasimini kelami metnin aciklanmasi ve yorumlanmasinda kulla-
nir.

Yukarida gectigi gibi, Hayali, hitkkmiin, dogrulugun asli anlamiyla ni-
telenmesi gerektigini ifade eder. Dogrulugun asli anlamu ise, bir seyin
nasil ise Oylece oldugunu haber vermektir. Burada Hayali, hiitkmiin ol-
guya uygun olmasini tersine gevirerek olguyu bir standart veya model
olarak alir. Ona gore hiikmiin bu standart veya modelle uyum icinde
olmasi gerekir. Bu, Hayali'nin hak ya da hakikatten dogru ya da dogru-
luga gecis yaptigi anlamina gelir. Bu gegis, tikel olgudan tiimel olan
hiikmedir. Bir standart veya bir model olarak alinan olguya uygun olan
hiikiim dogrudur. Artik hitkmiin dogrulugunda yalan ve yanlislik yok-
tur. Dolayisiyla, hiikmiin ya da diistincenin kendisi dogru olan bir sey-
dir.

Hayali hakikat olmakla nitelenen olgunun, sabit ve gerceklesmis bir
sey oldugunu belirtir. O, uygunluk iliskisinde, bu iliskiye, olguda ger-
ceklesen diislinceyi ya da anlami ekler. Aslinda olgu, tahakkuk etmis
sabit bir diisiince ya da anlam olarak diistiniiliir. Bu durumda olgudaki
diisiincenin ya da anlamin kendi basina bir varliginin oldugunu kabul
etmek gerekir. Olgunun hakiki bir olgu oldugunu sdylemek olgunun asil
anlamuyla birlikte gercek ve sabit bir olgu oldugunu sdylemektir. Bun-
dan dolay1 Hayali, boyle bir olgunun hakikati, dilde bir hiikiim olarak
ifade edildiginde, hitkmiin, olgunun asil anlamiyla nitelendigini belirtir.
Ona gore bu, hitkmiin dogrulugun asli anlamiyla nitelenmesidir. Ciinkii
boyle bir hiikiimde, bir sey olarak olgunun "nasil ise dylece var oldugu’
ya da ‘oldugu gibi oldugu’ bildirilir. Bu bakis agisina bagli olarak olgu
hakkinda olugabilecek yanlis diisiince ve yorum ihtimali ortadan kalkar.
Dolayisiyla olgunun hakikati dogru olarak asli anlamiyla dile getirilmis
olur. Artik olgunun, bir kiginin onu nasil gordiigiinden ve ona yiikledigi
anlamdan tamamen bagimsiz olarak ne ise o oldugu ifade edilir. Bu ba-
kimdan olgu hakkinda dogru ve hak olan bir hiikiim vermek istedigi-
mizde, olguyu bir olgu olarak diistinmek zorundayiz.?

9 Albert Hofstadter, “Varligin Hakikati”, 185.
20 Albert Hofstadter, “Varligin Hakikati”, 189.
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Teftazani'nin hiikmiin hakikat olmasmnin anlamina dair yaptig1 agik-
lamalari?! yorumlayan ve degerlendiren Hayali, olgunun hitkme uygun
olmasimi, hiikmiin bir vasfi olarak anlar. Dolayisiyla ona gore olgu hiik-
me uygun oldugunda hiikmiin hakikat olmasindan soz edilebilir.22

Tekrar Ibn Sina’ya donecek olursak; onun bir seyden haber verme an-
lay1sin1 burada ele aldigimiz olgunun hakikatinin bilinmesiyle iligkilen-
direbiliriz. Ibn Sina, seyin kendisinden haber verilebilecegini sdyler. Ona
gore sey, zihinde sabit olmasina ragmen, dis diinyadaki seyler arasinda
mevcut olmayabilir. Bir sey, dis diinyada mevcut olmadig1 halde, nefste
tasavvur edilmis olmasimdan dolay1 bilinir. Habere geldigimizde ise, o,
daima zihinde tahakkuk etmis bir seyi bildirmek anlamina gelir.?? Buna
gore sadece nefste bir varligi olan manalardan haber verilebilir (el-
ihbar). Haber vermek, nefsteki manalarin dis diinyadaki seylere herhan-
gi bir nisbetinin oldugu anlamina gelir.?*

Haber verilen seyin, nefste, bir varlik olarak bir bicimde mevcut ol-
masi gerekir. Hakikat olmasi bakimindan haber verme, 6ncelikle nefste
mevcut olan seyden ve dolayl olarak dis diinyadaki mevcut seyden ha-
reketle gergeklestirilir. Bu mevcudun tek bir bilgisi olur ve bu bilgi de
mevcuda kefil olur.?

Nasiruddin et-Ttsi, bu meseleyi “ilmin maluma tabi olmas1”yla iliski-
li olarak ele alip tartisir. Ona gore bu iliskide ilmin ya malumun zatin-
dan elde edilmis olmasi ya da malumla uyumlu olmas: gerekir. Bu ilig-
kide ortaya ¢ikan anlamin disinda baska bir sey kastedilmez. Ancak ke-
lamailar, ilim ve malumun bir bigimde birbiriyle uyustugunu diigtintir-
ler. Oysa bir bigimde bir uyusmadan soz edilmesi, ilim ve malum ara-
sindaki iliskinin anlamini ortaya ¢ikarmaz. Bundan dolay: Ttsi, s6z ko-
nusu uyusmanin nasil oldugunu izah eder. Ona gore, akil ilim ve malu-
mu tasavvur ettiginde, bu ikisi arasindaki uyusmanin yapisinda asil

21 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’idi’n-Nesefiyye, 89; Hayali, Hasiye ‘aléd Serhi’l-'Aka’idi’n-
Nesefiyye, 90.

22 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 90

2 jbn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, 30.

24 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, 31.

%5 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, 32.
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olanin, malumun nasil ise 6ylece var olan ya da kendi gergekligiyle var
olan bir sey olduguna hiikmeder. Aklin verdigi hiikiim, ayn1 zamanda
bir bilgidir. Bundan dolay1 hiikmiin ya da bilginin, malumu hikaye etti-
gini (muhkiyyun) soyleyebiliriz. Bilginin, malumu hikaye etmesinden
dolayy, hikaye etmenin failinin, bilgi oldugu ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bu-
rada ilmin fail olmas1 (faileyyetii’l-ilm), maluma dayanarak gerceklesir.
Bu durumda bilgi, malumun bir hikayesi gibi olur. Bununla birlikte
Thsi, malumun onceliginin olmasi gerektigini belirtir. Bunu da bir fiilin
gaye nedeninin (el-illetii’l-gaiyyetii) hakikatte mahiyet oldugu diistince-
si lizerinden gostermeyi amaglar. Gaye neden, fiilin var olmasindan 6nce
failin zihninde mevcuttur. Fiilin varligiyla birlikte olan ya da ondan son-
ra olan bir sey, bir neden degildir, ama hakikatte sadece bir gayedir ve
sonuctur (ma’ltl). Burada bir neden olarak adlandirilan gaye, sadece
mecazi anlamda bir nedendir. Hakikatte gaye, bir mahiyettir.2¢

Bu agiklamadan da goriildiigii gibi, gayenin ya da mahiyetin mahiyet
olmasinda bir var ediciye ihtiya¢ yoktur. Ancak gayenin ya da mahiyetin
surada bilfiil mevcut olmasi igin bir var ediciye muhtag oldugu soylene-
bilir.

Tisi, bir mahiyet olarak gaye neden ile fiilin bilfiil var olmasi arasin-
da kurdugu iliskiyi ezeli ilimin diistiniilmesine uygular. Ancak bu mese-
lede, yukardakinden farkli bir sonu¢ cikarir. Ona gore disg diinyadaki
somut varliklarda bulunan suretlerden daha 6nce gelen ilimler ve ezeli
ilim, bu suretlerin mevcut nedenleri (ilelen mevciideten) olmamasina
ragmen, onlarin husuliinde ihtiya¢ duyulan sartlardir. Dolayisiyla somut
varliklardaki suretler, kendilerinden daha once gelen ilimleri ve ezeli
bilgiyi temsil ederler. Bu agidan ezeli ilmin ve suretlerden daha 6nce ge-
len ilimlerin bir 6nceliginin olmasi gerekir.?” Goriildiigii gibi Tasi, olgu-
sal konularin bilgisinin elde edilmesinde olgunun 6nceligine vurgu ya-
parken, ezeli ilim meselesinde ezeli ilmin bir yansimas: ve temsili olan

26 Nasiruddin T(si, “Ecvibetii Mesaile Ali b. Silleyman el-Bahrani: Serhu Mes’eleti’l-ilm”,

Ecvibeti’l-Mesaéile’n-Nasiriyye, haz. Abdullah N{rani, (Tahran: Institute for Humanities
and Cultural Studies, 2005), 77-78.

27 Tast, “Ecvibetll Meséile Ali b. Stileyman el-Bahrani: Serhu Mes’eleti’l-ilm”, 78.
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somut varliklardaki suretlere degil, bu suretlerin husuliinde ihtiya¢ du-
yulan sartlar olarak bilgilere ya da ezeli bilgiye 6ncelik verilir.

Bilgi, bilen zat ile kaim olan bir mana seklinde tanimlanabilir. Bu ta-
nima gore bilginin, bilen zatta bir vasif olarak bulunmas: gerekir. Ayn
zamanda bilen zatta bilgiyle birlikte esya bilinir (yenkesifu) ve zahir
olur. Bilgiyle inkisaf gerceklesir. Dolayisiyla bilgi, inkisafin kendisidir.
Bazilari, bilgiyi kesif olarak yorumlamigslardir. Bu durumda kesifle inki-
saf hasil olur. Bunun, tipki hareketle hareketli olanin ortaya ¢ikmasi ve
siyahlikla siyahlasmanin ortaya ¢ikmasi gibi oldugu soylenir.

Thsi'ye gore, inkisafin kendisi, ayn1 zamanda nefsin siiktinu anlami-
na gelir.?® Nefsin siiklinu, bir seyin oldugu gibi oldugu inancin (el-
i'tikad) ya da bilinenin oldugu gibi oldugu bilgisini (marife) gerektirir.
Zat, bilgiyle bilen olarak nitelenir. Bu, yukarida gectigi gibi, hareket ara-
ciligryla bir seyin hareketli olmasi gibidir. Dolayisiyla bilgi, inkisafin ye-
rine gegebilecek sekilde kullanilabilir.? Thsi'ye gore, yakini bilimlerin
timii, bilinen seylerin hakikatlerini (hakaiku’l-ma’liimat) bilmeye bagh
olarak ortaya konmaktadir. Bu hakikatler, bilinen seylerin tasavvurlar:
ile bu tasavvurlara bagl olarak ortaya konan tasdiklerden ibarettir.®

Ibn Sina’nin haber ve haber verme kavramlarina yiikledigi anlam ile
TGst'nin ilim ve malum arasindaki iligskiye dair yaptig1 agiklamanin
Hayali tarafindan benimsendigini ve Teftazani'nin metninin yorumlan-
masinda kullanildigini  sdyleyebiliriz. Bu baglamda denebilir ki
Hayali'nin 6zellikle Ibn Sinaci diisiince iizerinden yaptig1 agiklamalar,
Teftazani'nin yaklasimindan uzaklagsmasina ya da Teftazani'nin metnini
felsefi anlayisa yaklastirmasina yol agmistir. Hakikat sorunu baglaminda
Hayali, Ibn Sina diisiincesini kullandigini, hak ya da hakikat kavramin
hiikiim ve olgu agisindan analiz ederken gosterir. Ona gore konu ve
yiliklemden olusan climlede ifade edilen hiikmiin hakikatinin diisiiniil-
mesinde oncelikle ctimlenin temsil ettigi olguya bakilir. Daha sonra soy-

2 T(st, “Ecvibetli Meséile Ali b. Stileyman el-Bahrani: Serhu Mes’eleti’l-ilm”, 81.
2 TQst, “Ecvibetll Meséile Ali b. Siileyman el-Bahrani: Serhu Mes’eleti’l-ilm”, 82.
30 Nasiruddin Tasi, “Ecvibett Nasiru’d-Din et-Tasi an Mesaili Sadru’d-Din el-Konevi”,

Ecvibeti’l-Mesaéile’n-Nasiriyye. haz. Abdullah Narani, Tahran: Institute for Humanities
and Cultural Studies, 2005.
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lenen soziin kendisine bakilir ve soziin olguyla ortiisiip Ortiismedigi
aragtirilir. Teftazani haber climlesini hem dogruluga hem de yanhshga
ihtimali olan bir ciimle olarak tanimlar. Ama Hayali, ondan farkli olarak,
haberin, bir seyin nasil ise dylece var oldugunu bildirmek (el-ihbar) an-
lamina geldigini sdyler. Ona gore haberde sadece bir nisbet bulunur. Bu
nisbet de ya vuku bulmay1 ya da vuku bulmamay1 ifade eder. Haberin
taniminda gecen ‘sey’ sozciiglinden, ilk olarak, yiiklemin konuda var
olmasi ve yiiklemin varliginin konudan nefyedilmesi anlaminda, ytik-
lemin konuya nisbet edilmesi anlagilir. Tkinci olarak ‘sey’ konu (el-
mevz{') anlamina gelir. Haber verilen sey, konudan ibarettir. Ornegin
“Ali’den haber verdim” denir. Birincisinde “sey” ile yiiklemin konuda
siibutu ya da konudan nefyedilmesi kastedilir. Teftazani seyin sadece bi-
rinci anlamini tercih ederek kendi diiglincesini ortaya koymustur.3!
Hayali ise seyin her iki anlamin1 da dikkate alir. Ikinci anlamda bir sey-
den haber verilerek, sey hakkinda bir bilgiye ya da bir inanca sahip olu-
nur. Dolayisiyla haber bir bilgiye ya da inanca sebep olur (sebebu’l-
i'tikad). Hayali’ye gore haberin asli anlam1 dogruluktur. Dolayisiyla ha-
ber, haber verilenin dogruluguna isaret eder. Haberin asli anlaminin
dogruluk olmasindan dolayi, yalan, haber ciimlesinde bulunmaz.3

Oyle goriiniiyor ki Hayali, hakikat anlayisinda éncelikle sabit ve ger-
¢eklesmis bir sey olarak olguyu diistinmekte ve onun tizerinden hiik-
miin hakikatini ortaya koymaktadir. Diisiinen 6zneden bagimsiz olarak
var olan olgunun hakikati mantiksal formda ifade edilebilir. Boylece ol-
gunun hakiki bilgisine ulasilabilir. Olguya dayanarak ve onun belirleme-
si lizerinden mantiksal yargilar dile getirilebilir. Ancak bu sayede olgu-
nun hakikati kavranabilir. Tersinden sdyleyecek olursak, kavradigimiz
her hiikiim, olguyla iligkili olacaktir. Burada hiikiim bir sonugtur ve bu
sonuca gotiiren ise olgudur.?® Dolayisiyla olgu, hitkme sebep olur, onu
belirler ya da onu var eder. Hayali ontolojik zeminde, bir seyin ancak fail
sebeple mevcut oldugunu, ama failin bir seyi o sey yapmadigini ileri sii-
rer. Ona gore mahiyet bir var edenin var etmesiyle var olmus degildir

31 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 129-132.
82 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 124.
33 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 92-93.
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(leyse bi ca’li ca’ilin).>* Daha agik bir ifadeyle soyleyecek olursak, mahi-
yetin mahiyet olmasinda bir var edene ihtiyag¢ yoktur, ancak mahiyetin
dis diinyada veya surada bir mevcut olmasinda bir var edene ihtiyag
vardir. Dolayisiyla bir failin var etmesi ya da etkisiyle mahiyetin mahiyet
oldugu sdylenemez. Insanin dis diinyada mevcut bir fert olmasi ve diger
insan teklerinden ayirt edilmesi bir fail sebeple ve onun var etmesiyle
gerceklesir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Hayali hiitkmiin dogruluk niteligine
sahip oldugunu ifade eder. Ancak o, dogrulugun bir seyin nasil ise Gyle-
ce var oldugunu bildirmek anlamma geldigini sOyleyerek 6znenin bir
seyi haber vermesine odaklanir.® Ozne, olgunun gergekligini bir hiikiim
ctimlesinde ortaya koyabilir. Hayali'nin diisiincesine gore, haber verme
ya da bildirimde bulunma konusan kisinin bir sifatidir (sifatu’l-
miitekellim). Ciinkii haber veren kisi haber vermenin kaynag konu-
mundadir. Dilsel agidan haber verme, bir fail olarak konusandan ortaya
c¢ikmakta ve onun sifati olmaktadir. Bir seyin nasil ise dylece var oldu-
gunu bildirmek dogruluk olarak adlandirilir.3

Hayali'nin yorumcularindan Kul Ahmed, uygunlugun ya da muta-
bakatin olgu agisindan diistintilmesi gerektigi iddiasin1 Hayali’den bas-
kasinin ileri stirmedigini belirtir. Asli anlamiyla dogruluk (sidk) bir se-
yin oldugu gibi oldugunu haber vermek/bildirmek anlamina gelir. Bu da
dil araciligryla ortaya konur. Mutabakat, olgunun bir sifatidir, hakikat de
hiikmiin bir sifatidir. Buna gore hiikmiin hakikat olmasmin anlami, ol-
gunun hiikiimle uyumlu olmasina baglidir.¥” Kul Ahmed’e gore, Hayali,
seyin mevcut anlamina geldigini kabul etmez. O, dilsel agidan seyin bi-
linmesini ve ondan haber verilmesini miimkiin gortir.®

34 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 91.
35 Hayali, Hasiye ‘ala Serhi’l-‘Aka idi'n-Nesefiyye, 90.

w

5 Siyalk(ti, Hasiye ‘ala Hasiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 124.

57 Kul Ahmed b. Muhammed b. Hidir, Hasiye ‘alé Hasiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l- Aka idi’n-
Nesefiyye, (Mecmi‘atu’l-Havasi’l-Behiyye ‘ald serhi’l- ‘Aka’idi’n-Nesefiyye Il iginde),
(Kutah: Mektebetu Islamiyye, 1397/1977), 50.

38 Kul Ahmed, Hasiye ‘alé Hasiyeti’l-Hayali ‘ala serhi’l- ‘Aka idi’n-Nesefiyye, 50-51.
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Agikga goriildiigii gibi, Hayali hem Ibn Sinaci hakikat diisiincesinin
bir yorumunu sunmus hem de Matiiridi kelam gelenegi icinde felsefi
hakikat diistincesini ifade etmenin miimkiin oldugunu gostermistir. Ha-
yali'nin serhine hasiye yazan Siyalkati ve Kul Ahmed gibi yorumcular,
Teftazani ve Ciircani’nin hakikat, dil ve anlam tizerine distinceleri ile
Hayali'nin diisiinceleri arasindaki farkliliga isaret etmisler ve Hayali'nin
hakikat anlayisinin yeni oldugunu ve daha 6nce ileri siiriilmedigini acik-
lamislardir. Biz, yukarida da goriildiigii gibi, Hayali'nin hakikat anlayi-
sinin Tbn Sinaci bir perspektiften ifade edildigini gostermeye caligtik.
Hakikat anlayisinda olguya oncelik verilerek onun belirleyiciligi tizerin-
den hiikmiin ortaya konmasi gerekir. Bu sayede hiikmiin olguyla uyum-
lu olmas: hakikati ortaya ¢ikarir. Olguyu ya da seyi diistinmek, ayn1 za-
manda mistik bir anlayis1 ifade etmenin temelini olusturmaktadir.
Matiiridi kelam gelenegine mensup olan Hayali'nin hakikat anlayis:
hem felsefi hakikat kavramini hem de varliga dayali mistik diisiinme bi-
¢imini icermektedir.

Sonug olarak, Hayali'nin yukaridaki agiklamalarindan ortaya ¢ikmak-
tadir ki, hakikatin 6ziiniin ne oldugu sorusu, felsefi olarak diistiniilmiis-
tiir. Bu diistince, insanin biitiin etkinligini yani fikhi hiikiim verme, teo-
lojik agiklama yapma ve dini metinleri yorumlama bigimlerini etkile-
mektedir. Osmanli déneminde alimler arasinda yaygin olarak benimse-
nen Teftazani ve Ciircani’nin hakikat diisiincesine karsi, Hayali, hakikat
kavramimin anlasilmasma bir yenilik getirmistir. Bu yeniligin gerisinde
ibn Sina’nin hakikatin 6ziine dair kendine 6zgii diisiincesinin bulundu-
guna isaret ettik. Bu perspektiften Hayali, hakikatin, olgunun ya da se-
yin oldugu gibi oldugunu bildirmekten ibaret oldugunu ortaya koymus-
tur. Bu bildirimde, olgu ya da sey bir fail olarak kendisini insanin dilin-
de ortaya koyar. Olgunun ya da seyin oldugu gibi oldugunu kesfetmekle
olgu ya da sey bilinir hale gelmektedir. Bu bilginin dilde bir hiikiim ola-
rak ifade edilmesi, olguyla uyumludur.

Hayali'ye gore hakikat sorununu diistinme bigimi, “Varlik”1 diisiin-
me bigimiyle i¢ ice gecmistir. Ozellikle mahiyetlerin yaratilmis olmadig1
diisiincesi filozoflar tarafindan benimsenmis bir diisiincedir. Bu bakis
agisin1 Hayali, Teftazani'nin serhi iizerine yazdig1 hasiye yoluyla kela-
min i¢ine dahil etmistir. Ona gore ehl-i siinnet kelaminin sekillenmesi ve
kelami sorunlarm ve konularin bu bakis agisi tizerinden dile getirilmesi
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arzulanmigtir. Dolayisiyla Hayali bize bir “diisiinme yolu” sunmus ve
bizi “varlik”la iligkili hale getirmistir.

Nasiruddin et-Tusi’'nin diislincesine gore hakikat sorunu aymn za-
manda var olan seylerin ya da yaratilmis seylerin dogasini kesfetme ve
anlamayla ilgili bir meseledir. Ibn Sina ve T{isi'nin aciklamalar1 {izerin-
den Hayali, kelamda geleneksel olarak kabul edildigi sekliyle hakikatin,
hiitkmiin olguyla uyusmasi oldugu diisiincesine elestiri yoneltmis ve
ondan uzaklasmistir. Bir hitkiimde tasavvur ve tasdik bulunur. Tasavvu-
ra dayali bir 6nerme ile tasavvur edilen sey arasinda bir mutabakatin ol-
dugu kabul edilir. Ancak bu mutabakatin nasil miimkiin oldugunu sor-
dugumuzda, bu sorunun cevabi, yukarida gectigi gibi, “maliim”un 6n-
celigine bagh olarak agiklanir.

Bir sey hakkinda bildirimde bulunurken, seyin kendisini bir fail ola-
rak aldigimizda, sey ile ifade ya da bildirim arasinda bir iliski kurulur.
Insan, etrafindaki seylerle ve olgularla nasil iseler dylece ilgilenir ve
kendisini de onlar arasinda bir var olan olarak algilar. Bir seyin oldugu
gibi oldugunu kesfetmekle onun {izerindeki ortii kalkar ve sey, agik ve
goruiniir olur. TGsi de bu anlamda kesf ve inkisaf terimlerini kullanir.
Dolayisiyla onun agiklamalar ile Hayali'nin acgiklamalar1 arasinda bii-
ylk bir benzerlik oldugu agik¢a goriiliir.

Bir fail olarak sey, diisiiniiriin tasavvurunda kendisini ifsa eder. Do-
layisiyla varlik ile diisiince arasindaki ayrim ortadan kalkar. Diisiiniiriin
tasavvuru olmadan da sey ne ise o olarak ortaya ¢ikmaz. Hakikatin or-
taya cikmasiyla diisiiniiriin nefsi siik(ina erer. Hayali, olgunun etkinligi
ile hitkmiin edilginligini birlikte diisiiniir ve ikisi arasinda bir ayirim
yapmaz. Aksine bu ikisinin birbirine ait oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla
bu iliskide seyler insani belirler.

Bir kimse, bir seyi ne ise o olarak bildirdiginde konusan bir kimse
olur. Bildirmek konusan kisinin bir sifatidir. Yani bildirme sifat1 bir kisi-
de bulundugunda o kisi konusan bir kisi olmaktadir. Aksine s6z konusu
bildirimi var eden, kisi degildir. Ama seyin ya da olgunun hakikaten ol-
dugu sey olabilmesi i¢in insan da biiyiik bir ¢caba gostermek zorundadr.
Sey, diisiinen insanda mevcut oldugunda ne ise o olarak ortaya cikar.
Dolayisiyla seyin var olmasi i¢in diisiinen insana ihtiya¢ bulunmaktadir.
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BAGLAYICILIK VE MESRUIYET ACISINDAN iRSADI
VAKIFLAR: DEDE CONGI'NiN BEYTULMALE AIiT MAL-
LARIN VAKFEDILMESINIi TEMELLENDIRMES]

Burak ERGiN?

Giris

Irsadi vakif, rakabesi (ciplak miilkiyeti) beytiilmale ait olan bir miil-
kiin gelirlerinin yahut tasarruf hakkimin devlet bagkaninin izniyle kamu
yararimna tahsis edilmesidir. Bu tiir vakiflara gayr-1 sahih vakif da denir.
Zira vakifin vakfettigi mala sahip olmas: gerekir. Halbuki sultan kamuya
ait olan mallara sahip degildir. Nureddin Mahmud Zengi'nin (6.
569/1174) devlete ait belli miilkleri fakirlere, talebelere ve miiderrislere
vakfetmesiyle baslayan irsadi vakif uygulamasi zamanla gelismis ve
Osmanli doneminde bu tiir vakiflarda biiyiik artis yasanmistir. Uygula-
maya paralel bir bicimde bunun hukuki boyutu ulema arasinda tartisil-
mis ve konuya iligskin fetvalar verilmistir. Bu fetvalarda irsadi vakiflar
sultanin kamu maslahatina binaen yaptig1 tasarruflarin gegerli olmasiyla
temellendirilmistir. Zira beytiilmal insanlarin faydalanmasi amaciyla
kurulmustur. Diger taraftan imam, miiezzin, miiderris, fakirler gibi fark-
l1 ziimrelere yapilan vakif, beytiilmalin harcama kalemleri arasindadir.
Bu tiir kisilere beytiilmalden belli bir oranin verilmesi gereklidir. Dolay1-
styla kamunun yarari igin kurulan irsadi vakiflar mesru ve baglayicidir.
Ayrica kurulan bu tiir vakiflar sonradan gelecek idarecilerin beytiilmale
ait harcama kalemlerini mesru olmayan yerlerde kullanmasin engeller.

' Dr. Ogr. Uyesi, Samsun Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, burakergin068@gmail.com
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16. ylizyll Osmanli ulemasindan Dede Congi (6. 975/1567) Risdle fi
emuvili beyti’l-mdl ve aksdmihd ve ahkamihd ve masdrifihd adl risalesinin bir
boliimiinde irsadi vakif konusunu incelemis ve bu tiir vakiflarin mesrui-
yetini ge¢gmis donemdeki ulemanin goriislerine ve medreselerdeki uygu-
lamalarina atifla temellendirmistir. Ayrica Hanefi mezhebinde bazi fa-
kihler tarafindan benimsenen mdilkiyet tanimindan hareketle irsadi vak-
fa miilkiyetle ilgili getirilen elestirileri cevaplamigstir. Aymi sekilde
Gazzali'nin (6. 505/1111) zamanin sultanlarinin zalim oldugu dolayisiyla
onlarla herhangi bir muamelenin helal olmayacag1 seklindeki goriisii-
niin irsadi vakiflara engel teskil etmedigini belirtmis ve elestirmistir.?

Klasik fikih edebiyatinda irsadi vakifla ilgili pek ¢ok fetvanin bulun-
masinin yani sira, bu konu risaleler ve doktrine ait eserlerde incelenmis-
tir. Ancak modern calismalarda irsadi vakif konusu yeterince ele alin-
mamuistir. Konuyla ilgili Ahmet Akgilindiiz vakifla ilgili ¢alismasinda
irsadi vakiflara yer vermis,® Muhammed Abdullah Yeter ve Ahmet Eksi
ise Hamevi'nin (6. 1098/1687) irsadi vakfin tarihi gelisimi ve mesruiyeti
hakkinda kaleme almis oldugu kisa risalesini tahkik ederek yayimlamis-
tir.* Ayrica Kenneth M. Cuno irsadi vakiflarin hukuki boyutunu bir ma-
kalede incelemistir.> Ancak ¢alismasinda Dede Congi'nin konuya dair
degerlendirmesine yer vermemistir. Dolayisiyla sunacagimiz tebligle
Osmanl ilmiyesi igerisinde yetisen Dede Congi'nin irsadi vakiflarla ilgili
goriisiiniin degerlendirmesini yaparak alanda bir boslugu doldurmay:
hedefliyoruz.

2 Dede Céngi, Risle fi emvali beyti’l-mél ve aksémiha ve ahkdmiha ve masarifiha (is-
tanbul: Stileymaniye, Esad Efendi, 3560), 19a.19b.

3 Ahmed Akgiindliz, fsldm Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesi (istan-
bul: Osmanl Arastirmalan Vakfi, 1996), 523-558.

4 Ahmed b. Muhammed el-Hamevi el-Hanefi, el-Esileti’l-Hanefiyyeti bi’l-evcibeti’l-
Hameviyyeti, “Hamevi’nin “el-Es’iletl’l-Hanefiyye bi’l-ecvibeti’l-Hameviyye” Adl
Risalesinin Tenkitli Nesri ve irsadi Vakiflara Dair Bir Degerlendirme”, thk. Muham-
med Abdullah Yeter - Ahmet Eksi, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 43 (Haziran
2024), 27-53.

5 Kenneth M. Cuno, “ldeology and Juridical Discourse in Ottoman Egypt: The Uses of
the Concept of Irsad”, Islamic Law and Society 6/2 (1999), 136-163.
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irsadi Vakiflarin Ortaya Cikisi ve Tarihi Gelisimi

Nureddin Zengi kamuya ait bazi mallar1 alimlere, 6grencilere, stifilere,
fakirlere ve zayiflara vakfetmek isteyince bu durumu $afii fakihlerden Ibn
Ebi Asrin‘a (6. 585/1189) sormustur. Ibn Ebi Asr{in, beytiilmalin gelirle-
rinden mezkir kisilerin haklar1 oldugunu belirterek bu tiir vakiflar1 mas-
lahata uygun gormiis ve bunlarin mesru olduguna dair fetva vermistir.
Onun bu fetvasina, donemindeki Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbell mezhe-
bine mensup bazi alimler de muvafakat etmistir. Sonraki siirecte Nured-
din Zengi ve Selahaddin-i Eyytbi (6. 589/1193) Misir ve Sam’da beytiil-
male ait olan bircok araziyi bu sekilde vakfetmistir. Daha sonraki ytizyil-
larda Memliik idarecileri bu uygulamay1 devam ettirmistir.®

Memlitk  sultan1  el-Melikii’z-Zahir ~ Seyfiiddin Berkuk (6.
801/1399) 784/1382 yilinda irsadi vakiflarin hazineden hileyle alindigim
ifade ederek bu vakiflarin tamamini iptal etmek istemistir. Bu olay tize-
rine Hanefi alim Ekmeleddin el-Baberti (0. 786/1384), Safil fakih
Siractiddin el-Bulkini (6. 805/1403) ve Veliyyiiddin Ibnii’l-Iraki’nin (5.
826/1423) de iginde bulundugu bir heyet toplanmis ve bu tiir vakiflarin
hukuki durumunu ele almislardir. Toplantinin sonucunda bu vakiflarin
iptal edilemeyecegi; zira beytiilmalin beste birlik hissesinde ulemanin,
talebelerin ve fakirlerin hakkinin bulundugu ifade edilmistir.”

Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520) Memliik topraklarina hakim oldu-
gunda 6nemli bir devlet adam1 ve Osmanli’'nin Misir’daki ilk beylerbeyi
olan Hayir Bey (6. 928/1522), hazine gelirlerinin az oldugunu ifade ede-
rek irsadi vakiflara ait miilklerin tekrar beytiilmale aktarilmas: gerekti-
gini belirtmis; ancak Yavuz bunu kabul etmeyerek hayir cihetine yapilan
bu tiir vakiflarin devam ettirilmesini emretmistir.® Daha sonraki siirecte

6 Eb{i’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti es-Safii, en-Nakli’l-mestir
fi cevazi kabzi’l-ma ‘lGmi min Zayri huzur, (istanbul: Stleymaniye Kiitiiphanesi, Lala is-
mail, 678), 236a.

7 Necmeddin el-Gayti, et-Teyid4tii’l-aliyye li’l-evkafi’l-Misriyye, thk. Omer Abdu Abbas
el-Cumeyli, Mecelletti Beyti’l-Megvere 7 (2017), 180-181.

8 Ahmed b. Muhammed el-Hamevi el-Hanefi, Riséle fiméa Ruttibe ve Urside bi-Evamiri'l-
Viizerai'l-Misriyyin (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pervez Pasa, 624), 114b.-115a.
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beytiilmalin gelirleri azaldig1 icin devlet ricali, Kanuni Sultan Siiley-
man’a (0. 974/1566) irsadi vakiflarin iptali igin bagvurmustur. Bu bag-
lamda Zeyniiddin Ibn Niiceym (6. 970/1563) ve Safii fakih Necmeddin
el-Gaytl’ risalelerinde mezkr vakiflarin baglayici oldugunu ifade etmis-
lerdir.'® Buna karsin seyhiilislam Ebussutid Efendi (6. 982/1574) bu vakif-
larin baglayici olmadigmi dolayisiyla daha sonraki bir sultanin bu tiir
vakiflarin gelirlerini farkli yerlere sarf edebilecegine dair fetva vermis-
tir.11

Kahire’deki tartismalarin benzeri merkez topraklar1 olan Rumeli ve
Anadolu’da da yasanmustir. Nitekim alim-biirokrat bir miiftii olan Zen-
billi Ali Efendi (6. 932/1526) Ebussutid gibi irsadi vakiflar1 baglayici
gormemektedir. Ciinkii sultan hakikatte vakfettigi malin sahibi degildir.
Vakfin baglayicilig1 ise maliki tarafindan vakfedilmesiyle gerceklesir.!?
Buna mukabil Kara Kemal® (6.920/1514) kiiglik bir risaleyle irsadi vakif-

® Necmeddin el-Gayti’nin vefatiyla ilgili tarihgiler arasinda tartisma vardir. Onun h.
981, 982, 983 ve 984 tarihinde vefat ettigine dair farkli rivayetler vardir. Bkz. Risale-
nin 6n s6zu: Necmeddin el-Gayti, et-Teyidati’l-aliyye, 155.

10 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misti ibn Niiceym, er-Resé ilii’z-Zeyniyye,
thk. Muhammed Ahmed es-Serrac, Ali Cum’a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam,
1998-1999), 130-132; Necmeddin el-Gayti, et-Teyidati’l-aliyye, 171-172.

" Ahmet Akgiindiiz, Seyhii’l-islam Ebiissu’ud Efendi fetvalar = Fetava-yi Ebiissuud
Efendi (istanbul, Osmanli Arastirmalar Vakfi, 2018), 314; Abdurrahman Atgil -
Christopher Markiewicz, “Shari‘a and Governance in Ottoman Egypt: The Wagqf
Controversy in the Mid-Sixteenth Century”, International Journal of Middle East
Studies (2024), 17-19.

12 Veli b. Yusuf Yegan el-iskilibi, Mecmdaatii’l-Fetava (istanbul: Siileymaniye Kitiip-
hanesi ismihan Sultan, 223), 108b.

3 Kemaleddin b. ismail el-Karamani, Kara Kemal diye meshur olmustur. Kelam
alimi Hayali’den (6. 875/1470 [?]) ve Molla Husrev’den (6. 885/1480) ders almistir.
Medine civarindaki iki medreseden birinde muderrislik yapmistir. Muderrislik yapti-
g1 sirada Edirne kadisi Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (6. 922/1516) ile arasin-
da bir ihtilaf ¢ikmistir. Abdurrahman kazasker olunca onu gorevinden azlederek
emekli etmistir. Kara Kemal bu durumdan memnun olmus ve inzivaya gekilerek vefat
edinceye kadar ilimle mesgul olmustur. Onun Kesséaf ve Beyzavi tefsiri Uzerine yazmig
oldugu hasiyesi vardir. Ayrica hocasi Hayali’'nin Serhu’l-Akéid Hasiyesi Uzerine bir hasi-
yesi vardir. Ayni sekilde Serhu’l-Vikadye Uzerine de bir hagiyesi mevcuttur. bkz. Ahmed b.
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larin mesru ve baglayict oldugunu savunmustur.'# Iste Dede Congi bu
tartismalarin oldugu bir ortamda risalesinin bir kisminda irsadi vakifla-
rin megruiyeti konusunu incelemistir. Onun risalesinde baglama dair
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Onun risalesindeki irsadi vakiflarla
ilgili boliim, Kahire’de cereyan eden tartismalarla alakali olabilecegi gibi
Rumeli ve Anadolu topraklarindaki s6z konusu vakiflarin hukuki du-
rumu hakkinda da olabilir.

Dede Congi’nin Irsadi Vakif Hakkindaki Gériisii

Osmanli ilmiyesinde egitim alan, miiderrislik ve miiftiiliik gorevi ya-
pan Dede Congi, beytiilmale ait gelirlerin nasil tasarruf edilecegiyle ilgili
bir risale kaleme almistir. Risalesini Kanuni'nin idam edilen oglu Musta-
fa Celebi'ye (6. 960/1553) ithaf etmistir. Dolayisiyla risale onun vefatin-
dan onceki bir donemde telif edilmis olmalidir.’>

Dede Congi beytiilmale ait arazilerin vakfedilebilecegi kanaatindedir.
O, bu goriisiinii gesitli argtimanlarla temellendirir. Onun kullandig: ar-
glimanlardan biri miilkiyetle ilgilidir. Dede Congl miilkiyeti kendi gorti-
sii gercevesinde tanumlar. Zira Osmanli ilmiyesi arasinda irsadi vakiflar-
la ilgili tartisilan onemli meselelerden biri miilkiyettir. Sultan kendisine
ait olmayan bir mal1 vakfettigi igin bu tiir vakiflarin baglayicilig: tartis-
malidir.

Dede Congi'ye gore bir malin vakfedilebilmesi o mala sahip olmaya
baghdir. Miilkiyet ise “hususisi bir vasifla bir mahalde tasarrufa kadir

Halil Eb0’l-Hayr Isdmuddin et-Tagkoprizade, es-Seka 'iku’n-nu ‘méaniyye fi ‘ulema’i’d-
Devleti’l- Osméniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 201-202; Mahmud b. Stleyman
el-Kefevi, Ket4'ibd a ‘ldmi’l-ahyar min fukahai mezhebi’n-Numéani’l-muhtér, thk. Saffet
Kése vd. (istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2017), 4/410.

4 Kemaleddin ismail b. Bali el-Karamani Kara Kemal, Risale i Beyani Evkéafi’s-Selatin
ve’l-Umera’ ve fi Beyani Ahvéli’s-Si‘ati’l-Miitegallibe fi Zamaniné (istanbul: Stleymani-
ye, Haci Mahmud Efendi, 9821), 1b-3a.

'S Dede Congi, Risale fi emvali beyti’l-mal ve aksdmihé ve ahkdmiha ve masarifihd
“Dede Halife’nin Riséle fi emvali beyti’l-méal ve aksdmiha ve ahkdmiha ve masérifiha
Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili”, thk. Abdulkadir Uygur, islami ilimler Arastirma ve Nesir
Dergisi 1 (2022), 295-296, 316.
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olmaktir.”!® Tanimda vurgulanan husus kiginin bir yerde tasarrufa gii-
ciiniin yetebilmesidir. Bu tanima gore sultanin yapmis oldugu vakif ge-
gerli olmalidir. Ciinkii sultanin beytiilmale ait olan mallar iizerinde ta-
sarrufa giicli yetmektedir.

Dede Congi'nin ikinci argiimani gegmis donemdeki kurulan vakiflar
ve bu vakiflarda vazife alan ulemanin uygulamalaridir. Nitekim
mesayihten olan bir¢ok fakih ve alim, vali ve sultanlarin beytiilmalden
yapmus olduklar1 vakiflarda gorev almiglardir. Dede Congi emirler tara-
findan bina edilen medreselerin bir listesini verir:

1. Emir Kutlug Timur'un insa ettirdigi Havarzem medresesi.

2. Emir Mesud Beyin (6. 688/1289) insa ettigi Buhara medresesi.

3. Emir Ziyaeddin insa ettigi Semerkand medresesi. Bu medresenin
icerisinde Burhaneddin el-Merginani'nin (6. 593/1197) ve Semsiileimme
Muhammed b. Abdissettar el-Kerderi'nin (6. 642/1244) evi bulunmakta-
dur.

4. Kert hanedanin sultanlarindan olan Giyaseddin b. Semseddin’in
(706-729/1307-1329) insa ettigi Herat medresesi.

5. Nizamiilmiilk'iin (6. 485/1092) insa ettirdigi Nigabur medresesi. Tlk
nizamiye medresesi olarak kabul edilen bu egitim kurumunu Nizamiil-
miilk’iin Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) adina yaptirdig
ve Ciiveyni'nin burada yirmi yildan fazla ders verdigi rivayet edilir."”

Ayni sekilde Bagdat, Misir, Siraz, Tebriz gibi biiyiik sehirlerdeki bir-
¢ok medrese idarecilerin mallarindan yapilmistir. Bu vakiflarda Ciiveyni
gibi pek ¢ok 6nemli alim ders vermistir. Bu durum ise onlarin bu tiir va-
kiflar1 mesru gordiiklerine delalet eder. Sayet bu fakihler bu tiir vakiflar:
gayri mesru olarak gorselerdi bu yerlerde ikamet edip ders vermezler-
di.’s

'8 Dede Congi, Risale fi emvéli beyti’l-mal (Esad Efendi, 3560), 19a.

7 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedi-
si (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 33/190.

'8 Dede Congi, Risale fi emvali beyti’l-mal (Esad Efendi, 3560), 19a.-19b.
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Dede Congi sultan ve valiler tarafindan yapilan bu medreseleri irsadi
vakiflar1 temellendirmek i¢in kullanmakla birlikte bunlarin beytiilmal-
den mi yoksa onlarin sahsi miilklerinden mi yapildigina dair herhangi
bir bilgi vermez. Halbuki sultanin kendi malindan yapmis oldugu vakif
diger vakiflar gibi mesrudur. Burada asil tartisilan kamuya ait mallarin
vakfedilmesidir. Dede Congi'nin vermis oldugu 6rneklerde bu vakiflarin
sultanin ya da valinin kendi malindan yapma ihtimali vardir.

Dede Congi irsadi vakfin mesruiyetini temellendirdikten sonra bu tiir
vakiflara yapilan bir itiraza cevap verir. Semseddin Kirmani'nin (0.
786/1384) Buhari iizerine yazdigi serhini referans vermek suretiyle
Gazzali'nin kendi zamanindaki sultanlarin mallariyla ilgili degerlen-
dirmesini aktarir. Gazzall yasadig1 cagdaki sultanlarmn zalim oldugunu
ve onlarin almis oldugu pek ¢ok seyin haramdan hali olmadigin belirt-
mistir. Gazzali'ye gore zamanindaki bu sultanlarla ve onlarin isiyle ilgili
olan hususlarda ticari bir muamelede bulunmak helal degildir. Ayrica
sultanlarin haksiz yere insa ettirdigi carsilarda muameleden kaginmak
gerekir. Aymi sekilde sahibinin bilinmedigi ve sultanlar tarafindan yapti-
rilan medrese ve ribatlardan uzak durulmalidir. Zira takva zorluk olma-
dig1 miiddetge siipheli seylerden kaginmay1 gerektirir.!

Gazzali'nin bu ifadeleri, sultanlar tarafindan yapilan medrese, han-
kah, ribat gibi bina ve kurumlarin gayri mesru oldugunu gostermekte-
dir. Dede Congi, Gazzali'nin bu ifadelerini kabul etmez. Dede Congi'ye
gore bu konudaki oOl¢li seriattir. O, bu konuda Sehabeddin es-
Stihreverdi’nin (6. 632/1234) ifadelerini referans olarak verir. Sithreverdi
seriatin zemmetmedigi seylerin helal oldugunu ifade eder. Ayrica Siih-

' Gazzali fhyad Uldmi’d-Din’de sultanlarin mallariyla ilgili uzun bir degerlendirme
yapar. Semseddin Kirmani ise bu degerlendirmenin hulasasini yapmak suretiyle
Gazzal’nin gérisiini birkag ciimleyle aktarir. ilgili pasajlar igin bkz. Ebd Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, /hyéu Uldmi’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Marife,
ts.), 2/139; Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Said Semseddin el-Kirmani, el-Kevakibi’d-
deréri fi serhi Sahihi’l-Buhéri, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1981), 1/205-206;
Dede Congi, Risale fi emvali beyti’l-méal (Esad Efendi, 3560), 19b.
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reverdi’ye Horasan'da valilerin mallarindan yapilan ribatlarda oturma-
nin hitkmii sorulmus ve buna olumlu cevap vermistir.20

Sonug

Beytiilmale ait mallarin sultan tarafindan belirli hayir cihetlerine vak-
fedilmesi anlamina gelen irsadi vakif, hukuki agidan tartisilmistir. Bu tiir
vakiflar; imam, miiezzin, fakih ve fakirler gibi gesitli gruplarn hazine
gelirlerinden hak sahibi olmasiyla temellendirilmis dolayisiyla bunun
baglayicit oldugu ve daha sonra gelen bir sultan tarafindan nakzedile-
meyecegi ifade edilmistir. Buna karsin vakfin ancak kisinin sahip oldugu
mallarla kurulabilecegi, devlet bagkanin ise beytiilmale ait mallara sahip
olmadig: ifade edilerek s6z konusu vakiflarin baglayici olmadigin dile
getiren alimler de vardir. Irsadi vakiflarla ilgili bu tartismaya paralel bir
bigimde, bir kisim suiistimaller ve hazine gelirlerinin azalmasi nedeniyle
baz1 devlet adamlar: bu tiir vakiflar1 iptal etmek istemistir.

Misir’da kurulan pek cok irsadi vakfin yaninda Anadolu ve Rumeli
topraklarinda da mevcut olan bu tiir vakiflar, 16. yiizy1l Osmanl ulema-
s1 arasinda tartisilmistir. Zenbilli Ali Efendi ve Ebussutid sultanin kamu
mal1 {izerinde miilkiyet hakki bulunmamasindan dolay1 bu tiir vakifla-
rin baglayici olmadigini ifade etmiglerdir. Buna karsin Arap ulemasin-
dan olan Ibn Niiceym ve Gayti s6z konusu vakiflarm baglayici oldugu-
nu belirtmislerdir. Dede Congi kaleme aldig: risalesinin bir boliimiinde
mezkir tartigmalara dahil olarak irsadi vakiflarin sahih oldugunu dile
getirmis ve konuya dair iki delil sunmustur. Birinci delil miilkiyet kav-
ramiyla ilgilidir. Zira Dede Congl'ye gore miilkiyet kisinin bir yerde ta-
sarrufa giicliniin yetmesidir. Bu anlamda sultan beytiilmale ait miilkler-
de tasarrufta bulunabilir. Ikinci delil ise gecmis donemdeki fakihlerin ve
idarecilerin uygulamalaridir.

Irsadi vakiflarla ilgili risale ve fetvalarmn oldugu goriilmektedir. Mat-
bu ve yazma halinde olan bu metinler s6z konusu vakiflar hakkinda ta-
rihi ve fikhi goriisler sunmakta ve uygulamaya dair ipuglar1 vermekte-

20 Dede Congi, Riséle fiemvali beyti’l-mél (Esad Efendi, 3560), 19b.
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dir. Ayrica siyasilerin bu vakiflarla alakali yapmaya calistiklar1 tasarruf-
lara iligkin onemli bilgiler icermektedir. Dolayisiyla bu metinlerin ¢ali-
silmasi irsadi vakiflar konusunun aydinlatilmasi agisindan miithim katki-
lar sunacaktir.
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I'TIKADEN HANEFI MATURIDILIGIN DAHA GORUNUR
OLDUGU OSMANLI'DA ES‘ARI-MATURIDI GORUSLERIN
MEZCEDILMESI: SEYHI ORNEGI

Fatih GUNGOR!

Giris

Tarihte giiclii ve uzun Omiirlii devletlerin basarisinin; ¢ogunlukla
kendi siyasi, askeri, hukuki, ictimai ve kiiltiirel dinamiklerinin uyumuy-
la dogrudan baglantili oldugu bilinmektedir. Zira bu alanlardaki farkli-
liklarin ihtilafa doniismesi, toplumsal firkalasmalara ve devletin yapi-
sindaki i¢ ahengin bozulmasina neden olarak o devletin zayiflayip yi-
kilmasina sebebiyet verdigi goriilmiistiir. Devletlerin kurumsal dinamik
yapisint anlama ise buralarda yankismni bulan ve onlar sekillendiren
itikadi fikri zihniyeti anlamakla miimkiin olsa gerektir.

Giglii ve uzun omiirlii devletlerden birisi de 13. yiizyilda Selguklu-
lar’mn dagilmasiyla bir ug beyligi olarak ortaya ¢ikan Osmanli Devle-
ti'dir. Anadolu’daki gesitli itikadi ve fikri geleneklerin dogal olarak teva-
riis ettigi bu devlette Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat yolu birlestirici bir rol
tistlenmistir. “Firka-i naciye” (kurtulusa eren ziimre), “sevad-1 a’zam”
(bliyiik ¢ogunluk) ve “sifatiyye” (ilahi sifatlar1 benimseyenler) gibi tabir-
lerle de anilan bu i'tikadi diisiince; kurulusundan itibaren Osmanli'nin
farkli devlet miiesseselerinde yankisini bulmus, egitim kurumlarinda
okutulmus ve halk nezdinde kabul goriip benimsenmistir. Bu da bir
yandan {ilke igerisinde fikir zenginliginin korunmasina 6te yandan ise i¢

' Dr., Ogretmen, fthgungorr@gmail.com
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kargasa ve boliinmenin dniine gegilmesine katki sunmustur. Zira Islam
tarihinin ilk asirlarindan itibaren olusmaya baslayan firkalagsmalar ne-
deniyle Miisliimanlar arasindaki ayriliklar kimi zaman sadece fikri bo-
yutta kalmamis ¢atismaya da dontigsmiistiir.

1. Ehl-i Siinnet Mezhepleri Arasindaki I¢ Gerilimler ve Uzlas1 Ara-
yislar1

Ehl-i siinnet {ist semsiyesi altinda bir araya gelmeden 6nce miistakil
birer yorum olan Eg’ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri; Safii-Es’aril ve
cadele etmislerdir. Zira din alaninda ortaya ¢ikan farklilasmalar olarak
goriilen mezheplerin kendi fikri ¢ergevelerinin sekillenmesinde, i¢inde
bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel ortamin yani sira miintesiplerinin zihniyet
yapilarinin da énemli bir rolii olmustur. Bu baglamda her iki ekoliin or-
taya ¢iktig1 ve yayildig1 cografyalardaki insan unsuru, siyasi ve sosyo-
kiiltiirel sartlar, bu mezhepler arasinda gesitli seviyelerde gerilimlerin
yasanmasina sebebiyet vermistir. Kendileri siki birer Hanefi olan Selguk-
lu sultanlarinin, bu goriisiin gelisip yayilmasina ciddi katki sunduklar
fakat Safii diislince cizgisiyle yer yer iist perdeden gerilimler yasanma-
sina engel olamadiklari/olmadiklar1 goriiliir. Sel¢uklu sultani1 Alpars-
lan'in (0. 465/1072) dirayetli veziri Nizamilmilk'in (6. 485/1092) Safii
mezhebine mensup olmasina ragmen mezhep taassubundan beri dura-
rak Islam’1 biitiin devletin siyasi bir hedefine doniistiirme vizyonu, Sel-
¢uklu devletini istikrarli hale getirmenin dnemli bir adimin atmistir. Bu
amaca matuf olarak o, daha Once niiveleri bulunan ¢esitli mezheplere
veya alimlere yonelik medrese agma projesini ¢cok daha planl ve siste-
matik olarak devreye sokmustur. Nizamiye medreseleri olarak bilinen
ve etkileri giiniimiize kadar gelen bu miiesseseler 6zellikle Safii-Es‘ari ve
Hanefi-Matiiridi gruplar arasinda yumusama ve bir uzlag kiiltiiriine
kap1 aralamuistir.

Tarihi siireg igerisinde 11. ytizyilda baglayan bu olumlu durumu sek-
teye ugratacak gerek metin {izerinden gerekse fiili baz1 olumsuzluklar
yasanmigsa da 13. yiizyila gelindiginde Abbasiler tarafindan tesis edilen
Fiittivvet Tegkilatiin ve bu baglamda kurulan Miistansiriyye Medrese-
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si'nin mezhepler arasi iligkilere olumlu katkis1 biiyiik olmustur. Burasi,
ayni ¢at1 altinda dort mezhep fikhinin tedris edildigi bir medrese olma-
sinin yani sira Kur’an, hadis ve tip gibi fakli alanlarda da yiiksek 6gre-
tim vermesiyle tiiniversite 6zelli§i gosteren ilk miiessese olarak kabul
edilir.

Mezhepler arasi iligkiler ve uzlas: kiiltiirii agisindan 14. ytizyil ise ay-
r1 bir 6neme sahiptir. Bu asra gelindiginde o6zellikle Safii-Es‘ariler ile
Hanefi-Matiiridiler arasinda bir zitlasmadan ziyade diyalog kiiltiirii-
niin/yonteminin 6n planda tutuldugu goriliir. “Ehl-i stinnet” semsiye-
si/tist baglig1 altinda birlesme gayretlerinin arttigrt bu donemde kaleme
alan eserlerde farkli mezhep mensuplarmin birbirlerinin goriislerine
yer vermesi, karsi goriisteki isimlerin bazilarindan bahsederken onlarin
da Ehl-i Siinnet'ten olduklarina vurgu yapilmas1 goze carpmaktadir.
Kimi Tahavi sarihlerinin (Gaznevi [6. 773/1372] ve Konevi [6. 771/1370]
gibi) Esariler’i agiktan hedef almak bir yana onlardan Bakillani (6.
403/1013) ve Razi (6. 606/1210) gibi simge isimlerin baz1 goriislerine de
yer vermeleri ve bazilar1 hakkinda “Ehl-i Stinnetten'dir” seklindeki
olumlu nitelemeleri bu kabildendir. Yine dénemin Sam ulemasindan ve
Hanefilerin lideri konumundaki Ebti Ishak et-Tarsiisi (6. 758/1357)? ile
Safilerin lideri olan Ebii'l-Hasen es-Siibki'nin (6. 756/1355)° aralarinin
oldukga iyi olmasi ve her ikisinin de mezhebi kimlikleri birbirine yaklas-
tirma noktasinda 6nemli girisimlerde bulunmalar1 Ehl-i Stinnet’in ku-
rumsallasmasi veya Hanefi-Safii, bir diger ifadeyle Es’ari-Matiiri goriis-
lerin Ehl-i Stinnet semsiyesi altinda bulusturulmasmna biiytik katk:i sun-
mustur. Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin es-Siibki'nin hastalanmasiyla yerine
Dimask’ta kad1 olarak gorevlendirilen ve kirk {i¢ yaslarinda vefat eden
oglu Taceddin es-Siibki'nin (6. 771/1370)* el-Kasidetii'n-niiniyye°® risalesi
ise bu uzlag1 gayretlerine basli basina bir 6rnek niteligindedir.

2 EbQ Ishak Necmiiddin ibrahim b. Ali b. Ahmed et-Tars(si.
3 Ebi’l-Hasen Takiyytiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Subki.
4 Eb( Nasr TAcuddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki.
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2. Osmanh Egitiminde Es‘ari Diisiince ve Diirerii’l-'Aka’id Bagla-
minda Hanefi-Matiiridi Goriiniirliigii

Asya’dan Afrika’ya kadar genis bir cografyaya yayilmus iki bliytik di-
stince olan Safii-Eg’ari ile Hanefi-Matiiridi arasindaki ihtilaflar1 ve diis-
manliklar: giderip Ehl-i Siinnet {ist kimligi altinda bulusturma gayretleri
14. ylizyilda farkli bolgelerde meyvelerini vermis ve bu anlayis Osmanli-
lar’da da korunup devam ettirilmeye calisilmistir. Hatta cesitli itikadi
ekollerle daima etkilesim i¢inde olan Osmanli Devleti'nde bunun daha
da otesine gecilip Sia ve Mutezile gibi firkalarla da itidalli bir iliskinin
stirdiiriilmesine gayret edilmistir. Bu gercegi; medrese programlarinda,
okutulan ders kitaplarinda ve ilgili kitaplarin igeriginde takip edilen tis-
lupta gormek miimkiindyir.

2.1. Medreselerde Okutulan Baz1 Akaid ve Kelam Ders Kitaplar:

Osmanli medreselerindeki ders programlarinda sikga rastladigimiz
ve devlet topraklarinin hemen her yerinde okutulan eserlerin miiellifle-
rine ve igerigine yakindan bakildiginda Ehl-i Siinnet iist bashg altinda
Safii-Eg’arl, Hanefi-Matiiridi hatta $ii ve Mu'tezili® fikirlerin genel olarak
nasil kavgaya ve diismanhiga doniistiiriilmeden yorumlanmaya gayret
edildigi; bununla birlikte egitim kurumlarinda Es’ari diistincenin 6gre-
timinin daha agir bastigi goriilecektir. Bu minvalde olmak {izere,
Matiiridi cizgide bir alim olan Ebi Hafs Necmeddin Omer b. Muham-
med en-Nesefi'nin (6. 537/1142) ‘Aka idii'n-Nesefi’si; Imamiyye Siasinin

5 Eser, Slibki’nin Tabakatu’s-Safiiyeti“l-Kibra adli eserinin 3. Cildinde yer almakla
birlikte mustakil yazma nushalari da mevcuttur. Bk. Eb( Nasr Taciddin Abdul-
vehhab b. Ali b. Abdilkafi es-SUbki, Tabakatti’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, thk. Abdulfettah
Muhammed el-Hulv - Mahm(d Muhammed et-Tanahi (Cize: Hicr li't-Tibda ve’n-
Nesr ve’t-Tevzi’ ve’l-I’lan, 1992), 3/379-389. Bu eser Hizir Beyin 105 beyit olarak ka-
leme alip Fatih Sultan Mehmed’e sundugu “el-Kasidetti’n-ndniyye” diye de adlandi-
rilan Cevahiri’l- ‘aka id isimli eserinden farkli olup isim benzerligi tagsimaktadir.

& Mu‘tezile alimlerinden Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf adl tefsiri, Hanefi-
Matdlridi gorasun agirlikta oldugu bir tebaaya sahip Osmanli medreselerinde oku-
tulmasi, elestiri ve uzlasi kulturtinin bu sistemde nasil harmanlandiginin en guzel
orneklerindendir.
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akaid konularma iligkin diistincelerini felsefi agidan ele alan ilk eser ko-
numundaki Nasiriiddin-i TGsi'nin (0. 672/1274) Tecridii’l-kelam/Tecridii’l-
i ‘tikad adli eserine bir Es‘arl kelamcisi ve Safii fakihi Ebii’s-Sena Sem-
stiddin Mahmtid b. Abdirrahman el-Isfahani’'nin (6. 749/1349) es-Serhu’l-
kadim adiyla da bilinen Tesyidii'l-kavi ‘id fi serhi Tecridi’l-'aka’id adl1 eseri
ve buna Seyyid Serif el-Cilircani’nin yazmis oldugu Hisiyetii’t-Tecrid adl
hacimli hasiyesi; yine Es‘ari kelamcilarindan Adudiiddin el-ici'nin (.
756/1355) ‘Aka’idii’l-'Adudiyye’si ve bunun Devvani serhi, Siyalkati, Ge-
lenbevi ve Edirnevi hasiyeleri; ayni miiellifin el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-keldm’1
ve buna Seyyid Serif el-Ciircani'nin (6. 816/1413) yazmis oldugu serh
(Serhu’l-Mevikif); Miifessir, Es’ari kelamcis1 ve $afii fakih olan Kadi
Beyzavi'nin (6. 685/1286) Tavili ‘u’l-envdr’1 gibi baz1 temel akaid ve kelam
eserleri, Eg’ari kelam ekoliiniin Osmanli ilim diinyasinda baskmligini
gostermektedir. Buna karsin halkin itikadi anlayisi, medreselerde ilmi
bir gercevede ele alinan Eg’arl kelam kitaplarindan ziyade daha g¢ok
Tiirkce kaleme alman Matiiridi goriisii on plana ¢ikaran eserlere gore
sekillenmistir. Bunun en giizel 6rneklerinden birisi de “Seyhi” lakabiyla
bilinen ve 16-17. yiizy1l Osmanli alim, mutasavvif, vaiz ve sairlerinden
olup Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolu seyhlerinden Ebii'l-Hayr
Mecdiiddin Abdiilmecid b. Muharrem es-Sivasi’'ye (6. 1049/1639)” nispet
edilen Diirerii’l-‘Aka’id ve Gureru Kiilli Sdikin ve Kdidin adl eserdir.?

7 Tam adi Ebi’l-Hayr Mecdi’d-Din Abdialmecid b. Muharrem b. Ebu’l-Berakat Mu-
hammed ez-Zili es-Sivasi el-Hanefi olan muellif, o gun Sivas vilayetine bagl bir
sancak olan Tokat’in Zile kazasinda 971°de (1563) diinyaya gelmistir. ilk tahsilini
Halveti mesayihinden Abdulmecid Sirvani’nin halifesi olan babasindan, dinfilimleri
ise Halvetiyye’nin Semsiyye kolunun piri amcasi Semseddin Sivasi’den 6grenmistir.
Otuz yasina kadar dinf ilimlerle mesgul olduktan sonra tasavvufa yonelip Semsed-
din Sivasi’ye intisap etmistir. Semseddin Sivasi’nin ve ardindan postnisin olan oglu
Pir Mehmed Efendi 6liince diger halifelerin daveti Uzerine Abdilmecid Sivasi Zi-
le’den Sivas’a gelip mesihat makamina oturmustur. Semsiligin Sivas ve gevresinde
yayilmasinda etkili olan Abdulmecid Sivasi’nin, Sultan Ill. Mehmed’in (1595-1603)
davetiyle istanbul’a gitmesiyle (1008/1599) Halvetiyye’nin Semsiyye kolu da tasra-
dan merkeze tasinmistir. Padisahin istegi Uzerine Ayasofya Camii’nde vaaz verme-
ye, hadis ve tefsir okutmaya baslayan Abdiilmecid Sivasi, istanbul’da Kadizade
Mehmed Efendi’nin basini gektigi, vaizler zimresinin cami kuirsulerinde tarikat
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2.2. Diirerii’l-'Aka'id Adl1 Eser’in Aidiyyeti

Eser, gerek teracim® ve kamisii’l-kiitiip tiirii eserlerde gerekse niisha-
larinin bulundugu kiitiiphane kataloglarinda fakli isimlere nispet edil-
mektedir. O nedenle eserin muhtevasina ve tislubuna ge¢gmeden 6nce
Sivasi'ye aidiyeti noktasindaki iskadle deginmek yerinde olacaktir. Bu
te’lifin farkl niishalari, Yazma Eserler Kiitiiphanelerinin kataloglarinda
gerek Abdiilmecid b. Muharrem es-Sivasi'ye gerekse ilk devir Osmanl
sair ve tabiplerinden olan Yusuf Sinan Germiyani’ye (6. 826/1422) nispet
edilmektedir. Sorun, risalenin girisinde miiellifinin kendisini ismiyle de-
gil de “Seyhi” kiinyesiyle tanitmasi, bununla birlikte Germiyani ve
Sivasi’nin her ikisinin de siirlerinde “Seyhi” mahlasin1 kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bursali Mehmed Tahir Efendi'nin Osmanl Miiellif-
leri adli eserinde her iki miiellifin de ayn1 adl1 eserinden bahsedilmekle

mensuplarina karsi takindigl olumsuz tavir ve satagsmalar Gzerine meydana gelen
ciddi tartismalara mudahil olarak tasavvuf ve tarikatlari savunmusgtur. Bu tartig-
malarda mutasavviflarin savundugu fikirler Abdilmecid Sivasi, karsi gortsler Ka-
dizdde Mehmed Efendi ile 6zdeslesmis ve taraflar arasindaki tartismalar Ka-
dizadeliler-Sivasiler mucadelesi olarak tarihe ge¢gmistir. Abdilmecid Sivasi, sa-
dece tarikatlara kargl olan taassupla mucadele etmemis ayni zamanda Bayrami
Melamileri’nin (Hamzaviler) Ehl-i stinnet anlayisina aykiri gérdtugu gorus ve dav-
raniglarina da siddetle karsi ¢cikmistir. Tekkedeki gérevinin yani sira Sehzade Ca-
mii’nde ve Sultan Selim Camii’nde véizlik yapmistir. Agilisinda ilk cuma vaazini
verdigi Sultan Ahmed Camii’nin cuma vaizligi gorevini 6linceye kadar sirduren
Abdulmecid Sivasi, 1049 Cemaziyelédhirinde (Ekim 1639) vefat etmistir. Bk. Cen-
giz Giindogdu, “Sivasi, Abdiulmecid”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 37/286-287.

8Yirmi tg farkli yazma niishasini tespit edebildigimiz eserin bu galismada kullan-
digimiz iki farkli nashasi igin bk. Ebli’l-Hayr Mecdi’d-Din Abdilmecid b. Muhar-
rem b. Ebu’l-Berakat Muhammed b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasi, Diirerii’l-‘Aka’id
ve Gureru Killi Saikin ve Kaidin (Stuleymaniye Kitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa /
00822, 275627); Ebu’l-Hayr Mecdu’d-Din Abdulmecid b. Muharrem b. Ebu’l-
Berakat Muhammed b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasi, Durerii’l-‘Aka’id ve Gureru
Kalli Saikin ve Kaidin (Stleymaniye Kutuphanesi, Mihrisah Sultan / 00300-001,
308267).

° slam tarihinde biyografi (biyografya) kitaplari “siyer, terdcim, tabakat, vefeyat” gi-
bi isimlerle anilmaktadir.
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birlikte Sivasi'ye ait bilgilerde sadece eser adi verilirken Yusuf Sinan
Germiyani’ye ait bilgilerde eser adiyla birlikte eserin igeriginden miiellif
mahlasinin gegtigi kisma ve kiitliphane kaydina yer verilmektedir. Bu
durum eserin Germiyani'ye aidiyetini gliclendirse de tespit edebildigi-
miz 23 ayr1 yazma niisha iizerinde yaptigimiz karsilastirmali ¢alismalar,
Sivasi'ye aidiyetinin daha kuvvetli oldugu kanaatini olusturmustur.

2.3. Eserin Muhtevasi

Eserinde konu basliklarini ¢ogunlukla “fi ..”10 tabiriyle olusturan
Seyhi, kelamin ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat ana bahislerinden her bi-
rine deginmektedir. Giris kisminda miiellif; besmele, hamdele ve salve-
leden sonra eserini nigin kaleme aldiginin sebebi olarak: “Elli yas gectik-
ten sonra miiminlerin duasmi almak ...” diye gosterir. Devamindaki ifa-
deler, telifin bu zahiri amacinin altinda mestur asil amag ve eserin meto-
dolojisi hakkinda kiymetli bilgiler sunmaktadir. Bu baglamda miiellif,
alaninda yetkin oldugunu ve miiracaat ettigi kaynak eserleri gostermek
adina daha once kendisinin Mevikif, Makdsid, Milel, Umde, Serh-i Akdid-i
Taftazani, Celal-i Devvani, Vasiyyet-i Numan, Bahru’l-Keldm, Fikh-1 Ekber, Is-
fehani, Melekiit gibi kitaplarin Sem'iyydt boliimlerini bir araya getirdigini
belirtir. Sonra ise eseri Tiirk¢e yazma nedenine atifla bulunarak “... hilen
dhir zamdn ve avin-1 fitne ve bugydn ve vakt-i fesdd ve tugydn olup avdm-1 nds
her isittiklerine mail (...) umumi fdide icin ve ciimleden Tiirkice bir ¢iasni cem
edip ve tefisir ve fetevidan ve Akdid-i Safiiyye’den buldugumu zam edip tesvid-
ii evrdk olundu...” der.

Eserde; iman, imanin artip eksilmesi, iman-1 ye’s, mukallidin iman,
imanda siiphe ve tevkit, imanin mahluk olup olmamasi, imanin riikun-
lar1, baz1 sapmis firkalarin kiifrii, kader, biiyiik giinah isleyenin duru-
mu, ehl-i kebair ve sefaat, ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi, sahabenin
adaleti ve onlara sovmenin caiz olmayisi, Hz. Peygamberden sonra hila-
fet stiresi, agere-i miibegsere, Bedir ehli ve Hz. Peygamberin eslerinin fa-
zileti, imam nasbinin liizumu, imamet ve masumiyet, emr-i bi'l-ma’rGf

0 Eserin bazi nishalarda ise basliklandirma “Faslan fi” seklindedir.
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ve nehy-i ani’l-miinker, farz ve kisimlari, kefaret ve cesitleri gibi bahisle-
rin yanu sira; ildhiydt konularindan Allah Teala'nin varligy, sifatlars, fiille-
ri, ru’yetullah, salah-aslah, teklif-i ma 1a yutak; niibiivvet konularidan
vahiy ve keyfiyeti, veldyet-niibiivvet iligkisi, rastil-nebi farki, enbiyanin
ismeti, Hz. Muhammed’in niibiivveti, mirac, velayet ve keramet,
mu’cize-keramet-istidrac; semiyydt konularindan ise kiyamet alametleri
(Niiztl-u Isa, Kur’an’in kaldirilmast, ..), ahiret ahvali, ecel, ecel ve katl
iliskisi, cennnet ve cehennem, 6liimden sonra ruhlarin durumu ve ruhun
halleri, kabir suali, kabir azabi, amel defterleri, hasr, mizan, sirat, cennet
ahvali, havz-kevser, miisriklerin ¢ocuklarinin durumu gibi konular isle-
nir. Hitime kismi ise konumuz agisindan daha fazla kiymete haizdir. Zira
bu bélimde Imdm-1 AzAm Ebt Hanife, imam Matiiridi ve Imam
Es‘ari’nin sahsiyetleri ve liderlik vasiflari ile miiellif Seyhi'nin tercih etti-
g1 akidevi gortislere dayanak olusturmasi yoniiyle bu sahsiyetlerin mez-
hebi goriisleri konu edilmistir.

2.4. Eserin Ehl-i Siinnet Vurgusunda Kullanilan Memziic Metod

Eserin Giris kismina yeniden doniilecek olursa miiellif kitabini Tiirk-
¢e yazma nedenine atifla bulunarak, “... hilen dhir zamdn ve avin-1 fitne ve
bugyin ve vakt-i fesid ve tugydn olup avdm-1 nds her isittiklerine mdil (...)
umumi faide i¢in ve ciimleden Tiirkice bir ¢Asni cem edip ve tefdsir ve fetevidan
ve Akdid-i Safityye’den buldu§umu zam edip tesvid-ii evrdk olundu... ” der.
Burada mutiellifin viicuda getirdigi eser igin “sy aea dla y 4aS 5 =
Tiirkge bir gesni cem edip” ifadesinde kullandig1 “gesni” tabiri, yazzimda
memziic bir metod takip edildiginin en bariz delillerindendir. Yine miiel-
lifin burada “... tefdsir ve fetevidan ve Akdid-i Safiiyye'den buldugumu zam

V4

edip ...” ifadesini kullanirken devaminda, “Matiiridi, Es‘ari, Imam-1
A'zam Ebti Hanife ve Ehl-i stinnet” tabirlerini pes pese kullanip harman-
ladig1 kullandig1 goriiliir. Ancak onun “Hele bize Imam-1 A'zdm Ebi
Hanife ve Matiiridi siilikinden gayri sevab yol yoktur” climlesi ve aka-
binde “Ve kacan kim [ne zamanki] goniil Ehl-i stinnet i'tikddinda ola ki
ahir-i kitabta gelse gerek” ifadeleri, halka yonelik bir kitap olan bu eser-

de soyleneceklerin, Ehl-i Siinnet semsiyesi altinda birlestirilen Es’ari-
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Matiiridi  diistincenin Hanefi-Matiiridi rengine biirtindiiriildiigtintin
acik isaretleridir. Eserde ilgili boliim su sekildedir:

“Hasili kiimmel-i enbiya ve evliya ve muhakkikin buyurdular ki: “ ¥
dsa¥l g (0 Jsalll glisw = [ Ushli kaybeden vusile gii¢ yetire-
mez/amaca ulasamaz]" Yani, asl-1 din-i Muhammedi olan i'tikad ve
ameli birakanlarin Hakka ulagsmaya giicleri yetmez ki, zahiren vustl yo-
lu enbiya ve kiitiib ve savm ve salavat ve hacc ve zekat ve cihaddir. Ve
(batinisi)? Matiiridi ve Es’ari yoludur. Hele bize Imam-1 A'zam Ebd
Hanife ve Matiiridi siiltikinden gayri sevab yol yoktur. Ve kagan kim [ne
zamanki] goniil Ehl-i stinnet i'tikddinda ola ki ahir-i kitabta gelse gerek
[kitabin sonunda bu konu gelecektir]. Beden Imam-1 A'zam yolunda ola;
elbette ona halavet-i zikir ve lezzet-i miinacat ve ahlak-1 hamide ve sirr-1
“men aref”®® kesf olsa gerekdir. Amma seri'atsiz halavet-i mevhiime,
sehvet-i nefs lezzeti gibi halavet-i mevhiimedir, halavet-i din degildir.”!4

Eserin miiellifi Seyhi, Es’arl ve Matiiridi mezhepleri arasinda ihtilafin
s0z konusu oldugu konular ele alirken bu sdylediklerine muvafik ola-
rak meseleleri yumusatmakta, memzic bir metotla her iki goriisiin de
gegerli oldugunu asilda bir farklilik olmadigimi vurgulamaktadir. fma-
nin mahlik olup olmamasi hususunda miiellifin su ifadeleri bir 6rnek
olarak bu soylediklerimizi daha somutlastiracaktir:

“Iman, eimme-i Buhari katlarnda mahliik degildir. Emma eimme-i
Semekandi katlarinda mahluktur. Hakikatta ihtilaf yokdur ki, Buhariler;
‘Iman, kula Hak’tan hidayettir. Ya'ni ma'rifet ve iz’an ve kabl virmesi-
dir’ (derler). Ciinkii bu ata Hak sifatidir. Sifat-1 Hak mahltk degildir’.
Semerkandiler; “iman fi'l-i nefsanidir’ derler. Abd igiin ki tasdik itmesi-
dir. Tasdik bu kalbin amelidir. Bende mahluktur, ameli dahi mahluktur.

" Tarafimizdan yapilan agiklayici ifadelere “[]” igerisinde yer verilmigtir.

2 Bu yazida Ddrerii’l- Aka’id’in esas alinan yazma nishalar arasindaki farklara ()
icerisinde yer verilmistir.

18 %4y ) (oo 388 4l Ca e (1w = Kendini bilen Rabbini bilir.”

4 Sivasi, Durerd’l- ‘Aka’id (Hkm Nishasi) (Hekimoglu Ali Pasa / 00822, 275627), 3b-
4a.
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« gslend Loy oSEA Al 5 [«Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratmug-
tir.» (Saffat, 37/96)] buyurulmusdur. Pes [hasil-1 kelam], niza’ lafzidir.
Bu tatbikten, ba’zilar “iman, atayidir” deytip ve ba’zilar ‘kesbidir” deytip
biribirini tahtie ettiklerini tadbik zahir oldu. Ve bilindi ki, ikisi de caiz-
dir.”15

2.5. Eserin Hatimesinde Ehl-i Siinnet Vurgusu

Eserin Hatime kisminin konu agisindan ¢ok kiymetli oldugu daha
once belirtilmisti. Zira tarih, Safii-Es’ari diistinceyle Hanefi-Matiiridi
diistincenin miicadelesine ve Miisliimanlar arasinda istenmeyen ayrilik
ve kavgalarin yasanmasina sahitlik etmistir. Bu yazmin Giris kisminda
deginildigi tizere dirayetli kimi alimler ve devlet adamlar1 sayesinde
bu ihtilaflar Ehl-i Stinnet potasinda eritilmis ve farkli diisiincelerin
otekilestirme vesilesi degil bir zenginlik oldugu vurgulanmistir. Bu
baglamda Seyhi de Es’ari ve Matiiridi mezhepleri arasinda dinin aslina
mugayir hakiki bir ihtilafin olmadigin1 vurgulamak ve her iki goriisiin
de Ehl-i Stinnet akidesi ¢atis1 altinda birlestigini ortaya koymak adina
once cesitli eserleri kaynak gostererek, “Her kisi ki kendi nefsinde on
nesneyi bula, ol kimesne Ehl-i siinnet ve cemaattendir” diyerek su on
ilkeyi siralar:

“Muzmerat'ta aydur [soyler]: Hazret Ali'den mervidiir ki, ‘kagan [ne
zaman] mii'min semt-i [tarafi] siinnet ve cemaati sevse ya'ni yollarinca
gitse Allah Teala ani1 [onu] miistecabu’d-da’ve eyleye ve ceraimin yarli-
gaya ve cehennemden ve nifakdan aningiin [onun i¢in] bir berat yazila.’
Ya'ni imanla hatm ola ve muazzeb olmadan cennete gire. Ve Abdullah b.
Omer, Hazret aleyhisselamdan ravidir ki: ‘Her kim Ehl-i siinnet ve
(cemaatten) cemaat tizerine olsa Hak Teala ana [ona] her bir adimi1 basi-
na on hasene vere ve mekamin on derece ref’ (eyleye) ide.” Ashab dediler
ki: ‘Kisi neden [nasil] biliir Ehl-i stinnet ve cemaat olduguni?” Hazret

'S Sivasi, Ddreri’l-'Aka’id (Hkm Nushasi) (Hekimoglu Ali Pasa / 00822, 275627),
21b-22a.
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buyurdu ki: “Her kisi ki nefsinde on nesneyi bula, (ol kimesne) o kimse
Ehl-i stinnet ve cemaattendiir [bu on madde ise sunlardir]:

Biri: Salat-1 hamsei cemaat ile kila.

Ikinci: Ashabdan hicbir kimsei yardmazlikla ve noksan ile zikr itme-
ye.

Ugiincii: Sultan-1 miislimin iizerine kilic gekmeye ve hurfic etmeye.
Ya'ni Daru’l-Islam’da tagilik ve bagilik itmeye.

Dérdiincii: Imaninda sekk itmeye. “ s ce3e Ul 7 diye “ &1 oL o)~ di-
meye.

Besinci: Kadere iman getire. Hayr1, eger [gerekse] serri halk eden
Allah idiigin [oldugunu] bile.

Altinci: Din-i hakda kimse ile miicadele itmeye. Zira Hazreti Kur’an
fasl-1 hitab ve feysal-i kati-i miistetabdur (olup) [hak ile batilin arasmi
hog/latif bir sekilde kesin olarak ayirandir]. Miiskilat-1 dini kat” itmisdiir.
Ve hakki batili bildirmisdiir. Gavgaya yol kalmamisdiir. Ve Kur’an’dan
tagra [harig] igne uci kadar Islam yoli yokdur. Pes [hasil-1 kelam] alamet-
i Ehl-i siinnet budur ki, melahide-i abdalan mugalatasina kulak asmaya
ki, olarun [onlarin] bellillemesinden [tayininde/yol gostermesin-
den/delilinden] kelbin av avi yegdir [yegdir]. Zira miilhidlerin te’vil
didiikleri(nin) ekseri kiiftirdiir. Kelbin av avi “ sdesy muw Y e 2l (e o)y 7
[“Hamt ile O'nu tesbih etmeyen hicbir sey yoktur” (Isra, 17/44) ayeti]
tizere ‘kelbin av avi bile zikirdiir’ dimigler. Bularin [bunlarin] sualine
cevab ‘ve bi eyyi vechin zahm vii darb ve ahissa ya kelb’ dimekdur. Belki
seyf-i ser’1 bulara [bunlara] cevab-1 kati’dur dimekdur.

Yedinci: Giinah etmekle kimesneyi ikfar itmeye. Ancak, ‘asi olmis
tevbe itsin’ diye.

Sekizinci: Ehl-i kibleden vefat idenleriin {izerine cenaze nemazin
kilmakdan ihmal itmeye. Ehl-i kible, bagina ak sarintip kiblemize tevec-
ciih ile namaz kilip Islam da’va iden kimsediir. Eger ondan ba’z1 ilhad
zuhur idiib, aninla kiitiib-i fetavada yazilan ‘kat1 kiifiir’ lazim geliirse
Ehl-i kiblelikden ¢ikar. Eger te’vil, kdide-i ser” izere miimkiin ise yine
Ehl-i kibledir.
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Dokuzuncu: Huffeyn iizerine mesh vermegi seferde ve hazarda caiz
gore.

Onuncu: Kizilbas gibi ibadetten ve kayd-1 cemaatden kurtulmak iglin
‘Imam-1 ma'siim gerek’ demeye. Belki facir eger salih heman iktida idiib
cemaatile eda-i salat ede.

Havi’de aydur/ider [sOyler]: Alamet-i Ehl-i stinnet ondur:

Biri budur ki: Din hakkinda re’yi aklile sz sdylemeye. Madamki
[degil mi ki] kitab vii siinnet ana [ona] delil ve natik olmaya. Ve Allah
Tedla’'nun zat ve sifatina miiteallik vehm-i batili iizre s6z koparmaya.
Koparursa miilhid olur.

Ikinci: Tasdikle (ile) ikrar ide ki, Kur’an kelsmullahdur, mahltik de-
guldiir.

Ugiincii: Cum’a ve Bayram nemazlarini, salih eger fasik ardinda kila.

Dordiincii: Kaza vii kaderi hayr eger ser Allah’dan bile.

Besinci: Huffeyn {izerine meshi caiz gore mutlaka. Ya'ni sefer(de) ve
hazarda.

Altincr: Sultan tizerine seyf ile hurtic itmeye. Ya'ni reaya vii berayayi
[vergi veren vermeyen/miislim gayri miislim biitiin halki] ¢igneyiib
nehb [yagma] ve gasb-1 mal ve darb ve setm etmeye ve kimsenin ogluna
ve kizina ve hatununa kasd itmeye, ve yollarda haramilik itmeye. Bulari
[bunlari] iderse katl olina. Nemazi kilinmaya.

Yedinci: Cehar-i yari ba safay1 sair ashab iizerine tafdil ide.

Sekizinci: Ehl-i kibleden bir kimse giinah itmekle, kiifriine hitkm it-
meye. Ve ani [onu] kafir olur i'tikad itmeye.

Dokuzuncu: Ehl-i kibleden vefat ideniin nemazin kila.

Onuncu: Cemaati rahmet biliib firkatini (firakini) azab (bile). Ba'z1
kimseler -geceler(le) ve tenha yerlere cem’ olub {immetleri aldayub yol-
dan ¢ikardiklarin- gordiikte, ‘bularda [bunlarda] hak yoktur, olsa asikare
olurdi’ diyu [diye] (bular [bunlar] Siinnet ve cemaatten i'tizal itmislerdir.
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Boyle i'tikad ide. Ve dyle meclisten) kagmak gerek. Ta ki, imanin seyatin
insiden kurtara.” ¢

Goriildiigii tizere Seyhi, yalin ifadeler kullanarak ve Es’ari ile
Matiiridi mezhepleri arasindaki goriis farklhiliklarma hi¢ deginmeden
memzilc bir metotla Ehl-i siinnet ve cemaatten olmanin niteligi hususun-
da avam dahil her kesime hitap edecek bir 6zeti maddeler halinde sira-
lar. Ardindan ise “Fasliin fi Hatimeti’l-Hatime Miibahase-i Matiiridi ve’l-
Es’arl” baslhig1 altinda Es‘ari ile Matiiridi mezhepleri arasindaki goriis
farkliliklarmni yine kisa ve 6z climleler halinde sunarak her iki diisiince-
nin de kabul edilebilirligine dikkatleri ¢eker.

Sonug

Tarih, fikirlerin miicadelesi kadar kaynasmasina ve degisimine de sa-
hitlik etmistir. Ortaya g¢iktiklar1 ¢agdan itibaren Safil-Es’arl ve Hanefi-
Matiiridi goriis mensuplar1 arasinda da gesitli yogunluklarda miicadele
ve kaynagmalar yagsanmistir. Olumlu ve olumsuz her iki duruma da yon
verenin daha ¢ok din alimleri ve devlet adamlar1 oldugu goriilmiistiir.
Bu baglamda, eserini inceledigimiz “Seyhi” mahlasini kullanan Abdiil-
mecid es-Sivasi’nin Sultan IIl. Mehmed tarafindan payitaht Istanbul’a
davet edilip merkezi camilerde vaiz olarak gorevlendirilmesi, Osmanh
gibi genis bir cografyaya sahip ve ¢ok farkli goriis ve milletleri barindi-
ran bir devlette i¢ ihtilaflar1 en aza indirgemek i¢in uzlastiric1 sahsiyetle-
ri Oon plana ¢ikarip halkla bulusturmanin ehemmiyetini gostermektedir.

Osmanlida vaizlerin sadece hitabetleriyle degil ayn1 zamanda eser te-
lif ederek de halki Ehl-i siinnet ¢atis1 altinda birlestirmeye c¢alistiklar: go-
riiliir. Bu baglamda 6rnek olarak ele aldigimiz Seyhi'nin de eserinde sik
sik Matiiridi ve Es’ari mezheplerine atifta bulunmasi, Imamlarimi hayirla
yad etmesi ve her iki mezhep arasindaki goriis farkliliklarini ayni haki-

'8 Sivasi, Ddreri’l-'Aka’id (Hkm Nushasi) (Hekimoglu Ali Pasa / 00822, 275627),
115a-116a; Sivasi, Ddreri’l- Aka’id (Mhrs Nishasi) (Mihrigsah Sultan / 00300-001,
308267), 86a-88a.
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katin iki ayr1 vechesi olarak sunmasi; Osmanli toplumunda i'tikaden bir-
lik ruhu 6n plana ¢tkarmanin gayretini gostermektedir.

Eserin genelin de goze ¢carpmakla birlikte, 6zellikle Hatime kisminda
kisa ve net ifadelerle, ancak Matiiridi ve Es’ari mezheplerinin birlikteli-
ginin Ehl-i stinnet yolunu olusturdugunu vurgulamasi, Anadolu insa-
ninda glintimiize kadar uzanan Matiiridi ve Es‘ari mezheplerinin her
ikisine de muhabbetin nasil olusturuldugunu ortaya koymasi bakimin-
dan kiymetlidir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Seyhi’nin halka ulagsma-
sinda stfi kimliginin katkis1 yadsinamaz. Dolayisiyla mutasavvif yonii
agir basan alimlerin halkla daha i¢ ige olmasinin, onlarin goriislerinin de
tabanda daha ¢ok nesvii nema bulmasina sebebiyet verdigi anlasilmistir.

Son tahlilde, miistakil bir akaid kitab1 olarak goriinen eserin igerigin-
de sadece i'tikadi konularin degil ameli ve giincel konularmn da ele alin-
dig1; bir mutasavvif olan miellifinin uzlastirict memziic bir yontemle
Matiiridi ve Es’ari mezheplerine yaklastigi, ancak imam-1 Azam Ebii
Hanife ve Matiiridi vurgusunu daha 6n planda tuttugu ve yorumlarinda
stfi bakis acisinin yogun etkisi oldugu soylenebilir.
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OSMANLI'DA KADIZADELILERIN SIDDETINE DAIR
BiR ZIHNIYET ANALIiZi DENEMESI

Mehmet Saffet SARIKAYA!

Giris

17. yiizy1l Osmanl toplumuna damga vurmus onemli bir dini-siyasi
hareket olan Kadizadeliler hareketi adini, Istanbul’da cesitli camilerde
vaizlik yapan Kadizade Mehmed Efendi’den (6. 1045/1635) alir. Ahmed
Rumi Akhisari’nin (6. 1041/1631-32) de, eserleriyle hareketin Snemli
temsilcilerinden birisi oldugu anlagilmaktadir.2 Hareket, Ustiivani
Mehmed Efendi (6. 1072/1661) 6nderliginde fiili baskilara girisir. Vani
Mehmed Efendi'nin (6. 1096/1685) 6liimii ile sona erer.? Bu hareketin fi-
kir babasi, genellikle imam Birgivi (6. 981/1573) olarak gosterilir. Konuy-
la ilgili 20001 yillara kadar yapilan calismalarin pek cogunda Imam Bir-
givi'nin Ibn Teymiye'den etkilenen tasfiyeci/piiritanist bir zihniyete sa-
hip oldugu dile getirilerek, buna istinaden Kadizadelilerin siddet egilimi
izah edilmeye calisilmistir.* Yakin tarihlerde yapilan yeni ¢alismalarda
ise Imam Birgivi'nin koyu bir Hanefi fakihi oldugu ve eserlerinde Ha-

' Prof. Dr., Isparta Sileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. mehmetsarika-
ya@sdu.edu.tr

2 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizadeliler Hareketi (istan-
bul: Ketebe Yayinlari, 2021), 141-151; a.mlf., Akhisarli Bir Osmanli Alimi Ahmed-i RGmi
ve Akéid Risélesi. (Ankara: IKSAD Yayinlari, 2022), 7-16.

3 Semiramis Gavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/100-102; Durmus. Kadizadeliler Hareketi, 105-250.

4 Ornek olarak bk., Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100; M. Hulusi Lekesiz, XVI. Yiizyil
Osmanli Dizenindeki Degisimin Tasfiyeci Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirle-
ri (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Doktora Tezi. 1997).
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nefi kaynaklarin digina gtkmadig1 tespit edilmistir. Bu tespit, Imam Bir-
givi’ye nispet edilen Ibn Teymiye temelli tasfiyecilik iddialarini bosa gi-
kardig: gibi, ondan etkilendigi iddia edilen ve tasfiyeci tavirlarini sidde-
te doniistiirerek 17. yiizyilda Istanbula damga vuran Kadizadeliler ha-
reketinin dayanaklarini da 6nemli dlgiide bosa ¢ikarir. Buna gore, sidde-
te yol acan Kadizadeliler hareketinin dayanaklar1 yeniden sorgulanma-
idir. Bu dayanaklar1 harici unsurlarda aramak yerine bizzat Tiirklerin
kendi dini ge¢misinde, Hanefi gelenekte aramak gerekir. Bu meyanda
Hanefiligin gelisim siireci irdelenerek olguyla baglantis1 ortaya konul-
malidir. Nitekim konuyla ilgili kapsaml arastirmalardan birisini yapan
A. Durmus, eserini yaymlarken “Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestiri-
si” tist baghigini kullanir. Bildiride konu bu minvalde hem dini-tarihi ar-
ka planiyla hem de 17. yilizyil toplumuna yansiyan boyutlariyla ele ali-
nacak ve bu zihniyet bigiminin giintimiizde Taliban ve Tiirkiye Selefili-
gine uzanan boyutlarina isaret edilecektir.

Dini Tarihi Arka Plan

fmam-1 Azam Numan b. Sabit Ebti Hanife’ye (6. 150/767) nispetle ad-
landirilan Hanefilik, erken donemde Horasan ve Maveraiinnehir'de ge-
nis kitleler tarafindan kabul edilmisti. Bunda, bolge halkinin mevali ya-
p1s1, Emevilerin mevali politikalar: ve mevaliye yonelik zulme varan uy-
gulamalarina karsilik Ebi Hanife’nin imanla ilgili kabul ve yorumlarmin
etkisinin oldugu anlasilmaktadar. Ote yandan Ebh Yusuf'un (6. 182/708)
Abbasilerin bas kadis1 olmasiyla birlikte Eb(i Hanife’nin 6grencilerinden
pek ¢ogunu farkl: sehirlere kad: olarak gorevlendirmesinin de katkilari-
n1 goz ardi etmemek gerekir. Nitekim Bezzazi'nin haber verdigine gore
bu 6grencilerden 28’i kadilik 6’s1 miiftiiliik gorevine getirildi®. Mezhebin
fikih edebiyati erken donemden itibaren 6zellikle Muhammed b. el-

5 Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Harizmi el-Bezzazi, Menékibu
Eb( Hanife (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1981), 2/396. Ayrica krs., S6nmez Kutlu,
Tiirklerin isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 210; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Mattridi ve Matiiridilik (istanbul:
Bayrak Matbaasi, 2008), 93.
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Hasan es-Seybani'nin (6. 189/805) bes temel eseri dikkate alinarak Zihi-
rii'r-rivaye ve Nadirii'r-riviyelerle tespit edilip Ogrencilere okutularak
sonraki nesillere aktarildi. Bu eserleri yine erken donemde Fetdvi
(Nevizil/Vikiit) eserleri takip etti.® Bunlarin yaninda EbG Hanife'nin
akaide dair risaleleri de Hammad b. Ebi Hanife (176/792), Ebti Muti’ el-
Belhi (199/814), EbGit Mukatil es-Semerkandi (208/823) gibi 6grencileri ta-
rafindan rivayet edildi.”

U. Rudolph, 2-3/9. yiizyilda EbG Hanife’den rivayet edilen metinlerin
Hanefi kelaminin temelini olusturmasmna ragmen Dogu Hanefiliginin
Bat1 fran’daki kelam dgretisiyle bir tartisma ortamina girmedigi igin yeni
kelami eserlerin verilmedigini belirtir.  Dolayisiyla bu dénemde Ha-
nefiligin kelamdan ¢ok fikhi boyutunun giiglii bir sekilde temsil edildigi
sOylenebilir. Bu durum muhtemelen Ashab-1 Re’y ekolii iginde Hanefili-
gin fikhi bir mezhep gibi algilanmasina yol acar.

Ancak 3/9. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Bagdat merkezli yasa-
nan Mu'tezile Mihnesi ve bunun yansimalar1 bolgeye ulagir. Yine Sama-
nilerin hakim oldugu bélgede Batini-Ismaili propagandas: giderek artar.
Bunun {izerine emir Ismail b. Ahmed (279-295/892-907) bolgedeki Hanefi
alimleri toplayip, onlardan diger firkalarin goriislerinin yayilmasini 6n-
lemek amaciyla Siinni inanc1 yazili olarak ortaya koymalarini ister. Bu
vazifeyi iistlenen Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed el-Hakim es-
Semerkandi (6. 342/953) es-Sevddu’l-a‘zam’1 yazar. Bu metin, Samaniler
doneminde resmi akide rolii kazanmustir.? Ebt Bekir el-Iyazi (6. 361/971)
de Mesdilii’l-asri’l-Iyaziyye’sini aym dogrultuda kaleme alir.!® Aynmi1 do-
nemde Imam Matiiridi (6. 333/944) de Kitdbu't-tevhid’i basta olmak {izere

8 Murtaza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 2. Baski (istanbul: iSAM Yayinlari, 2014), 46-54;
Said Nuri Akgundiiz -Zubeyir Bulut, “Akaidden Fikha: Hanefi Fikih Kitaplarinda Elfaz-i
Kufir”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 6/2 (2017), 900.

7 Kutlu, Mdircie ve Tesirleri, 7-17.

8 Ulrich Rudolph, Mattiridfi, gev. Ozkan Tasgl (istanbul: Litera Yayinlari, 2016), 127-128.
® Rudolph, Métdridi, 171-172.

10 Siikrii Ozen, “IV/X. Yizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet Miicadelesi”. [sldm Aras-
tirmalar Dergisi. 9 (2003), 49-85.
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diger firkalar: ret igin gesitli eserler yazar. Ahmet Ak, bu siirecte Semer-
kand’da Hanefi alimler i¢inde Ciizcaniyye ve lyaziyye ekollerinin olus-
tugunu tespit eder. Clizcaniyye ekolii akli miistakil bilgi kaynag: olarak
kullanir ve te’vili kabul edip bazi itikadi yorumlarini bunun {izerine bi-
na eder. Iyaziyye ekolii ise Ehl-i Hadis’e benzer sekilde nass1 esas alir,
akli nassin smirlari iginde kullanir ve te’vilden kaginir.! Iyaziyye ekolii-
niin Ehl-i Hadis’e yaklasan tavrinda esasen 2/8. yiizyilin baslarindan iti-
baren siinnetin bid‘at karsithgi {izerine konumlandirilmasi ve fmam
Safil’yle birlikte siinnete yiiklenen anlama binaen derlenen hadis metin-
lerinin kullanimiyla ilgili farklilasmanin izleri goriilebilir. Ancak bunu
daha kesin ifade edebilmek i¢in EbGi Hanife'nin sahsinda yapilan hadis
usuliiyle ilgili calismalarin Iyaziyye’ye nispet edilen alimlerin eserleriyle
ilgili de daha spesifik olarak ortaya konulmas: gerekir. 12

Hanefiligin erken déneminde, konumuzla ilgili bir diger olgu da fi-
kih-kelam farklilagsmasidir. Yukaridakine benzer bir yontem farkligim
ifade eden bu ayrigma en basit ifadeyle genelde kelamc1 duruslariyla bi-
linen Semerkandli dlimler/miitekellim Hanefiler yaninda fikhi 6n plana ¢ika-
ran ve kelam ilmiyle ugrasmayi mekruh gorerek yeren, fakih Ha-
nefiler/Buhara Imamlari diye tasnif edilebilir. Ilging olan ise bu ayrismada
her iki tarafin da temel kaynaginin EbG Hanife olmasidir. Daha ¢ok fikhi
kaynaklar ile menakib eserlerinden beslenen fakih Hanefiler, imanin
mahlik olmadigini, haberi sifatlarin te’vil edilmemesinin daha dogru
oldugunu, peygamberin daveti olmadan yiice bir yaraticiya inanma so-
rumlulugu olmayacagini, fetret ehlinin miikellef olmayacagini ve Eb(i
Hanife’nin ahir 6mriinde keldmla mesguliyeti terk ettigini kabul etmek-
teydiler. Bunlar Ebi Hanife'nin itikadi gortislerini benimsemekle birlik-
te, akaid risalesi muhteviyatini asacak sekilde bu konularda konusulma-
sini, kelami faaliyetleri mekruh gormekteydiler. Semerkandli Imam

" Ahmet Ak, Méatiiridi ve Matdridilik. 114-124.

2 Bu baglamda bir 6rnek olarak bk., Hediye Gultekin, Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin
Hadis Anlama ve Degerlendirme Yontemi (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitlist, Yayinlanmamis Dr. Tezi, 2023).
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Matiiridi'nin onciiliigiindeki miitekellim Hanefiler ise akla kendi ala-
ninda bilgiye ulasmada bagimsiz bir rol verir ve kelami meseleleri bu
kabul tizerinden degerlendirirler.!® Ebi Hanife’den gelen kelam aleyhta-
r1 rivayetleri Semerkandli alimlerin nasil degerlendirdigine dair 6rnekler
veren A. Demir’in su tespiti konumuzla ilgili ipuglar1 tagimaktadir:

Matiiridi, Saffar ve diger miitekellim Hanefiler, bilgi kaynaklar1 ara-
sinda yer alan “ahad rivayetleri” sthhatini ve baglamimni dikkate alarak
yorumlamay tercih ederler. Aym yontemi Eb(i Hanife ve Eb(i Ytisuf'tan
nakledilen keldm aleyhtar1 rivayetlere de uygulamakta ve bu nakilleri
sOziin sahibinin maksadini ve diger rivayet ve delilleri dikkate alarak
degerlendirmektedirler. Oysa ayni rivayetleri zahiri bir okumaya tabi tu-
tan fakih Hanefiler, Ebi Hanife'nin risaleleri ortada dururken kelama
mesafeli bir noktaya savrulmus ve “kelamdan tovbekar olan bir Ebii
Hanife” tasavvurunu benimsemiglerdir.!*

Bu ifadelerden Buhara ekoliiniin fikih¢i bir bakigla Ehl-i Hadis’e ben-
zer sekilde lafizcl zihniyete sahip oldugu anlasilmaktadir. Onlarin bu an-
layiglarinin alisilmis bir tutum olarak Fetavd kitaplarina da yansidig:
sOylenebilir. Nitekim itikadi bir mesele olan ve kelamcilarin tartistig
iman-kifiir meselesi, erken donemden itibaren miirtedin hitkmi ve
giindelik hayatta kendisine terettiip eden hallerle ilgili olarak elfiz-1 kii-
fiir bashigiyla fikih edebiyatina girer.

Elfaz-1 Kiifiir Edebiyat:

Elfaz-1 kiifiir: “Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak bili-
nen vahiyleri ve bunlardan zorunlu olarak ¢ikan dini hiikiimleri

3 Abdullah Demir, “Farkli Eb( Hanife Tasavvurlari: Fakih ve Mutekellim Hanefiler
Ornegi”. IV. Uluslararasi Seyh Sa’ban-i Veli Sempozyumu -Hanefilik-Matiiridilik-,
ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlar, 2017),
1/643-658. Yazar burada her iki ekole mensup alimlerin bir listesini verir. Buhara
fikih ekollintin olusumuyla ilgili daha detayli bilgi icin bk. Murtaza Bedir, Buhara
Hukuk Okulu, 43-81. Son yapilan bazi aragtirmalara gore Belhli fakihlerin de Buhara
ekoluyle ayni gizgide yer aldigini soyleyebiliriz.

4 Demir, “Farkli EbQ Hanife Tasavvurlari, 647.
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(zarGrat1 diniyye) inkar etme ozelligi tagsiyan biitiin sozleri kapsamina
alir”15 Tekfir, Kur’an ve sitinnette Allah’in inkari, O'na sirk kosulmasi,
O’'nun hiikiimlerini kabul etmeme, Kur’an ayetlerinin inkar1 veya tahfifi,
kahinlere inanma, kiifre riza gibi konularda dile getirilir. Ancak tekfir
olgusu Hariciler tarafindan daha genis bir yelpazede kullanilarak Miis-
liimanlarin giindemine girer. Kisa zamanda dini-siyasi olaylarda firkala-
rin birbirlerine kars1 kullandiklar1 6tekilestirici/dislayici bir vasitaya do-
niisiir. Kelam1 tartismalardan fikih zeminine kayar ve fikhin konusu ha-
line gelir. Hanefilikte Zahirii’r-riviye ve Nadirii'r-riviyelerde yer almayan
elfaz-1 kiiftir baslig1 erken donemden itibaren Fetivd kitaplarinda islen-
meye baglar. Bunlardan ilki Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983)
Nevizil'idir. Muellif Mesdilu elfazi’l-kiifr, bashigiyla cesitli kiifiir lafizlarina
dair yirmiden fazla soruyu ve bunlarin cevaplarini kaydeder. Bununla
birlikte o, Miisliimanlarin sozlerinin en giizel ve iyi sekilde tevil edilme-
sinin uygun olacagimi soyleyerek bu konuda ileriki dénemlerde daha
acik ifade edilen soziin iyi yonde tevili ilkesine isaret eder.'®

Hanefi fetva kitaplarinda devam eden elfdz-1 kiifiir bahisleri Osmanli-
lar doneminde miistakil risalelere dontisiir. Bu doniisiimde zartrat-1
diniyye smurlarmin giderek genisledigi kiifiir lafizlarinin itikadi konula-
rin Otesinde gesitlendigi ve giindelik hayatta kullanilan baz1 s6z ve uy-
gulamalar1 da igerir hale geldigi gozlenmektedir. Nitekim Bedr er-
Resid’in (0. 768/1366) yazdig1 Risdle fi elfizi’l-kiifr'de konu; Kur’an ve
namazla ilgili kiifrii gerektiren sozler; ilim ve alim ile ilgili kiifrii gerek-
tiren sozler; sarih olarak veya kinaye ile kiifrii gerektiren sozler; hastalik,
oliim ve kiyamet ile ilgili kiifrii gerektiren sozler seklinde tasnif edilir."”
[mam Birgivi de Vasiyetndme’sinde bu konuda bir bashk acar.’® Cesitli

5 Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari 1995), 11/26.

6 Akgundiz - Bulut, “Akaidden Fikha”, 900.

7" Muharrem Kuzey, “Osmanli’da Elfaz-1 Kiflr Literatlri ve Onemli Eserler”, Tiirki-
ye Arastirmalari Literatiir Dergisi. 14/27 (2016), 207-208.

8 Birgivi, Vasiyetndme, Kadizade Serhi, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1970), 234-239.
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donemlerde devam eden ilgili risalelerin son 6rnegi Giimiishanevi'nin
(6. 1310/1893) Cami‘u’l-miitiin"udur.® M. Kuzey'in degerlendirmeleri
dogrultusunda bu risaleler hakkinda 6zetle sunlar soylenebilir:* Risale-
lere, Ahi Celebi’yle (6. 905/1500) birlikte baglayan, 17. yiizyildan itibaren
giderek sistematiklesen, Ehl-i stinnet itikadinin temel konularmin anla-
tildig1 bir boliim eklenir. Boylece zaman igerisinde bu tiir eserler Ehl-i
Siinnet itikadiyla ilgili ilmihale doniisiir. Bu eserlerdeki temel amag,
Miisliimanlar kiifre karst uyarmak ve agizlarindan ¢ikan sozlerle ilgili
dikkatli olmalar1 konusunda onlar1 ikaz etmektir. Bununla birlikte kiifrti
gerektiren bir sozii soyleyen kimsenin kafir oldugu, bugiine kadar isle-
mis oldugu amellerin bosa gittigi, esinin bain talakla bos oldugu, bu
halde dogacak ¢ocugun veled-i zina oldugu, tovbe edip tecdid-i imanda
bulunduktan sonra nikdhin yenilenmesi gerektigi kabul edilir. Yine bu
risalelerde dini ilimler ve alimlerle ilgili kiifrii gerektiren sozlere 6zel bir
onem verildigi goriilmektedir. Ciinkii onlar Islamiyet’i temsil ettiklerin-
den onlar hakkinda sarf edilen alayci ve kiiclimseyici ifadeler dogrudan
dine yonelik bir saldir1 olarak telakki edilir.

Hanefi Ziihd Anlayis

Sozliikte, “bir seye ragbet etmemek, ona kars ilgisiz davranmak, on-
dan yiiz ¢evirmek” gibi anlamlara gelen ziihd kavram olarak, genellikle
diinyaya kars1 olumsuz tavir ve davraniglarin biitiiniinii ifade eder.?’ Bu
olumsuzlugun tamamen diinyadan el etek ¢ekmek mi oldugu yoksa
diinyay1 goniilden ¢ikarmak mi1 oldugu ilk dénemlerden itibaren tartisi-
la gelmistir. Eb Hanife, bu tartismanin ikinci tarafinda yer alan bir
zithd anlayisina sahiptir. O, ilmiyle amil, inandig1 gibi yasayan dogru
bildigini soylemekten ¢cekinmeyen, elinin emegiyle gecinen, resmi gorev

% Kuzey, “Osmanli’da Elfaz-1 KGflr Literattiry”, 227-228.
20 Kuzey, “Osmanlrda Elfaz-1 Kifur Literatar”, 229-230.

21 S. Serif Curcani, Ta‘rifat, Tasavvuf Istilahlari, gev. A. Mecdi Tolun (istanbul: Litera Ya-
yincilik, 2014), 120; Semih Ceyhan, “Zuhd”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/530.
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tekliflerini geri ¢eviren bir zattir.?? Ebi Hanife'nin sahsinda gordiigiimiiz
bu ziithd ve takva merkezli din anlayisi, pek ¢ok Hanefi fakih ve miite-
kellim tarafindan yasatilir. Imam Matiiridi ve Ebu’l-Leys ez-Zahid Nasr
b. Muhammed es-Semerkandi bunun tipik iki Ornegidir. en-Nesefi
(537/1142) de 3-5/9-10. yiizyilda yasamus zihid nisbeli pek ¢ok Semer-
kand alimini zikreder.s

Erken donem Hanefi gelenekte gordiiglimiiz bu ziihd tavrini biz ah-
lak temelli din anlayis: olarak nitelendiriyoruz. Temelinde Kitab ve Siin-
net'in yer aldig1 bu anlayisin Islam’a uygun doktrinal bir yap1 arz ettigi-
ni sOyleyebiliriz. Bu anlayisin temel parametrelerini; dinin temel inang-
larin1 benimseyen, iman ve irade hiirriyeti konusunda kisinin bireysel
sorumluluklarin1 kabul eden, bireysel ibadetlerin manevi ve duygusal
boyutuna vurgu yaparak ruh-mana biitiinlii§iinii yakalayan, kazanglar
ve harcamalar konusunda dayanismaci ve sosyal paylasimal, giindelik
siyasetin ¢ekigsmelerinden uzak kalarak giincel problemlerle ilgili bilgi
tireten ve dogru bir durus sergileyen tavir olarak aciklayabiliriz. Bu tavr
benzeri tasavvufi diisiince ve hareketlerden ayiran 6zellikleri ise, tasav-
vufi diistincenin temel bilgi kaynagi olan kesf, ilham ve sezgiyle elde
edilen bilgilerin kabul edilmemesi, bu bilgiye sahip oldugunu iddia
edenler etrafinda olusturulan karizmatik liderlik olgusuna atfedilen de-
ger ve bu baglamdaki menakip kiiltiiriiniin reddi, nafile tiirii temel iba-
detlerin disinda topluca yapilan ibadet tiirti uygulamalara mesafeli du-
rustur.

Bu Hanefilik algis1 Tiirklerle beraber go¢ yollarin takip ederek Misir,
Sam ve Irak cografyasi lizerinden Anadolu’ya tasinir. Anadolu ilim gev-
resi, gerek Sel¢uklu, gerekse Osmanlilar doneminde Safevilerin kurulu-
suna kadar Maveratinnehir ile iliskilerini kesmeden devam ettirir. Bu sii-

2 Eb(G Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru’l-
Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, nsr. A. Muhammed el-Huly, 2. Baski (Riyad: Déaru
ihyai’l-Kitibi’l-Arabiyye, 1993), 1/49-50.

2 Nesefi, Necmuddin Omer b. Muhammed. el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand,
thk. Yusuf el-H&di (Tahran: Ayine-i Miras, 1999), 210-211, 229, 300, 359, 474, 643.
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recte Anadolu'nun din anlayisinin sekillenmesinde Hanefi/Matiiridiligin
yaninda Fahreddin Razi eksenli felsefi kelam gelenegi, Tbnii’l-Arabi ek-
senli tasavvuf gelenegi, Tiirk kiiltiirtine mensup Abdalan-1 Rtm stfiligi
ve zahid Hanefi fakihlerinin dogrudan katkis1 vardir.?* Boylece Osmanl
yonetimindeki Miisliiman toplumda Maveratinnehr, Misir ve Sam gele-
neginden nispeten farkli kendine 6zgii bir Osmanli Siinniligi olusur.

Bu yap1 16. ylizyilin baglarindan itibaren Sii/Safevilerle miicadele ek-
seninde giderek siyasallasan bir goriiniim arz eder. Hanefi ziihd anlayis1
16. ylizyilda yasayan zahid fakih kimligine sahip Niireddin Sarigorez (6.
928/1522), Nebi b. Turhan es-Sindbi (6. 936/1530), Kemalpasazade (6.
940/1534), Sa’di Celebi (6. 945/1539), Civizade (6. 954/1547), Ibrahim el-
Halebi (6. 956/1549), Imam Birgivi (6. 981/1573), Ebiissutid Efendi (6.
982/1574) gibi zatlar tarafindan farkli baglamlarda temsil edilir.> Bun-
lardan ozellikle Ibrahim el-Halebi ve Imam Birgivi'nin eserleri Ka-
dizadeliler tarafindan kaynak olarak kullanilir.2¢

Miiltekd sahibi Ibrahim el-Halebi, hem Ibnii’l-‘Arabi ve vahdet-i vii-
cd merkezli tartismalarda hem de stfilerin cehri zikir, raks ve deveran
gibi uygulamalar1 baglaminda oldukca sert sdylemler ortaya koyar. Vera
ehli, zahid ve abid bir kimse olan Halebi Istanbul’da gegirdigi elli alt1 y1l
boyunca ¢ok sayida Ogrenci yetistirir, Fatih Camii'ndeki hutbeleri ile
herkesin saygisin1 kazanir. Ancak higcbir zaman gevresinde bir topluluk

24 Mehmet Kalayci, Osmanl Stinniligi Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi, (Ankara:
Otorite Yayinlari, 2015), 15-104; Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler Erken Dénem
Osmanl Déneminde Dini Ziimreler (1300-1400) (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2020),
128-144; 275-298.

25 Mehmet Kalayci, “Kadizadeliler-Halvetiler Gerilimin Odaginda Bir isim: Siinbiil
Sinan el-Amasi ve er-Risaletii’t-Tahkikiyye Adl Eseri”, Uluslararasi Amasya Alimleri

Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Amasya: Amasya Universitesi Yayinlar, 2017),
1/601-611.

%6 Kalayci, Osmanl Sunniligi, 244 vd.; a.mlf., “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Me-
tinsel Tastyicilari: Kadizadeliler ve Etrafindaki Ulema”, Sahn-1 Seman’dan Déarul-
fintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miesseseler ve Fikri Eserler) -
XVILYazyil, (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, 2017), 431-455; Durmus,
Kadizadeliler Hareketi, 365-389.
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olusturmak veya toplumsal bir farklilasma tiretmek gibi bir cabaya gir-
mez. Genelde evinden ¢ikmayan, ilimle mesgul olan, ev ve cami disinda
bir yerde goriilmeyen birisidir. Onun, diinyada ilim, ibadet ve telif di-
sinda zevk aldig bir seyin olmadig1 nakledilir.?”

Imam Birgivi'ye gelince, yetistigi medrese gelenegi icinde gevresine
duyarsiz kalmaz, gordiigii hata ve yanlislari diizeltmekten, hata sahiple-
rini ikaz etmekten ¢ekinmez. Bunun i¢in derslerinde, vaazlarinda cesitli
konularda yazdig: risalelerle halk: etrafindaki, resmi gorevlileri uyara-
rak yanlistan dénmelerini, tvbe etmelerini ister. Omriiniin son on yilini
gecirdigi Birgi'deki hayati, sadece kendisi agisindan degil, sonraki Os-
manli dini diisiincesi agisindan da derin bir mayalanma ve insa siirecine
doniigiir. O, Birgi'de hayatim1 Kur’an’a ve Siinnet’e uygun bir sekilde dii-
zenleyerek, bunu zedeleyecek her tiirlii dis etkenden kendisini yalita-
bilme imkani bulur. Halveti ¢evrelerle yasadig: gerilimler, siyaset ve bii-
rokrasiye karsi gostermis oldugu egilmez muhalif tutum, toplumsal
alanda yagsanan adaletsizliklere ve dini alanda adet haline gelen yanlis-
liklara yonelik olarak ortaya koydugu miicadele Birgivi'yi sadece Istan-
bul'da degil, Anadolu'nun pek ¢ok yerinde taninir ve bilinir hale getirir.
Birgi'de bir taraftan 6grencilerine ders vermeyi siirdiiriirken diger taraf-
tan eser vermeye devam eder. Tarikat-i Muhammediyye’yi burada kaleme
alir.2s

Bu eserinde Birgivi, bilinmesi herkes i¢in farz-1 ayn olan ilimlerden
bahsederken, bir seyin farz ve haram olusuna bagl olarak onunla ilgili
bilgilerin de farz oldugunu belirtir. Buna gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
itikadin1 bilmek, ilmihal bilgilerini bilmek, taklitten kurtulmak ve delil
getirmek icin Siinni itikad1 agiklamak farzi ayn’dir. Thtiyactan fazla ke-
lam ilmi yasak olmakla birlikte ehil olanlar igin kelam 6grenmek farz

27 Kalaycl, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tastyicilari”, 437-439.

2 Kalayci, Mehmet, Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari, 349-441;
Mehmet Saffet Sarikaya. “Hanefi Ziihd Geleneginin Temsilcisi Olarak imam Birgivi”,
Balikesirli Bir istam Alimi: imam Birgivi, (Balikesir: Balikesir Blyliksehir Belediyesi
Yayinlari, 2021), 1/348-349.
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kifayedir. Yine o, muamelat ve herhangi bir meslekle ugrasanlarin bu
isin helal ve haramlarini bilmesinin; tevekkiil, inabe, hasyet ve riza gibi
hallerin bilinmesinin; comertlik, cimrilik, korkaklik, cesaret, kibirlenme,
tevazu, iffet, israf vb. ahlaki hasletlerin bilinmesinin farz oldugunu ifade
eder.?” O, eserini bid‘at ve takva kavramlari gercevesinde kurgular. Ko-
numuz baglaminda bid‘ati Stinni gelenege uygun olarak hasene-seyyie
kavramlariyla birlikte kabul eden Birgivi'nin seyyie olarak gordiigii
bid‘atlerden bazilar1 sunlaridir: Para karsiign Kur’an, zikir, dua vb.
okumak ve okutmak; birisinin 6liimiinden sonra yakinlarmin yemek ve
ziyafet hazirlamasi, kabir {izerine bina yapilmasi, mum ve kandiller ya-
kilmasi; regaib, berat, kadir gecelerinde tesbih namazi gibi nafile namaz-
lar1 cemaatle kilmak, ta‘dil-i erkan terk etmek, hutbe esnasinda, salavat
getirip amin demek, camide sarki soylemek, raks ve sema yapmak, miis-
rife sadaka vermek; mescidlerde dilenmek, Kur’an-1 lahn ile okumak.3°
Bunlarin 6nemli bir kismi Kadizadeliler tarafindan da bid‘at olarak ka-
bul edilir ve Ustiivani déneminde toplumda emr-i bi’l-maruf ve nehy-i
ani’l-miinker ilkesi baglaminda bu hususlarda halka fiili miidahelelerde
bulunulur.?

Medreselerin Durumu

Nizamiilmdiilk ile daha sistemli hale getirilen medreseler, ayn1 diizeni
Osmanlilarda da stirdiirmiiglerdir. Devlete resmi gorevli yetistirmekle
gorevli kurumsal bir yapiya sahip medreseler, 16. ytizyilin ikinci yari-
sindan itibaren devletin diger kurumlar1 gibi bir tedenni/¢okiis siirecine
girerler. Tarihgiler bunun nedenlerini soyle siralar:

1. AKli ilimlerin terk edilerek, bunlarin yerine tamamen nakli ilimle-
rin yerlesmesi,

29 Mehmed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikat-i Muhammediyye fi Sireti’l-Ahmediyye. (istanbul:
Bsyy yok, 1260/1844), 28-29.

80 Birgivi, et-Tarikat-i Muhammediyye. 35-43 ve muhtelif yerler. Ayrica bk., Emrullah
Yiiksel, Mehmed Birgivi’nin Dini ve Siyasi Gortsleri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 70.

3 Durmus, “Ustiivani Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi Akaid Kitabi ve Tahlili
Transkripsiyon Degerlendirme”, llahiyat Alaninda Uluslararasi Arastirmalar I, edt. Em-
rullah Fatis, (Konya, Egitim Yayinevi, 2022), 47-91.
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2. Medreselerde kanununa aykir1 yapilan usulstizliikler (miiderris ta-
yinlerinde riigvet, iltimas, biiyiik ulema ¢ocuklarinin kayirilmasi, tedris
gorevinde ihmalkarlik v.s.).

3. Anadolu ve Rumeli halkindan olup, ekabire intisap etmis olanlarmn
hamilerinin iltimaslariyla medreselerde miirettep tahsil gormeden ilmi-
ye yoluna girmeleri,

4. Rigvet,

5. Ehli ilim ile cahilin derece ve kiymetinin dlciilememesidir.>2

Y. Sarikaya bu iddialar1 elestirmekle birlikte bunlarin medreselerin ig
diizeniyle ilgili oldugunu, diizeltilebilecegini, medreselerin dénemin
sartlarina uygun pedegojik ve ideale yakin bir sisteme sahip oldugunu
belirterek asil tedenni sebeplerinin farkli yerlerde aranmasi gerektigini
belirtir. Onun ileri siirdiigii nedenlerden birisi dogrudan konumuzla il-
gilidir: Medreselilerin sahip oldugu din, ilim ve diinya zihniyeti.®

Baslangicindan itibaren Ehl-i Siinnet mezhebi gergevesinde egitim ve-
ren bu kurumlar faydaci yapilanmalarindan dolay: dine ve ibadet haya-
tina dogrudan katki saglamayacak ilmi mesguliyet, tartisma ve faaliyet-
lere oncelik vermezler. Bu yapida zamanla fikihta soylenecek seylerin
bittigi, ictihad kapismin kapandigi vehmiyle miiderrisler, oncekilerin
fetva ve goriisleri dogrultusunda kurduklar:i mezhebi gerceveyi koruma
ve bu birikimi 6grenip yeni nesillere aktarmakla yetinirler. Osmanli’'nin
ilk doneminden itibaren mevcut bu anlayis, 17. ytizyilda baslayan yeni-
lenme hareketlerine ayak uyduramaz. Tarihin derinliklerindeki fikhi
esas alan Hanefl anlayis ¢izgisindeki bu yapinin indirgemeci tavirla da-
ha sekilsel, giindelik uygulamaya matuf ilmihal merkezli bir anlayisa
evirildigi soylenebilir. Bu zihniyetin ilmi ve fikri tefekkiirii oldukga da-

32 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devieti'nin ilmiye Teskilati, 3. Baski (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 68-70. Diger yorumlar icin bk., Yasar Sarikaya, “Osmanl
Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme Denemesi”, islam
Arastirmalari Dergisi. 3 (1999), 24-26.

33 Yasar Sarikaya, “Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi”, 32-33.
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raltmakla kalmayip, zamanla ortaya ¢ikan yeni sartlara uyum saglaya-
cak degisim ve doniistimlerin de oniinii kestigi anlasilmaktadir.

Kadizadelilerin Din Anlayis1

Kadizadeliler hareketi Osmanli Devleti'nin 17. yiizyilda iginde bu-
lundugu karisikliklar, merkezi idaredeki zaaflar, artan ekonomik bozuk-
luklar, Avrupa ve Iran ile olan siirekli savaglar ve toprak kaybi, yogun
niifus hareketleri ve ¢ikan isyanlar gibi bir istikrarsizlik ortami igerisinde
dogup gelisme imkan1 bulur.** Bu sosyal ve siyasi yapinin yaninda bas-
tan beri ele aldigimiz Hanefilik baglamindaki dini diisiincenin gelisme
seyri de saniyoruz Kadizadelilerin hangi ortamda biiytiyiip gelistiklerini
gostermektedir. Zira 17. ytlizyila geldigimizde Osmanli medreselerinde -
istisnalar1 olmakla birlikte- biliyiik Olgiide ilmihal dindarligia doniisen
bir din anlayis1 hakimdi. Bu din anlayisinin temelinde Hanefi gelenekte
var olan kelam ilmine mesafeli durusun izlerini gérmek miimkiindiir. Y.
Sarikaya'nin tespitleriyle her ne kadar akli ilimlerle ilgili dersler medre-
selerde okutulmaya devam edilse bile,®> ders ge¢meli sistemde bu ders-
leri kimlerin ne kadar okudugu miiphem goriiniiyor. Nitekim Katip Ce-
lebi'nin bizzat Kadizade'den ders alirken gozlemledikleri bunun ifadesi
gibidir:

Cok dersleri sathice ve basit idi. Zira ma‘kulat semtini bilmezdi, tef-
sirde oralarla ilgili yerlere gelince, ‘Kadi (Beyzavi) burada felsefilik ey-
lemis,

Kelam-1 felsefe fiilse deger mi?  Ana sarraf-1 keyyis bas eger mi?

Mantikiler olur ise gam degil,  Zira onlar ehl-i iman degil.

der ve bunun gibi sozler soylerdi.

Nitekim o, Mebhas-1 Imén ve Mesdil-i Ehl-i Siinne adli eserlerinde ilim-
leri farz, vacip ve siinnet olarak gruplandirir ve ilmihal olarak isimlen-

34 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100

% Sarikaya, “Osmanl Medreselerinin Gerilemesi Meselesi”, 30.

% Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyéri’l-ahakk, haz. O. Saik Gékyay. (istanbul: Milli
Egitim Bakanugi Yayinlari, 1972), 111
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dirdigi dini ilimlerin gerekli ve farz-1 ayn oldugunu, bu ilmi tam olarak
ogrenip tamamlamadan, dier vacip veya siinnet olan akli ilimlerin 6g-
renilemeyecegini vurgular. Ona gore ilmihal gibi farz-1 ayn bir ilim du-
rurken farz-1 ayn olmayan ve vacip olan herhangi bir ilmi 6grenmek ve
ogretmek as? olmak demektir.” Akdid Risdlesi'nde Ahmed-i Rimi de ilmi-
hal bilgisinin farz oldugunu vurgulamakla birlikte, 3 iman konularinm
derinlemesine bilmenin farziyetini ifade ederek kelami ilmihalin igine
yerlestirmektedir.® Kadizadelilerden Ustiivani, akli ve nakli ilimler ay-
rismasina deginmeksizin, ilim 6grenmenin O6nemini vurgulayip nakli
ilimlerden fikih ilmini 6grenmenin kiymetli ve 6nemli oldugunu uzunca
agiklar.® Kadizadelilerin karsiti Sivasilerden Abdiilmecid Sivasi Efendi
de, Letdifu'l-Ezhdr adh eserinde, Ustuvani'nin goriisiine yakin bir goriis
belirterek, akli ilimlere deginmeksizin, nakli ilimlerin 6grenilmesinin her
kisiye farz-1 ayn oldugunu vurgular. Abdiilehad Nri, bu hususta seyhi
Sivasi'nin diistincesine yakin bir fikir ortaya koyar.*! Bu aslinda birbirle-
riyle muhalif iki ziimrenin de benzer bir ilmi zihniyete sahip oldugunu
gosterir ve bize 17. yilizyil efkar1 umumiyesi hakkinda ipuglar verir.

Bu ilim algisinda, 6zellikle halka yonelik vaaz u nasihatlerde ilmihal
temelli bir kiiltiirin olusturulmaya calisildig1 goriilmektedir. M. Kalayci,
17. yiizyildan itibaren bazi fakihlerin Ilmihal tiirii eserleri Tiirk diliyle
yazarak, Tiirkge'yi kiiltiiriin tastyict diline doniistiirdiigiinii ifade eder.#
Bu doéntistimiin Kadizadeliler hareketinde, vaazlar tizerinden gercekles-
tigini sdylemek miimkiindiir. Her haliikarda konumuz bakimindan me-
seleye bakilinca ilmihal dindarli§ia doniisen bu zihniyette dini bilgilerin
ilmihal seviyesindeki malumata indirgendigi, mekanik sekilci bir yapiya

37 Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 288.

%8 Durmus, Akhisarli Bir Osmanli Alimi Ahmed-i RGmi ve Akaid Risalesi, 41.

%% Durmus, Akhisarli Bir Osmanli Alimi Ahmed-i RGmi ve Akaid Riséalesi, 25-26.
40 Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 289.

41 Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 289.

42 Kalayci, Osmanli Stinniligi, 277. Esasen Turk diliyle yazma 6rneklerini Birgivi'nin Va-
siyetndme’si gibi eserleri dikkate alarak daha erken doneme ulastirmak mimkundur.
Burada halkin dini bilgi seviyesinin ylkseltilmesine dair bir gaba goz ardi edilemez.
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biirtindiigii, eksik ve yanhs bilgiler icerdigi ve gecmise dykiinen anakro-
nik unsurlar barindirdigr anlasilmaktadir.#® Bu sekliyle de lafizci-sekilci
ve gelenek¢i dini zihniyetin tipik bir gortiniimiinii arz etmektedir. Ka-
dizadeliler Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etme ve benimsedikleri
bid‘at algisiyla gecmise dykiinerek, onceki fakihlerin fetvalariyla yetin-
menin gerekliligini vurgularlar. Onlar, gelenekten farkli hususlar sid-
detle elestirerek bazi yenilikleri ve degisimleri dinden ve siinnetten
uzaklagmak olarak yorumlarlar. Ustelik bu yorumlarini savag meydanla-
rinda alinan bazi basarisizliklara tahvil etmekten de ¢ekinmezler.*

Bu lafiza sekilci din anlayisi, Kadizadelilerin tartistiklar: konulara da
yansimistir. Bid‘atler hakkinda yukarida agikladigimiz Birgivi’'nin kabul-
lerini tekrar eden Kadizadelilerin tartishg diger konular; Ibnii'l-
Arabi'nin durumu, Hizir'in kimligi, Hz. Peygamberin anne ve babasmin
durumu, Yezid’e lanet okunmasi, Firavunun imani, kabir ziyaretleri,
kandil geceleri namazlari, teganni, raks ve devir, tasliye ve tarziye, tii-
tiin, kahve, afyon vb. seylerin kullanimi, musafaha, inhina ve riigvet gibi
hususlardir.** Bu konulardan bazilari, dinin asliyla ilgisi olmayan ve bi-
linmesinde kulluk vazifesi igin bir faydasi olmayan seyler oldugu gorii-
liir. Bazilar toplumun giincel aligkanliklariyla ilgili hususlar, bazilar: ise
sehir kiiltiiriinde gelisen adet tiirtinden meselelerdir. Riigvet konusunun
haramlig1 sabit olmakla birlikte hile-i ser’iyye usuliiyle bazi devlet go-
revlileriyle birlikte Kadizadelilerin de bu isleri irtikab ettikleri iddia
edilmektedir. Bu iddia dogruysa onlarin Birgivi'den farkli olarak diin-

43 Hayri Kirbasoglu, “ilmihal Dindarliginin imkani Uzerine”, [slamiyat. 5/4, (2002),
109-124. Yazar burada giincel bir ilmihal (izerinden gdziimlemeler yapar. Mehmet
Kalayci, Osmanli Stnniligi, 276 vd.

44

Mehmet Kalayci, Osmanli Stinniligi, 279; ibrahim Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniye-
tin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, Sahn-i Seméan’dan Darulfiindn’a Os-
manli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) - XVII.Yiizyil.
(istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, 2017), 414, 417.

45 Katip Celebi, Mizani’l-Hakk, 14 vd.; Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Na‘m4, haz.
Mehmet ipsirli. (Ankara: TTK Yayinlari, 2007) 4/1, 1706; Uzungarsili, Osmanli Tarihi,
3/1, 357.

46 Katip Celebi, Mizani’l-Hakk, 101-102.
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yevi menfaatleri onceleyip, toplumda s6z sahibi olarak 6ne ¢ikmak iste-
dikleri soylenebilir. Naima, Kadizadelilerin zithd ve takva ile suret-i
haktan goriiniip, diinya tahsiline bir vesile edip ¢ogunlukla murabahac
habisleri, muhtekirleri, miirai kallaglar tesir edip gesitli tezvirat ve hiyel
ile iglerini gordiiklerini; derslerine devam eden saray adamlarmndan bal-
tacilar, bostancilar, kapicilar ve helvacilar vasitasiyla saraya tesir ettiklerini
haber verir.#” Katip Celebi de bunlarin sohret saikiyle hareket ettiklerini
ve bazi ahmaklarin onlarin pesinden gittiklerini, Miisliimanlarin sulta-
nimnin bu tiir kuru dindarlik ve taassup sahiplerini kim olursa olsun, ezip
yola getirmesi gerektigini ifade eder.* Buna gore, goriiniiste zahit olan
Kadizadeliler fiilen giindelik siyasetin icine girerek, kimi zaman vaazla-
riyla halki kiskirtarak, kendilerine uymayan bilhassa deveran ehli sufi
ziimrelere kars1 siddete varan uygulamalardan ¢ekinmezler.#

Kadizadelilerin Din Anlayisinin Siddete Tahvili

Kadizadelilerin anlayislarinin Ustiivani doneminde siddete doniis-
mesi uygulamada elde ettikleri resmi destekle dogrudan ilgilidir. Bu-
nunla birlikte lafizc1 din anlayisiyla birlikte elfaz-1 kiifiirle ilgili kabuller
ve dini yasantinin devamhiligina yonelik emr-i bi'l-ma‘rif nehy-i ani’l-
miinker anlayisina matuf uygulamalar, bu din algisin1 indirgemeci, tas-
fiye edici ve tekfirci bir zihniyete yonlendirir. Buna bagh olarak, kendile-
rini mutlak dogru kabul ettikten sonra kendilerinden olmayanlar, farkl
tonlarda otekilestirmeye baslanir. Bunun en ug 6rnegi Haricilerde gor-
diigiimiiz tekfir, cihad ve kital olgusudur. Ilk Hariciler is-
ti‘raz/sorgulamadan sonra kendileri gibi inanmayanlar: tekfir ederek 6l1-
diirmeye girisir. Bu Izutsu'nun deyimiyle, “Miisliiman toplumda Kkafir

47 Naima, Tarih-i Na‘ima, 4/1, 1706-1707; Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 3/1, 358-
369, 363.

48 Katip Celebi, Mizanu’l-Hakk, 107-109.

4 Ali Durmus, “Kadizadeliler ile Halvetiler Arasinda Sema-Deveran Tartismalari ve
Kadizadelilerin Deveran Aleyhtarliginin Altinda Yatan Sebeplerin Mezhebi-Tasavvufi
Aidiyetleri Agisindan Analizi”, Kalemname 6/11 (2021), 34-64.
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avina ¢itkmak”tir.>* Kadizadeliler ise, yukarida belirtigimiz sekilde, elfaz-
1 kiifiir fetvalarmin gayesinin “Miisliimanlar: kiifre karst uyarmak ve
agizlarindan ¢ikan sozlerle ilgili dikkatli olmalar1 konusunda onlari ikaz
etmek” olmasina ragmen, bid‘at algilar1 baglaminda kiifre tahvil ettikleri
her tiirlii s6z ve davranigi kolayca tekfir olgusu gercevesinde degerlendi-
rip kimi zaman siyasi otoriteyi kigkirtarak kimi zaman da siyasi otorite-
nin destegiyle fiilen kendilerinde miidahale yetkisini gorerek, bunu da
emr-i bi'l-ma‘r(if nehy-i ani’l-miinker gorevini yerine getirdikleri zeha-
biyla yapmaktaydilar. Nitekim Kadizade Mehmed Efendi sayisini sekiz
yliz seksen sekize ¢ikardig: elfaz-1 kiifrii sdylemeyi degil bilmemeyi bile
kiifiir sayar. Ona gore elfaz-1 kiifrii bilmeyen kimse kafir, karisi bog olur.
Cocuklar veled-i zina olur ve kestigi hayvan murdardir. Bunlarin Frenk
kafirlerinden farki kalmaz. Bu nedenle kiiciikken cocuklara, kolelere,
hizmetkarlara itikad ve kiifiir lafizlar1 6gretilmelidir. Ogrenmek isteme-
yenler uyarilmali veya satilarak evden uzak tutulmalidir.* O, bu teklifi-
nin hayali olmadigina ve uygulanabilirligine inanarak her sene yedi ya-
sindan biiyiik her kademedeki insana Islam ve iman esaslarinin sorul-
masini, bilenlere dokunulmayip bilmeyenlere ceza verilmesi gerektigini
sdyler. Insanlarin bir nevi toplu sinava tabi tutulmasmni énermektedir.
Emr-i bi'l-ma’rGif nehy-i ani’l-miinkerin hangi sartlarda vacip veya miis-
tehap oldugunu agiklayan Katip Celebi, Kadizadelilerin uygulamalarini
elestirerek, bunun halk arasinda fitneye ve kavgalara yol acan bos ve lii-
zumsuz seyler oldugunu vurgular.®® Mehmed Efendi’nin, bu so6zlerin ta-
rihi siiregte nasil evrilerek genisledigi, bundan sonra yeni lafizlarin ilave
edilip edilmeyecegi, Miisliimanlarin yazilan risalelerden hangisini esas

% Toshihiko izutsu, isldm Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz. (is-
tanbul: Pinar Yayinlari, 1984), 21-24.

51 Bagz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 422.

52 Refik Ergin, islam Diistincesinde Zahir-Batin Ayrimi Agisindan Kadizadeliler Or-
negi, (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{, YL Tezi, 2007), 101-103;
Baz. ibrahim Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yizyildaki Temsilcisi: Kadizadeli-
ler”. 423; Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 401-403.

%3 Katip Celebi, Mizani’l-Hakk. 80-83.
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alacag1 veya yeni yazilan elfaz-1 kiifiir risalesine nasil uyum saglayacak-
lariyla ilgili hususlara dair verecegi cevap, saniyorum olgunun ne kadar
farkinda oldugunu gosterirdi.>

Onun Onerilerini iki boyutlu yorumlayabiliriz: Elfaz-1 kiifrii 6grenen-
lerin hayatiin her safthasinda dikkatli davranip gerek soz gerek davra-
nis olarak kendilerini her an murakabede tutmalari. Bu durum Allah'm,
Basir sifat1 baglaminda goriiciiliigiine atifla hadiste belirtilen ihsan mer-
tebesinin 6tesinde bir haldir. Muhtemelen bu halde yasayan insanlarin
onemli bir kismi obsesif kisilik bozukluklariyla malul patolojik vakalar-
dir. Nitekim elfaz-1 kiifiir risalelerini kaleme alan bazi miiellifler bunun
farkinda olarak kiifiirden korunmak i¢in sabah aksam bir dua okumala-
rin1 Onerirler. Toplumumuzdaki her hafta persembe aksamlar: veya ce-
sitli vesilelerle yapilan tecdid-i iman ve tecdid-i nikdh dualarmin bu me-
yanda geleneklestigi anlasilmaktadir. Elfaz-1 kiifrii isleyenlerin haline
gelince; emr-i maruf geregince kendisine tecdid-i iman teklif edilir ve
sonrasinda durumuna bakilir. Emr-i marufu uygulayanlar tekfirci bir
zihniyete sahipse, o kisi, muhtemelen en siddetli cezaya carptirilacaktir.

Kadizadeliler hareketinin toplumda siddete dontistiigii 17. ytlizyilda
yasanan bazi olaylar soyledir:

5 Katip Celebi’nin Birgivi ile ilgili tespitlerinde, gelisen olaylara karsi tavrini koyar-
ken onun tarih bilmedigini ifade etmesi, (Mizani’l-Hakk. 105-107) fazlasiyla Ka-
dizadeliler igin de gegerlidir. Clnkl toplumsal olaylari dogru okumadan teorik bilgi-
ler, fetvalar Uzerinden sekillendirmeye calismak beyhude bir gayretkesliktir.
% Bu dua séyledir: <l el As\ NANRE RSN }?Xci Gl oo Gas el & il o e ey el &) el
Gl e
Anlami: “Allahim, Sana bir seyi ortak etmekten Sana siginirm. Bildigim ve bilmedi-
gim sirkten Sana siginirnm. Bildigim ve bilmedigim sirkimden Senden magfiret dili-
yorum. Elbette Sen gaybi bilirsin”. Bk. Birgivi, Vasiyetndme, 234.
% Bu olaylara dair bk., Solakzade, Mehmed Hemdemi Celebi, Solak-zdde Tarihi,
haz. Vahit Cabuk, (Ankara: Kultir Bakanligi Yayinlari, 1989), 2/628-632; Naima,
Tarth-i Na‘iméa, 3/1, 1290-1292; 4/1, 1704-1710; Cavusoglu, “Kadizadeliler”,
24/100-102; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3/1; Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 175,
206-207, 241-250.

Bazi arastirmacilar, Naima’nin Kadizadeliler ile ilgili anlatimini onun sufiligini dik-
kate alarak tarafgir bulur ve ilk kaynagl Menarzade Ahmed Efendi’ye isaret ederler.
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1043/1633 Istanbul’da Cibali'de ¢ikan biiyiik yangmn sonrasinda IV.
Murad Istanbul'daki biitiin kahvehaneleri yiktirir, tiitiin yasagina uyma-
yan ¢ok sayida kisiyi katlettirir.”” Kadizade, fetvalariyla bu uygulamalara
destek verir.

Ustiivani ve taraftarlari, 1061/1651’de Sadrazam Melek Ahmed Pa-
sa’dan bir buyrultu alip Demirkap: yakinlarindaki Halveti Tekkesi'ni ba-
sarak devran eden dervisleri dagitirlar. Yine Ustiivani, Abdiilkerim Ce-
lebi'ye gonderdigi mektupta sema ve devranin menedilmesinin vacip
oldugunu, onlarin tekkesini basip kendisini ve takipgilerini oldiirecekle-
rini, bu tekkenin temelini kazip topragini denize dokmedikge orada na-
maz kilmanin caiz olmadigim bildirir. Ancak bu eylemi gergeklestire-
mezler.

Kadizadeliler’in saraydaki niifuzu, hamilerinin ¢ogunun katledildigi
Cmar Vak’asina (1066/1656) kadar stirer. Nalma'ya gore Ciar
Vak’asi’'ndan sonra sadrazamliga getirilen Boynuegri Mehmed Pasa, ta-
yin islerinde ulema ve vaizlere damismaya kars1 ¢ikip bunlar1 bizzat
kendisi yapmaya baslayinca, bundan miiteessir olan Kadizadeliler bu
durumun zulmdiin, riisvetin artmasindan, bidatlarin ¢ogalmasindan, ve-
zirle miiftiiniin tarikat ehlini himayesinden kaynaklandig1 yolunda va-
azlarla halki tahrike baslarlar. Ardindan Kopriili Mehmed Pasa'nin
sadaretinin sekizinci giinii Fatih Camii'nde miiezzinler cuma namaz si-
rasinda na’t-1 serif okurken Kadizadeliler bunlara engel olmak igin hare-
kete gegerlerse de bu tesebbiisleri basarisiz olur.

Daha sonra Ustiivani ve takipgileri toplanarak Istanbulda deveran
yapilan tekkeleri yikmaya, rastladiklari dervislere tovbe ve “tecdid-i
iman” teklif etmeye, hep birlikte padisaha gidip bid‘atlar1 kaldirmak i¢in
izin istemeye, karar verirler. Ertesi giin ellerinde sopalarla taraftarlarini
toplayarak Fatih Camii'nde bir araya gelirler. Kopriilii Mehmed Pasa

Bk., Ergin, Kadizadeliler Ornegi, 57-59; Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 169-170,
178, 215-216.

57 Olayin kahvehaneler baglaminda sosyal bir boyutu da bulunmakla birlikte kay-
naklar da pek ¢gok glinahsizin bu vesileyle éldurildugu belirtilir.
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devrin taninmus alimlerini toplay1p meseleyi istisare eder. Meclisin kara-
rina istinaden padisahtan katil i¢in fermarnu alir. Ancak bu ceza siirgiine
cevrilerek baz1 Halvetiler ve Kadizadelilerden Ustiivani, Tiirk Ahmed ve
Divane Mustafa Kibris'a siiriiliir (1657).

Stfilere karst tavir alan Vani Mehmed Efendi'nin tesiriyle
1077/1666'da Mevleviler’in yaptig1 sema ve Halveti dervislerinin ayinleri
padisah tarafindan yasaklanur.

Yine 1078/1668'de adaklar adanan ve tizerinde kurbanlar kesilerek ¢ul
caput baglanan Bektasilere ait Babaeski'deki Kanber Dede tiirbesinin
yiktirilmasi ki bu yikimin ardinda yine Vani Mehmed Efendi'nin bulun-
dugu one siirtliir.

1081/1670’de yine sultanin ¢ikardig1 bir fermanla meyhaneler yiktiri-
lnr.

1103/1692’de Vani'nin takipgileriyle Niyazi-i Misti'nin taraftarlar: ara-
sinda Bursa Ulucamii’'nde Kadir gecesi cemaatle namaz kilinirken olay
cikar.

Degerlendirme ve Sonug

Miisliimanlik tarihinde siddet olgusunun sadece tasfiyeci gruplara
0zgii olmadigini, farkli gruplarin da uygun siyasi-sosyal zemin bulduk-
larinda kolayca siddete evrildiklerini soyleyebiliriz. Bunun en tipik or-
negi erken dénemdeki Mu'tezile Mihnesi'dir. Ote yandan Hanefilerin bir
kisminda zamanla uygun sosyal sartlarda lafizci-sekilci bir zihniyetin
yerlestigi anlasilmaktadir. Bu durum muhtemelen 3/9. ytlizyilda Siinnet
ile ilgili olusan kabullerle baglantili oldugu kadar Fatimilerle goriiniir
hale gelen Siinni-$ii karsithigiyla da ilgilidir. Bu zihniyet bigimi fakihler-
de daha agirlik kazanirken, Dogu Hanefilik tarihini simdilik Semerkand
ekolii ve Buhara-Belh ekolii olarak okumamiza imkan verecek bir ay-
rismay1 ortaya ¢ikarmistir. Bununla birlikte bize gore, Hanefiligin mii-
meyyiz vasiflarindan olan ziihd anlayis1 Eb Hanife’den sonra her iki
ekoliin alimleri arasinda temsil edilegelir. Kimi zaman tasavvufla karis-
tirllan veya tasavvufun bir pargasi olarak goriilen bu ziihd anlayisinin
Anadolu’da medrese cevresi kadar Ahi esnaf teskilat1 6zelinde halk ara-
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sinda da varligimi siirdiirdiigti mukakkaktir. Ancak Hanefilige 6zgii bu
anlayisin lafizci-sekilci zihniyetle birlikte sekilci bir ahlaki goriiniime
biirtindiigii anlasilmaktadir. Zira Sivasilere kars1 Kadizadeliler, bu go-
riinimleriyle elestiri alirlar, dedikleri ve yaptiklarindaki samimiyetleri
sorgulanir ve inandirici bulunmazlar. Kadizadeliler, kendilerini Bir-
givi'ye nispet etmelerine ragmen ondan ayrildiklar1 6nemli farklilikla-
rindan birisi budur.

Bazi Kadizadelilerin gayri ahlaki durusu, diinya menfaati i¢in sarayin
alt kademesinde yer alan gorevlilerle isbirligi yaparak uygun olmayan
baz1 olaylara karismalarina yol acar. Ustelik onlar siyasette sahip olduk-
lar1 konumu devam ettirebilmek i¢in kaybedilen savaslar gibi bazi olay-
lar1 din tizerinden yorumlayip konumlarmi pekistirmekten ¢ekinmezler.
Ancak st dlizey bazi biirokratlar ve padisahlar toplumda dengeyi sag-
layacak bir durus sergilerler.

Kadizadeliler, Birgividen miras aldiklari bid‘at anlayisini, ondan
farkli olarak elfaz-1 kiifiir ve emr-i maruf anlayiglariyla birlestirip elde
ettikleri siyasi niifuz ile eyleme doniistiiriirler. Siinniligin genel kabulii
olan “ehl-i kible tekfir edilemez” ilkesine ragmen, bazi Hanefi fetvala-
rindan devsirdikleri bu elfaz-1 kiifiir kabulii dogrudan fiiliyata gegirile-
rek tekfirci bir zihniyetle hasimlarina kars: kullanilir. Bu anlayisin gii-
niimiizdeki benzeri Taliban hareketidir. Siyasi boyutu bir tarafa Birelvi
hareketine dayanan Taliban'in da, lafizci-sekilci zihniyeti tekfirci zihni-
yetle birlestirerek kadin-erkek iligkileri basta olmak {izere pek ¢ok giin-
delik olguda kullandiklar1 anlagilmaktadir. Zira onlarin, yeni teknik ve
sosyal gelismeleri din tizerinden okuyup, sirk baglaminda yorumlayarak
seri‘atin korunmasi ve uygulanmasi gerekgesiyle bazilar1 sosyal medya-
da paylasilan, kabul edilemeyecek katiller yaptiklar: bilinmektedir.

Giinitimiiz Tirkiye’sine gelince, ilging bir sekilde bazilari, tasavvufi
yapilanmalarin icinde yer alan, lafizci-sekilci gelenekgi zihniyete sahip
olan ztimreler 1980 sonrasinda Suud destekli Selefi hareketlere zemin
hazirlayacak sOylemlere sahiplerdir. Bunlarin, Kiitiibii Sitte iizerinden
siinnete ve hadise yonelik vurgusu, bu rivayetlerle ilgili en kiiciik elesti-
riye bile tahammiil edemeyen, ¢cogu kere muhataplarinin miinferit yo-
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rumlarmi genellestirerek onlari, siinnet inkdrciligryla suglayan bir tavri
ortaya c¢ikarmustir. Bu ziimreler, baz1 dini, siyasi ve sosyal argiimanlar:
kullanarak, yaptiklarini kolayca mesrulastirip basta devlet uzantis: yapi-
lar olmak iizere kendilerinden olmayanlar1 farkli tonlarda otekilestirir-
ler. Ehl-i Siinnet olma hakkini da kendilerinde gorerek Siinnilik tanimlar:
yapan bu ziimrelerin eylem alani medya ve dijital ¢evrelerdir. Ancak
kendilerine muhalif olanlarla ilgili en hafifi itibarsizlastirma olarak nite-
lendirilebilecek tezviratlarini bazi siyasi niifuz alanlarini kullanarak ki-
mi zaman fiiliyata dontistiirmekten c¢ekinmezler. Bu meyanda Tiirki-
ye’deki Selefiligin oldukga renkli ve farkli boyutlara sahip oldugunu ve
farkli kaynaklardan beslendigini soylemek gerekir.

Siyasetle hemhal olan dini hareketlerin giiniimiiz Islami din anlay1si-
na nasil bir katki saglayacaklarmi da sorgulamak gerekir. Zira bu hare-
ketler, sosyal hayatta ortaya gikardiklar1 problemler kadar kendi gele-
ceklerini de tehlikeye sokan bir siirece girmektedirler. Siyasetin emrine
veya hizmetine verilmis bilim, tretici olmaktan Ote giinii kurtaran
pragmatik gayelere matuf olarak yapilanir, verileri evrenseli yakalamak-
tan Ote yerel ve giincele yonelmekten ibarettir. Yenilenemeyen ve tiretil-
meyen bilgi, zamanla kendini tekrar eden beslendigi gelenekleri kutsa-
yan, kendinin disindakileri dislayici bir zihniyet {iretir. Halbuki yeni-
lenmeye agik dogru bilgi, insaf Olgiileri gercevesinde sadece Miisliiman-
lara degil biitiin insanlara ve insanliga hitap ederek onlarin oniinii agip
aydinliga ulagsmalarini saglayacaktir.
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OSMANLI'DA TiPiK BiR HANEFI-MATURIDi ALiM ORNEGiI:
LALE DEVRI FETVA EMINi MEHMED FIKHI EL-AYNI
(6.1147/1735)

Osman SAHIN?

Giris

Bu arastirma Osmanli'min tarihinde satafati ve alayisiyle iz birakan
Lale Devri'nde {iistlendigi fetva eminligi yaninda fetva alaninda birgok
resmi kademede gorev yapan Mehmet Fikhi el-Ayni'nin fikihta Ha-
nefiligi, akaidde ise Matiiridiligi temsil edip etmedigini tespit etmeyi
konu edinmektedir. Bu itibarla bu ¢alisma daha 6nce hayaty, ilmi kisiligi
ve eserlerinin tanitilmasini igeren bir ¢alismamiz? yaninda iki risalesini
tahkikli nesre muvaffak oldugumuz® Fikhi Efendi’yi yeni bir bakisla ele
almaktadir. Burada belirtmek gerekir ki bu vesileyle ¢alisma hem Fikhi
Efendi'nin hayatma dair yeni bulgu ve bazi diizeltmeleri icermekte hem
de daha 6nce gormedigimiz yeni bir eserine yer vermektedir. Calisma
arastirma amacina uygun olarak Mehmed Fikhi Efendi'nin asagida kisa
kisa tanitilan eserleri {izerinden goriislerinin ve goriiglerinde kullandi$:

' Prof. Dr, Samsun Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakultesi, osa-

hin@omu.edu.tr.

2 Osman Sahin, “Fetva Emini Mehmed Fikhi Efendi’nin (1147/1735) Hayati ve Eser-
leri”, Diyanet itmi Dergi, 2008, cilt: XLIV, sayi: 3, 129-142.

3 Mehmed Fikhi el-Ayni, Risale fi Edebi’l-Miifti, Dirase ve thk. Osman Sahin, istan-
bul, islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2018; Osman Sahin, “Risale fi Hikmi’t-
Tatin ve’l-Kahve li-Muhammed Fikhi el-Ayni el-Hanefi Emini’l-Fetva (Dirdse ve
Tahkik)”, istam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2018, sayi: 31, 697-714.
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usul ve kaynaklarmin analiz edilmesiyle gerceklestirilecektir. Bundan 6n-
ce Fikhi Efendi'nin hayatini ve ilmi yoniinii ele almak uygun olacaktir.

Mehmed Fikhi el-Ayni'nin Hayat:

Tam ad1 Ebu’l-Feyz Mehmed Fikhi el-Ayni olup,* lakabindan anlasi-
lacag: tizere Ayntab dogumludur. “Fikhi” lakabini fikihla ¢ok hagsir-nesir
oldugu igin almustir5 flk defa yirmili yasa gelmeden 1104 tarihinde telif
ettigi “Ahvalii’l-miifti” adli ilk risalesinde kullandig1 ve 1107 tarihli sahsi
miihriinde de goriilen bu lakab1 daha geng yaslarinda Ayntab’da miiftii
yardimciligl yapti1 sirada almasi takdire sayandir. Ayrica iig risalesinde
“Ebu’l-feyz” lakabina da rastlanmistir. Bu risalelerden biri 14 Ramazan
1123 tarihli “Mendtii'n-Necd fi Ahkdmi’l-Istincd” adli risalesidir. Bundan
once Fikhi Efendi “Feyzu'l-hayy fi ahkidmi’l-keyy” adiyla taharet bahsinde
onemli bir risale kaleme almigtir. Buna gore kanaatimizce “Ebu’l-feyz” la-
kabim “Feyzu’l-hayy” adli risalenin sahibi manasinda kullanmis olabilir.

Fikhi Efendi’nin ilmi alt yapisin1 dogum yeri olan Ayntab’da sagladig:
anlagilmaktadir. Bunu hem el-Ecvibetii’l-kania adl1 fetva mecmuasindaki
bir fetvasindan Hicri 1100’lerden sonra Ayimntab’da fetva vermeye yetkili
olan bir miiftiiye, geng yasta fetva hizmeti verdigi bilgisinden,® hem de
1104/1693 tarihinde yirmili yasa gelmeden miiftii yardimcilig1 yaparken
telif ettigi “Ahuvdlii’l-miift?” adl risalesinin girisindeki notundan anlamak-
tay1z.” Bundan sonra onun 1108/1696 yilinda Recep ayinin sonlarinda Is-

4 Fikhi Efendi’nin tam ismi sadece su Ug risalede yer almaktadir: Mehmed Fikhi el-
Ayni, Menéati’n-Necé fi Ahkami’l-Istinca, Beyazit Kitliphanesi, no:7905/5, vr.62/a-
107/b, vr.62/b; a.mlf., Tecdidi’l-iman, Suleymaniye Kutlphanesi, Antal-
ya/Tekelioglu, no:821/4, vr.281/a-281/b, vr.281/a; a.mlf., Ta'dili’l-medaric fi Beyani
Tasavvufi’l-hakka, Suleymaniye Kltuphanesi, Pertev Pasa, no:604/8, vr.54-141.

5 M. Vamik Sukri Altinbas, “Fetva Eminleri (Mehmed Fikhi Efendi)”, DID, cilt: 7, sayl:
77, Ekim, 1968, 252.

% Emine Arslan, Nukullu Fetva Mecmualari ve Mehmet Fikhi el-Ayni'nin "Ecvibetd'l
Kania an Esileti'l-Vakia" Adl Eserinin Bunlar Arasindaki Yeri, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittsu, Doktora Tezi, istanbul, 2010, 133.

7 Mehmed Fikhi el-Ayni, Riséle fi Beyédni M4 Yete‘allaku bi-Ahvali’l-Miifti, Misir:
Daru’l-Katubi’l-Kavmiyye, Fikh Teymdar, no:198, vr.1/b. Ayrica bk. A.mlf., Riséale fi
Edebi’l-Miifti, 47.
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tanbul'da telif ettigini belirttigi Izhdrul-indye adli risalesine gore de 1107
sonlarinda veya 1108'in baglarinda Istanbul’a geldigini 6grenmekteyiz.®
Istanbul’a geldikten sonra ordu kadiliginda yardimcilik gorevi yaptig:
bilinen® Fikhi Efendi, 14 Rebiu’l-ahir 1112 tarihli ve arkas: yukarida ge-
¢en sahsi miihriiyle miihiirlenmis resmi evraktan anlasildigma gore bir
miiddet Belgrad ndibligi (Kaymakam vekilligi) de yapmistir.'® Daha sonra
Kesfi Osman Efendi Medresesi'nde miiderrislik yapmis, buradan 4 Mu-
harrem 1127/1715de azl edilmistir.!? Bu siire igerisinde Zilkade
1114/1703 tarihinde Feyzu'l-hay fi Ahkdmi’l-key adl risalesini, 1123/1711
yilinda Menatu'n-necd fi Ahkdmi’l-Istincd adl risalesini telif etmigtir. Ar-
dindan Fikhi Efendi'nin Fetvahane’de gorevlendirildigi goriilmektedir.
Fikhi Efendi bu gorevini, Edirne’de gerceklesen bir olay hakkinda hocasi
Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi (6.1156/1743)'? nezaretinde fet-
va miisevvidi olarak hazirladig1 1130/1718 tarihli fetvas: ile 1131/1719 ta-
rihli bagka bir fetvasinda beyan etmektedir.’®* Daha sonra 1136/1724’te
Reisii’'l-miisevvidin olan Fikhi Efendi, Hocas1 Abdullah Efendi'nin Seyhii-
lislamligr doneminde Fetva Emini Mehmed Selim Efendinin

8 Bk. Mehmed Fikhi el-Ayni, izharu’l-indye, Sileymaniye Kitiphanesi, Serez
no:3924/1, vr.5/b. latanbul’da telif ettigi eserlerin girisinde “nezilii Kostantiniyye:
istanbul’a yerlesen” ifadesini daima kullanir. Bk. Fikhi, Menati’n-Neca, vr. 62/b; a.
mlf., Feyzu’l-Hayy fi Ahkdmi’l-Keyy, Beyazit Kitliphanesi, no:7905/10, vr.119/a.

® Arslan, 134.

0 Belge ©zeti “Belgrad’da vaki Ferhad Kethida Camii hitabetinin tevcihine dair
Belgrad Naibi Mehmed Fikhi Efendi’nin yazdigl balasi izn-i himayunla mivessah
arz.” seklindedir. Belgenin arkasinda Fikhi Efendi’nin 1107 tarihli ayni sahsi muhru
bulunmaktadir. Ancak belge tarihi H-04-04-1112 seklinde belirtilmisse de, Ayni’nin
arzi 14 RA 1112’de yazdigl, 17 RA 1112°’de onaylandigi belge lzerindeki yazilardan
okunmaktadir. Bk. BOA., IE.EV., 37-4304

" Seyht Mehmed Efendi, Vekayiu’l-Fuzala, Seyhi’nin Saka’ik Zeyli, ed. Derya Ors,
Tarkiye Yazma Eserler Kurumu, istanbul, 2018, 4/3239.

2 Bk. Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmau'l-Miiellifin ve Aséru'l-
Musannifin, istanbul, 1955, 1/482; M. Tahir Bursali, Osmanli Mtiellifleri, istanbul,
1333, 1/363; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara, 1990, 143; Murat Akgun-
duz, Osmanli Devletinde Seyhlilislamlik, Beyan Yay., istanbul, 2002, 96-99.

3 Fikhi, el-Ecvibetii’l-kania an es’ileti’l-vakia, vr.33/a (Hamis); 45/a (Hamis); Arslan,
135.
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1138/1725'te vefatinin ardindan Fetvid Eminligi gorevine getirilmistir.!* Bu
gorevde 1140/1727’de de bulundugu kendi notlarinda goriilmektedir.'>
Bu dénem ayni zamanda Osmanli tarihinde kayda gegen Lale Devri'ne
(M.1718-1730) denk gelmektedir.!® Ancak daha sonra yeniden miiderrislik
gorevi yapmaya devam ettigi anlagilan Fikhi Efendi, 1143/1731'te bu go-
revinden alinarak [zmir kadiligina (Mahreg Mevleviyeti) getirilmigtir.1”
Kural geregi burada bir yil kadar gorev yaptiktan sonra ayrilip
1144/1732'de Seyhulislam Damadzade Ebu’l-Hayr Ahmed Efendi
(0.1154/1741)'® zamaninda da tekrar Fetvd Eminliine getirilmistir."” Bir
ara Galata kadili$1 (Mahreg¢ Mevleviyeti) yaptig1 da belirtilen Fikhi Efen-
di'nin bu gérevine ait belirli bir tarih gosterilmemigse® de Istanbul'daki
gorevleri sirasinda bu gorevi tistlendigi diistiniilmektedir. Gengliginden
omriiniin sonuna kadar Hanefi fikhi ile yogrulan Fikhi Efendi 1147/1735
yilinda vefat etmistir.”!

Mehmed Fikhi el-Ayni'nin Hanefilik ve Matiiridiligi Temsil Kabi-
liyeti

Fikhi Efendi ilmi bakimdan, basta dogdugu memleketi Ayntab’da ilk
egitimini almis, bunun {izerine orada miiftii yardimcilig1 yaparak fikih

14 Seyhi Mehmed Efendi, 4/3164; Altinbas, 252.

5 Bk. Fikhi, Ecvibetii’l-Kania an Es’ileti’l-Vakia, istanbul MUftiligl (Mesihat) Ki-
tuphanesi, no:176, vr.4/a (CD kaydindan).

¢ Detay igin bk. Abdulkadir Ozcan, “Lale Devri”, DIA., Ankara, 2003, 27/81-84; Ars-
lan, 116-127.

17 Bk. Fikhi, Ecvibeti’l-Kania, vr. 115/b (CD kaydindan); Seyhi Mehmed Efendi,
4/3387. Mevleviyet muhtevasi ve dereceleri hk. bk. Fahri Unan, “Mevleviyet”, DIA.,
Ankara, 2004, 29/467-468. Ancak Osmanl argivindeki bir belgede 29 sevvel 1142
tarihinde izmir Kadiligina tevcih edildigi belirtilmektedir. Bk. BOA., AE.SAMD.III,
231-22167. Belge dzeti ... izmir kazasi Kadiigr'nin Fetva Emini Fikhi Mehmed Efen-
di’ye tevcihi” seklindedir.

8 Hakkinda genis bilgi igin bk. Abdulkadir Altunsu, Osmanl Seyhlilislamlari, Anka-
ra, 1972, 121-122.

9 Altinbas, 252.

20 Mehmed Stireyya, Sicilli Osméni, (Eski yazidan aktaran Seyyit Ali Kahraman), Ta-
rih Vakfi Yurt Yayinlari 30, 3/996; Altinbas, 252.

21 Mehmed Fikhi el-Ayni, Riséale fi Edebi’l-M(ifti, (Dirdse kismi), 18; Arslan, 132-137.
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ve fetva alaninda tecriibesini gelistirmis, bu sayede en az altmis civarin-
daki fikhi kaynaktan yararlanarak sistematik olarak Edebii’l-miifti adl1 ri-
salesini telif edecek seviyeye kadar ilmi birikimini ilerletmistir.?? Daha
sonra yirmili yaglarinda Istanbul’a gelmis Seyhiilislam Yenisehirli Ab-
dullah Efendi basta olmak iizere yasadig1 devrin alimlerinden ders al-
migstir.?® Kendi ifadesiyle Abdullah Efendi'den -0zellikle ifta faaliyeti
konusunda- ¢ok istifade etmistir.?

Biyografisinde goriildiigii tizere, Fikhi Efendi fetva ve fikih alaninda
Hanefi mezhebine tabi Osmanl Devleti'nin payitahtinda miiftii yardimci-
1g1, ordu kadis1 yardimciligr, ndiblik (kaymakam vekilligi), miiderrislik, Fet-
vahane mensubu olarak fetva miisevvidligi, basmiisevvidlik ve nihayet fetvd
eminligi gorevlerini icra etmistir. Bunlarin yaninda Izmir ve Galata'da
Mevleviyet (Bolge Kadiligr) gorevinde de bulunarak fikih alaninda —
Seyhiilislamlik harig- hemen her kademede yer almistir. Asagida degini-
lecegi gibi Edebii’l-miifti adl1 risalesi basta olmak {izere, Hanefi mezhebi
goriis ve ilkelerine baglh kalarak telif ettigi hemen her risalesinde mez-
hepte muteber onlarca fikih ve usul kitabindan istifade etmesi, goriis ve
fetvalarin1 mezhepte muteber kurallara dayandirmasi onun Osmanli ilim
tarihinde sadece kendine mahsus olan “Fikhi” unvanini hak etmis olmasi
yaninda Hanefl mezhebinin 6nemli bir temsilcisi oldugunu gosterir.

Bu degerlendirmeye ilave olarak Mehmed Fikhi el-Ayni'nin Hanefilik
ve Matiiridiligi temsil kabiliyetini, telif ettigi eserlerinden incelemek ye-
rinde olacaktur.

22 By risaleden Ug yil 6nce taslak mahiyetinde “Ahvalu’l-mUfti” adli risalesini telif
ettigi yukarida gegmisti.

2 Altinbas, 252.

24 Yenisehirli Abdullah Efendi, Behceti’l-Fetava, (Der. Mehmed Fikhi el-Aynf),
Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1266H, 1; Altinbas, 252.
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Telif Ettigi Fikhi Eserlerde Hanefilige Baglilig1 ve Fikih Bilgisini
Yetkinlikle Kullanmasi

Fikhi Efendi’nin bu alandaki eserleri fetva adabi, fetvalar, fikih risale-

leri ve reddiyeler seklinde cesitlilik gostermektedir.?
Risale fi Beyani Ma Yete’allaku bi-Ahvali’l-Miifti

Bu risale Fikhi Efendi'nin dogdugu yer olan
Ayntab’da 1104/1692 tarihinde telif ettigi ilk ese-
ridir. Risdnin mukaddimesinde miiellifin ad1 bu-
lunmasina ragmen eserin ismi niishanin baginda
ve mukaddimesinde yer almamaktadir. Miiellif,
bu isimsiz eseri —resimde goriildiigii tizere- ken-
di niishasindan mukabele edip “hizihi risale fi be-

pr

yani ma yeteallaku bi-Ahvali’l-miifti” adinm kayde-

derek 1107 tarihli sahsi miihriiyle onaylamistir.

Bu risalenin hitam kaydinda miiellif yirmi yasin-
dan giin almadigini belirtir. Ayni, kendi kiitiip-
hanesindeki kitaplardan derledigini vurguladig: risalenin mukaddime-
sinde, fakihlerin eserlerinde miiftiide bulunmas: gereken sartlardan sz
ettiklerini ancak, bu alanda yapilmis agiklamalarin biitliniinii bir araya
toplayan bir esere rastlamadigini, risalesini bu amaca yonelik olarak telif
ettigini ifade etmistir. Risale miiellifin genc yasta fetva isiyle ugrasirken
Hanefi mezhebinde fetva adabi alaninda daginik bilgileri toplamasi ba-
kimindan 6nem arz etmektedir. Bu risalenin Misir Millet Kiitiiphanesi,

25 Fikht Efendi’nin bu kisimda sayilan eserleri disinda istanbul’a gelmeden énce
Ayntab’da telif ettigi “Cevabu suél fi ma iza kéle’r-racull aleyye’t-talak” isimli iki
sayfalik risalesi var (el-Ecvibeu’l-k&nia, vr.25/a) ise de Fikhi Efendi’nin adinin gectigi
herhangi bir nishanina ulasilamamaistir. Ancak muellifin el-Ecvibe’si Uzerine Dok-
tora yapan Emine Arslan Nuruosmaniye KutlUphanesi, no:1934/9, vr.179/b-
180/b’de Halep Miftisi Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Bilal el-
Hanefi adina kayitli olan ve igerigi ortusen risalenin ona ait olabilecegini dusun-
mektedir. Arslan, 133-134. Ne var ki ilgili kayitlarda fetva sahibine “Mdfti’s-
sakaleyn”, “mdifti’l-ferikayn” gibi Ust diizey ilmi-manevi rutbeler verilmesi ileri yas-
larda ilmini kanitlamis bir alimi ihsah etmektedir.
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Fikih Teymur Boliimii 198 numarada kayith bir niishas1 bulunmakta-
dir.2

Risale fi Edebi’l-Miifti

Bu eser miiellifin yukarida ad1 gegen Ahvilii’l-Miifti adli risalesini ta-
dil ederek zenginlestirdigi 1107/1695 yili Zilhicce ayinin ortalarinda ta-
mamladig: fetva adabina dair kapsamli bir risaledir.?”

Miiellif risaleyi, eserin girisinde miiftii yardimcilig1 yaptig1 sirada fet-
va hazirlarken ihtiya¢ duydugu fetva adabina dair bilgilerin dagmnik ol-
dugu ve o konuda miistakil bir eser bulunmadig1 gerekgesiyle, muteber
Hanefi kaynaklarindaki ilgili bilgileri derleyerek yazdigini agiklamustir.

Yedi boliimden olusan risalede, sirayla fetvanin énemi/dindeki yeri
ile fetva vermenin hiikmii ve fetva ehliyeti; miiftii olmanin sartlari ile ig-
tihadin tanumi ve sartlari, ayrica miiftiilerin mesleki ve ahlaki vasiflari;
fetva alametleri; hiitkmii bilindigi halde kendisiyle fetva verilemeyecek
konular; kendisiyle fetva verilmeyen terk edilmis goriisler; miiftiintin
isareti ve yazisi ile amel, ayrica miiftiiniin gecimi sadedinde iicret, hedi-
ye, riisvet ve maas konulari ile son olarak tamamlayici nitelikte fetva
adabina ait gesitli konulara yer verilmistir.

Miiellif, mezhepte yerlesik fetva adabina siki baghiligi gozlenen bu
eserinde daha 6nce gormedigini belirttigi meselelerde benzer meseleler-
den ¢ikarim (tahrig) yaparak ¢oziimlemeyi de ihmal etmemistir. Ayrica o
bu risalesinde kaynak gostermeyi bilgi asirmadan (intihal) korunma ve
ilimleri ihya etme olarak nitelemis, kendisi bu kiiglik risalede altmis ci-
varinda esere atifta bulunmustur.?® Ayrica bu risalenin ¢esitli meseleler

26 Ayrica bk. Pehlil Dizenli, “Osmanli Fetvasinda "Muteber Kaynak" ve ‘Miifta Bih
Mesele’ Problemi”. Tirkiye Arastirmalari Literatlr Dergisi 11/22 (Subat 2017), 9-78.
27 Eserin tespit edebildigimiz kadariyla Stuleymaniye Kitliphanesi, Serez, 3924/2,
vr.7/b-25/a; Auf Efendi Kutlphanesi Eki 13; Corum Hasan Pasa Kiutluphanesi,
no:1705, 1/b-17/a ve no:5431/1, 1/b-16/b kayitli dort nishasi bulunmaktadir. Eser
tarafimizdan kaynaklariyla beraber tahkik edilerek yayinlanmistir. Bk. Mehmed
Fikhi el-Ayni, Risale fi edebi’l-miifti, thk. Osman Sahin, istanbul: islam Arastirmala-
ri Merkezi (iISAM), 2018.

28 Mehmed Fikhi el-Ayni, Riséle fi Edebi’l-M(ifti, 33-36. 47.
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boliimiinde “fikhi alanda hata ihtimali tasimakla beraber kendi mezhe-
binin dogru oldugu, muhaliflerinin mezhebinin ise dogru olma ihtimali
tasimakla birlikte hatali oldugu; akaid konusuna gelince kendi akaidinin
hak, hasim olduklarinin akaidinin ise batil oldugu”, ayrica “kendi mez-
hebini hak ve dogru gorerek ona tutunmanin (salabet) vacip oldugunu,
ama diger mezhep sahiplerine kars: cahillik edip kaba davraniglar gos-
termenin (taassub) caiz olmadigmi” vurgular® ve diger eserlerinde de
agikca goriilecegi tizere bu ilkeye uygun hareket eder.

Bu risale, Hanefi fikhi acisindan miiellifin yasadigi devrin Fetva
Adabina ve Fetva Kurumunun isleyisine 151k tutmasi bakimindan énem
arz etmektedir.

Izharu’l-inaye fi Ahkami’s-Sikaye

Bu risale “Edebii’l-miifti”den sonra Istanbul'da 1108/1696 yili Recep
aymin sonlarinda, yazin serinlemek i¢in insanlarin icmesi amaciyla vakif
gelirlerinden kar satin alinarak su sogutmak suretiyle mescid ve yol ke-
narlarina konulan sebil ¢esmelerden zengin kimselerin icemeyecekleri
iddiasina reddiye olarak yazilan kisa bir eserdir.*

Mehmef Fikhi Efendi, zenginlerin sebil sularindan igemeyecegine
dair fetva verenlerin yas-kuru demeden bulduklar1 her tiirlii ise yaramaz
bilgilere dayandiklarini, miictehitlik iddiasinda bulunanlar1 “zamanimiz-
da sagimi solundan ayirt etmekten aciz oldugu halde sozleri tahrif ederek ictihat
iddiasinda bulunan kimseler ¢ogaldi”®' seklinde agir ifadelerle elestirerek,
Hanefi kaynaklarinda genel olarak su vakfinda zengin fakir ayrimimin
yapilmadigini, vakif konularinda dayanilmas: gerekenin esasin orf ol-

2 Mehmed Fikhi el-Ayni, Riséle fi Edebi’-MLfti, 109,110.

30 Nushalar igin bk. Stleymaniye Kitiphanesi, Serez, no:3924/1, vr.3/b-5/b; Su-
leymaniye Kitlphanesi, Antalya-Tekelioglu no: 821/2, vr.278/a-279/a; Beyazit Ku-
tiphanesi, no: B7905/7, vr.111/b-114/a. Ayrica Corum Hasan Pasa Kutliphane-
si’nde ¢ nlshasi bulunan risale, EbG Yasir Muhammed Hiiseyn ed-Dimyaéti tara-
findan yayina hazirlanan Fikhi Efendi Risaleleri kapsaminda nesredilmistir. Bk.
Ebu’l-Feyz Muhammed Fikhi el-Ayni el-Hanefi, “izharu’l-inaye fi Ahkami’s-Sikaye”,
Mecmuu Raséli’l-Ayni el-Hanefi, Daru ibni’l-Kayyim/Daru ibn Affan, 2018.

31 Fikhi Efendi, Ahkamii’s-sikaye, Stleymaniye Kutiphanesi, Serez, 3924/1, vr.3/b.
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dugunu, zaten vakfedenlerin de 6rfen herkesin yararlanmasin istedigi-
ni, Uistelik insanlarin yaninda su tasimasi s6z konusu olmadig; igin her-
kesin bu tiir hizmetlere muhta¢ oldugunu belirtmis ve tedaviildeki te-
mel Hanefi kaynaklara atiflar yaparak goriisiinii temellendirmeye calis-
mistir. Ancak miiellif, bir yasaktan sz edilecekse, bunun o tiir ¢esme-
lerden sadece sebilin amaci disima ¢ikarak abdest alinmasi, hayvan su-
lanmas1 ve su sogutmak igin tutulan buzlarin eve gotiiriilmesi igin s6z
konusu oldugunu belirterek, fikha vukufiyetini gostermekte, ayni za-
manda Hanefi usuliinde gegerli olan 6rf kuralini usul agisindan yerli ye-
rine kullanmaktadir.

Feyzu’l-Hayy fi Ahkami’l-Keyy

1114/1702'de Istanbul'da telif edilen bu risale, bir cesit vereme benze-
yen akintili ve agrili/sancili gesme hastaliginda akintili yaranin daglan-
diktan sonra tizerine sarilan nohut tozunun yavas yavas bu toz ile akin-
tinin emildigi dikkate alindiginda onun bdyle 1slanmas1 durumunda ab-
destin bozulup bozulmayacagini, bu halde o kisinin 6ziir sahibi olarak
namazinin gegerli olup olmayacagini ele almakta olup, Fikhi Efendi'nin
bu konuda yazdig; ilk eseridir.*

Fikhi Efendi Osmanli Devleti'nde bu hastaligin ¢ok yaygimnlastigin,
egitimli egitimsiz pek ¢ok kisinin bu tiir bir uygulamada Hanefilikteki
Oziir hitkkmiinii uyguladiklarini, oysa oziirliiniin “6zriinti bir namaz vak-
ti stiresince engellemekten aciz olanlar” oldugunu ve bdylece yarasi
tizerine yaki bag1 takanlarin 6ziir sahibi olmayacagini agiklar. Coziim
olarak bu gibi kimselerin tedavi siiresince namaz icin yakilarmi ¢ikarip o
kisma zarar vermeden abdest alip namaz kilmalarinin, sonra tekrar bu
baglar1 baglamalarmin zorluk olusturmayacag: tizerinde durur. O bu
konuda kisinin 6ziirlii oldugu yoniinde fetva verenlerin asil miiftii ol-

32 NUshalarina ait tam liste igin bk. Arslan, 148 (Dipnot:446). Ayrica risale Eb( Yasir
Muhammed Hiseyn ed-Dimyéti tarafindan yayina hazirlanan Fikhi Efendi Risaleleri
kapsaminda nesredilmistir. Bk. Ebu’l-Feyz Muhammed Fikhi el-Ayni el-Hanefi,
“Feyzu’l-Hayy fi Ahkami’l-Keyy”, Mecmuu Rasali’l-Ayni el-Hanefi, Daru ibni’l-
Kayyim/Daru ibn Affan, 2018.
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madiklarini, bu sebeple fetvalarmin gegerli olmayacagin ileri siirer. Go-
riisiiniin yerinde oldugunu teyit amaciyla kendi zamaninda ilmine itibar
edilen Surtnbilali  (6.1069/1659) ve Hayreddin er-Remli'nin
(6.1081/1671) de aym goriiste olduguna atifta bulunur. Diger yandan
Fikhi Efendi, kolaylik olsun diye $Safii mezhebini taklit edenlerin bu du-
rumda abdest ve namaz ahkami bakimindan tamamen o mezhebin ku-
rallarina riayet etmesi gerektigini belirtir.3

MenAtii’'n-Neca fi Ahkami’l-Istinca

Eser Fikhi Efendi’nin 14 Ramazan 1123/1711 tarihinde istanbul’da ylz
kadar Hanefi mezhebine ait esere miiracaat ederek telif ettigi taharet
hiikiimlerini konu edinen genis hacimli bir risaledir.* Eser Fikhi Efen-
di'nin “Ebu’l-Feyz” lakabini kullandig: i¢ risalesinden biridir.

Yedi babtan olusan risalede, sirayla istincanin tarifi, riikiinleri ve se-
bepleri; istibra; istincada kullanilan araglar; tas ve su ile istincanin hii-
kiimleri; istinca adabi; istincanin mekruhlar1 ve istinca ile ilgili tamam-
layic1 nitelikte degisik konular ele alinmistir.

Mesayih-1 Kiram’in deginmedigi konulara da degindigini vurgulayan
miiellif, eserin sonunda beser olmas1 hasebiyle hatasini goren insaf sa-
hiplerinin o hatay1 diizeltmelerini de talep etmektedir.®®

Fevaidii'l-Miimahhisa fi Ahkami’l-Keyyi'l-Himmasa

Bu risale, yukarida tanitilan istinca adli risalesine atf1 sebebiyle ondan
sonra telif ettigi anlasilan nohut yakisina dair ikinci eseridir.®® Fikhi

33 Bk. Slileymaniye Kuttphanesi, Esad Efendi, no:916/4, vr.40/b-41/a.

34 Bk. Fikhi Efendi, Menatii'n-Neca fi Ahkami'l-istinca, Suleymaniye Kitliphanesi,
Fatih, n0:2178 (104 vr.); Beyazit Kitliphanesi, no: B7905/5, 62/a-107/b. Riséale, Eb(
Yasir Muhammed Huseyn ed-Dimyati tarafindan yayina hazirlanan Fikhi Efendi Ri-
saleleri kapsaminda nesredilmistir. Bk. Ebu’l-Feyz Muhammed Fikhi el-Ayni el-
Hanefi, “Menatu’n-Neca fi Ahkami’l-istinca”, Mecmuu Raséli’l-Ayni el- Hanefi,
Daru ibni’l-Kayyim/Daru ibn Affan, 2018.

% Fikhi Efendi, Menatii'n-Necd fi Ahkdmi'l-Istinca, Beyazit Kitiiphanesi, no:
B7905/5, 107/b.
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Efendi bu risalesini muasiri Abdiilgani Ibnii'n-Nablusinin (5. 1143/
1731) ayn1 konudaki iki risalesinde gordiigii baz1 hatalar1®” diizeltmek
amaciyla kaleme almigtir. Ibnii'n-Nablusi'ye gére yaki tedavisinde bulu-
nanlar yarasindan ¢ikan akinti sebebiyle 6ziir sahibi olup abdest ve na-
mazlarinda buna gore hareket etmeleri gerekir.®® Buna reddiyede bulu-
nan Fikhi Efendi bu eserini elliye yakin muteber kaynaktan tarayarak,
ayrica “Feyzu’l-hayy” adli eserinde deginmedigi baz1 hususlar1 da ekle-
yerek telif etmistir. Miiellif, basinda siddetli ac1 sebebiyle meshin zarar
vermesi halinde abdest alirken basa mesh farziyeti diisen kisinin duru-
munu, yakisini ¢ikarmasi halinde benzer act duyan kisinin yakisin tut-
mas1 halinde bir vakit boyunca akintis1 devam eden kisiye kiyas ederek
benzer sekilde &ziir sahibi olacagmni ileri siiren Ibnii'n-Nablusi'nin kiya-
sinin biiyiik bir hata ve batil bir kiyas oldugunu ve bunun fikihtan nasibi
olanlara gizli kalmayacagin belirterek, esas kiyasin hacamat ile derisine
cizik atilmis ve kanu bir siire akan (miiftesid) ile yapilmasi gerektigini,
Hanefi mezhebi mesayihinin da bu gibileri 6ziirlii saymadigini ifade
eder.® Fikhi Efendi diger risalelerindeki elestiri dozunu daha da artira-
rak Ibnii'n-Nablusi'yi cahil koylii, ahmak, dengesiz, kaba, gayri medeni
vb. ifadelerle itham eder. Burada Fikhi Efendi esasen mezhep kurallarin
ve mezhebin sayginligimi fetvaya ehil olmadigini diistindiigli kisilerden
korumaya ¢alismis goriiniiyorsa da Emine Arslan’in da hakli olarak be-
lirtigi gibi bu ifadeler risalenin ilmi degerine halel getirmektedir.*

3¢ Bk. Suleymaniye Kutlphanesi Resid Efendi, 251/6, vr.37/b; Serez, 3924/3,
vr.25/b-26/a; Beyazid Devlet Kitliphanesi, no: B7905/12, vr.143-156. Risaleyi Feda
Mohammad Oztiirk ile birlikte tahkik ederek yayina hazirlamis bulunmaktayiz.

3 Bk. Abdulgani ibni’n-Nablusi, el-Mekasidii’l-miimehhasa fi Beyani Keyyi’l-
himmasa, Suleymaniye Kutuphanesi, Resid Efendi, no:251/2 (8b-12a); a.mlf., el-
Ebhéasi’l-muhallas fi Hikmi Keyyi’l-himmasa, Suleymaniye Kitlphanesi, Resid
Efendi, no:251/3 (13b-16b).

3 Abdiilgani ibni’n-Nablusi, el-Ebhsi’l-muhallas fi Hiikmi Keyyi’l-himmasa,
vr.15a-16b.

3 Mehmed Fikhi el-Ayni, Fevaidi’l-Mimahhisa fi Ahkdmi’l-Keyyi’l-Himmasa, Beya-
zid Devlet Kutuphanesi, no: B7905/12, vr.147/b.

40 Arslan, 152.
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Haza Tahrirun fi Hadisetin

Bu kisa risale, vakfedilmis bir miktar paranin miilkiyetine sahip ol-
dugu ve ayn1 zamanda miitevellisi/y6neticisi oldugu konusunda celiskili
ifadeler kullanan kimsenin davasmin ele aliip alinamayacag1 konusunu
inceleyip, sz konusu celigskinin giderilebilir/yorumlanabilir olmas: do-
layisiyla davanin ele alinabilecegi belirtilen tahkikli bir fetva 6rnegidir.
Fetvanin sonunda ise Fikhi Efendi konuyla ilgili ashabin kitaplarinda
acik ibareler bulunmamakla birlikte onlardaki sahih nakillerin bu mese-
leye dair emsal senaryolar ¢ikarmaya yeterli olacagini belirterek* fikih
alanindaki yetkinligini gozler oniine sermektedir.

Risaletii’d-Duhaniyye

Eser, sigaranin hellalli§ini ve/veya kahvenin caiz olmayacagini savunanla-
ra kars1 reddiye olarak yazilan bir risaledir.*? Bu risalede beyan edildigi-
ne gore sigaranin hitkmii baglaminda, zamanin fakihlerinden kimileri
asli ibaha kuralini isleterek tiitiine cevaz verirken, kimileri de basur, nez-
le vb. hastaliklara kars1 faydali oldugu igin caiz gormiislerdir. Bu gortis-
leri baz1 zayif akilli kimselerin verdigi fetvalar olarak goriip reddeden
Fikhi Efendi, oncelikle Fikih Usuliinde “Esyada asil olan miibah olma” kai-
desini Hanefi usul ve furu kaynaklarindan irdelemis, ardindan sigaranin
helal oldugunu savunanlara karsi, konunun saglkla ilgili oldugu, dola-

41 Bk. Mehmed Fikhi el-Ayni, H4z4 Tahrirun fi Hadisetin, Stileymaniye Kitliphanesi
Serez, 3924/3, vr. 25/b-26/a.

42 Bk. Fikhi Efendi, Risaleti’d-duhén, Stileymaniye Kutliphanesi, Antalya-Tekelioglu
821/2, vr.278/a-279/a. Risale Eb( Yasir Muhammed Hiseyn ed-Dimyéti tarafindan
yayina hazirlanan Fikhi Efendi Risaleleri kapsaminda nesredilmistir. Bk. Ebu’l-Feyz
Muhammed Fikhi el-Ayni el-Hanefi, “Risale fi Hikmi’t-ttttin ve’l-Kahve”, Mecmuu
Rasali’l-Ayni el-Hanefi, Daru ibni’l-Kayyim/Daru ibn Affan, 2018. Ayrica tarafimiz-
dan da tahkik edilerek nesredilmistir. Osman Sahin, “Risale fi Hikmi’t-Tutln ve’l-
Kahve li-Muhammed Fikhi el-Ayni el-Hanefi Emini’l-Fetvd (Dirase ve
Tahkik)”, istam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2018, sayi: 31, 697-714. Baska bir de-
gerlendirme igin bk. Kagif Hamdi Okur, 17. Yuzyil Osmanli Fikihgilarinin Nevazile
Yonelik Fikhi Arglimantasyonu (Mehmed Fikhi el-Ayni ve Risaleti’d-Duhan ve’l-
Kahve Ornegi), Sahn-1 Seman’dan Darulfiinin’a Osmanlr’da ilim ve Fikir Diinyasi
(Alimler, Muesseseler ve Fikri Eserler) - XVII.Yuzyil, 2017, 381-393.
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yisiyla giivenilir doktorlarin verdigi bilgilere bakilmas1 gerektigi ve on-
lara gore ise saghga zararli oldugu (eza), ayrica kotii kokusu bulundugu
(habes) ve israfa da yol agtig1 (seraf) gibi nedenlerle sigaranin haramli-
gin1 savunmustur. Sigaranin mekruh kabul edilmesi halinde bile devam-
I1 kullanilmas: sebebiyle bunun biiyiik giinah olacagmni ileri stirmiistiir.
Kahve konusunda ise onun sagliga zararli olmamas: yaninda, sarhos
edici de olmadigina binaen “esyada asil olan miibah olma” kuralina gore
miibah oldugu kanaatine varmustir. Fikhi Efendi bu risalesinde bir yan-
dan ayet ve hadisleri, diger yandan ilgili uzmanlar1 yerinde kaynak ola-
rak degerlendirmesiyle dikkat ¢cekmektedir.

Ecvibetii'l-Kani’a an Es’ileti'l-Vaki’a

Eser, miiellifin Fetva Eminligi dahil, gorev yaptig1 degisik ortamlarda
kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalar ile bunlarin kaynaklarin
derledigi tamami Arapga olan 115 varaklik miisvedde bir kitaptir.®* Bu
ylizden kitabin tertibi tamamlanmadigindan yazilan ana sayfalar yanin-
da esere eklenen pek ¢ok varak bulunmaktadir. Bu eserin dikkat gekici
ozelliklerinden biri yer yer sorularin ne zaman hangi gorevdeyken so-
ruldugunun da belirtilmesidir. Ayrica Fikhi Efendi'nin ayn1 konuda fet-
va veren baska miiftiler varsa ve fetvalar1 ona gore hataliysa, ilgili fetva-
nin ekinde onu da cevaplamaya galistig1 goriilmektedir.* Fetva hazirlar-
ken Hanefi mezhebinin muteber kaynaklarina dayanmaya hassasiyet
gosteren Fikhi Efendi, kaynaklarda agik hiikiim bulamadiginda ya Me-

43 Bk. istanbul MUftiligl (Mesihat) Kiitiiphanesi, no:176. Bu eser {izerinde, Emine
Arslan 2010 yilinda Marmara Universitesi’nde “Niikullu Fetva Mecmualari ve Meh-
met Fikhi El-Ayni'nin "Ecvibetl'l Kania an Esileti'l-Vakia" Adli Eserinin Bunlar Ara-
sindaki Yeri” adiyla Doktora tezi yapmistir.

44 Mesela Ugte birini hayir islerine harcanmak lizere vasiyet edilen malin nerelere
harcanabilecegi sorusuna cevaben képri veya mescid yapimi ya da é8rencilere
harcanabilecegini belirttikten sonra, Seyhulislam Zekeriyazade Yahya Efendi’nin
(6.1054/1644) bu sekilde yapilan vasiyete vasi olan kisinin dilerse bu mali vakfedip
gelirini Ucretli okuyuculara harcayabilecegi seklindeki fetvasina karsi gikarak, bu-
nun lcretli Kur’dan okutma anlamina gelecegini ve caiz olmayacagini savunmustur.
Bk. Fikhi, Ecvibetli’l-Kénia, vr. 115/b (CD kaydindan).
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saythin kelaminin muktezasina gore tahri¢ yaparak veya kavaid-i fik-
hiyyeden yararlanarak yahut meselelere kiyas metodunu kullanarak ¢o-
ziimlemeye calistig1 dikkat geker.*

Behcetii’l-Fetava

Egitiminde ¢ok emegi gecen hocasi Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah
Efendi’ye kars1 adeta bir tesekkiir ifadesi olarak onun fetvalarmni derle-
digi bu eser, ¢ok kiymetli bir fetva hazinesidir.* Bu eser her ne kadar
miiellife ait bir derleme olarak bilinse de, fetvalarin kaynaklarinin tespiti
onun ¢alismasi oldugu icin, Fikhi Efendi’ye telif ortag1 demekte bir sa-
kinca olmayacagini saniriz. Zira o hem bu fetvalarin ¢ogunun ilk verilis
asamasinda miisevvid, bas miisevvid ve nihayet fetva emini olarak yer
almis hem de kitap haline geldikten sonra, Abdullah Efendi'nin verdigi
yeni fetvalar1 da ekleyerek eseri tekrar tertip etmis ve en dnemlisi de
fetvalarin kaynaklarin1 Hanefi ulemasinin muteber eserlerinden iizerin-
de her hangi bir tasarrufta bulunmaksizin tespit etmistir.#” Eser Lale
Devri'nin kazanimlarindan biri olan matbaanin kurulmasina cevaz ve-
ren Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin ilgili fetvasini tagimas1 bakimmdan
ayrica onem arz etmektedir.*®

Telif Ettigi Akaide Dair Eserlerde Hanefi-Matiiridi Cizgisine Bagl-
I1g1 ve Alandaki Yetkinligi

Fikhi Efendi temelde akaide dair eserler de kaleme almistir. Bunun
yaninda tasavvuf ve mezhepler tarihine ait birer risalesi varsa da bunlar

4% Detay ve ornekler igin bk. Arslan, 195 vd.

6 Yazma niishasi igin bk. Stileymaniye Kitiiphanesi, Yahya Tevfik, no:1467. ilk bas-
kist Istanbul 1266H. yilinda cevazina fetva verdigi matbaa yoluyla basilan ilk eserler
arasindadir. (ilgili fetvanin sureti icin bk. Diyanet Dergisi, cilt: V, sayi: 5, 113; Altun-
su, 118/Dipnot:1) Ayrica bk. Altunsu, 118; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 143; a. mlf.,
“Behcetii’l-Fetava”, DIA., Istanbul, 1992, V, 346. Eser Klasik Yayinlar tarafindan
nukulsuz olarak Latin harfleriyle yeniden nesredilmigtir. Bk. Seyhulislam Yenisehirli
Abdullah Efendi, Behcetl’l-fetava, Ed. Mustafa Demiray, istanbul, Klasik Yay.,
2011.

47 Arslan, 89.
48 Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetava, 552.
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da akaid temelli islenmistir. Fikhi Efendi bu gruba giren risalelerinde ye-
rine gore Hanefi fikhin1 ve Hanefi-Matiiridi akaidini esas almistir.

Tecdidii’l-fman

Bu eser Fikhi Efendi'nin “Ebu’l-Feyz” lakabini kullandig: ikinci risa-
lesi olup, telif tarihi belli degildir. Istanbul'da telif edilen bu risalede
halk arasinda adet haline gelmis olan iman tazeleme konusu fikih ve ak-
aid yoniinden ele alinmaktadir. Imam “peygamberin getirdiklerini kalb
ile tasdik ve icmali olanlar1 icmalen tafisili olanlar ise tafsilen dil ile ik-
rar” seklinde tarif eden Fikhi Efendi, Ebu Hanife’den boyle nakledildi-
gini, onun ashabindan ve baz1 Eg’ariler’den de boyle meshur oldugunu
belirtir.® Bu gekilde “kalb ile tasdik” ve “dil ile ikrar” eden kisi miimin-
dir ve iman1 uyku, gaflet, bayilma ve 6liim halinde de sabit ve bakidir.
Ona gore Ebu Hanife ve ashabindan kisiyi imandan, ancak imana girdigi
seyi inkar etmesinin ¢ikaracag1 nakledilmistir. Bu baglamda Fikhi Efen-
di, halk arasindaki adet haline gelen iman tazeleme uygulamasmin giin-
likk hayattaki bazi hatalarin imani1 gidermis olabilecegi siiphesine da-
yandig1 tespitinden hareketle —sek ile yakin zail olmaz kaidesince- bu tiir
siiphelerin iman1 yok etmeyecegini savunmustur. Ote yandan konu ile
ilgili olarak “Siinnet-i Nebeviyeyi ihya eden ve Sadet-i Hanefiye (Ha-
nefilerin ileri gelenleri)’nin imami1 olan” diye niteledigi Birgivi'nin (0.
981/1573) formiile ettigi ve halk arasinda yayginlasan tevbe climleleri
arasinda gegen “Eger benden kiifiir sadir olduysa tevbe ettim, rucil ettim, din-
i Isldm’t kabul ettim” seklindeki ifadenin, imandaki bir siiphe geregi ol-
may1p, sadece ihtiyat olarak soylendigini vurgulayarak, bunun iman ta-
zelemenin gerekliligine delil olamayacagin belirtir. O bunu tipki cariye
sahibinin ihtiyaten nikahlamasi konusuna kiyas eder. imanda siiphenin
boyutlarini TAtarhiniye’den naklen “imaninda stiphe eden, kafirdir; o da

4 Nushalari igin bk. Siileymaniye KitUphanesi, Antalya/Tekelioglu, no:821/4, vr.
281a-281b. Bu niisha miellif hattidir. Ayrica bk. Milli Kitiiphane, Adana il Halk Kii-
tuphanesi Koleksiyonu, no:141/9; Milli Katiphane Yazmalar Kolleksiyonu,
no:5255/4; Stileymaniye Kituphanesi, Halet Efendi, no:770/10, vr.244-277.

50 Bk. Stileymaniye Katliphanesi, Antalya/Tekelioglu, no:821/4, 281a.
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tasdik ettigi halde bu tasdikin iman veya kiifiir oldugunda siiphe etme
halidir”*! seklinde agiklar. Mezhepte muteber eserlerden biri olan Miin-
yetiil-miifti'ye atfen “kalbinde miimin olmadigina dair duygu gelen kisi-
nin buna itikat etmedikge kafir olmayacagini”, Fetivdy: Bezzazi'ye atfen
de “salih kimselerin amelini isledigi halde, bir kisinin aklina miimin ol-
madig1, amellerinin fayda vermeyecegi, clinkii bir¢cok isyan1 bulundugu
fikri gelse, o kisinin salih miimin oldugunu; Allah’1 tanimadig: igin kal-
bine miimin olmadig1 duygusu gelse ve yerlesse kafir olacagini; kalbin-
den onu giderip i¢inden onu inkar ederse miimin olacagini” nakleder ve
ayni kaynaga atfen ulemanin, miiminin kalbine miimin olmadig1 duy-
gusunun gelmesini sek veya kiifiir saymadiklarim belirtir. Diger yandan
ona gdre imaninda tevilsiz siipheye diiserek “Insaallah miiminim” diyen
de kafirdir. Ciinkii Miisliiman imaninda siiphe etmez. Ancak bu sozii
tevil edilebiliyorsa kafir olmaz. Fikhi Efendi bu risalesinde ayrica
Tahavi'nin el-Akide’sine, Ibnii’l-Hiimam'in el-Miisayere’sine atifta buluna-
rak 6zelde Hanefilige baglilig1 yaninda, Teftazani'nin Nesefi Akaidi serhi-
ne, Egarilere ve diger {i¢ mezhep fakihlerine atif yaparak genis anlamda
Ehl-i stinnet’e baghligini gostermis olmaktadir. Nitekim Fikhi Efen-
di'nin, akaide dair bu ve diger risalelerinde genel manada Ehl-i siinnete,
6zel manada Hanefilik-Matiiridilik ¢izgisine bagh kaldig acik¢a goriiliir.
Tebyinii’l-Hakk fi Eceli’l-Halk

Fikhi Efendi’nim Istanbul'da telif ettigi bu eserin de tarih kayd1 yok-
tur. Eser, Muhaddislerin ve Stifi Mesayihin ¢ogunun sadaka, sila-i rahim
gibi giizel amellerin 6mrii uzattigina, fisk ve zuliim gibi kotii amellerin
omrii kisalttigina inandiklari; ecelin ¢oklugunu ¢agristiran hadislere da-
yanarak yaratiklarin muallak (sartli) ve miibrem (nihai-degismez) olmak iizere
iki farkly 6miir bulundugunu iddia ettikleri, ancak bu inancin Ehl-i stinnet
ve’l-cemaat mezhebine aykiri olmasina ragmen halk arasinda hak oldu-
gu kanaati yayildig1 gerekgesiyle reddiye olarak kaleme alinmgtir.>

51 Bk. Antalya/Tekelioglu, no:821/4, 281a.

52 Bk. Antalya/Tekelioglu, no:821/3, vr.279/a-280/a; Beyazid Devlet Kituphanesi,
no: B7905/9, vr.115-119.
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Kisaca belirtmek gerekirse Fikhi Efendi, insan ecelinin hayatin sonu
demek olup ezelde Allah’in takdiriyle tek oldugunu, artip eksilmeyece-
gini, erken veya ge¢ olmayacagini, bunun muhkem ayetler ve sahih ha-
disler ile teyit edildigini, hatta Hanefi ulemasinca zahir oldugunu belir-
tirek ilgili ayet ve hadisleri serdeder. Ardindan ulemanin ecelin muallak,
miineccez/miibrem ve miiteaddid olmayip tek olduguna, artip eksilme-
yecegine ittifak ettiklerini belirtir. Hatta bir¢ok kelam kitabinda oldugu
gibi Ehl-i siinnete gore oldiiriilen (maktul) kisinin oliimiiniin bile Al-
lah’in ezelde takdir ettigi ecele bagh olarak —bagkasinin dahli olmadan-
dogrudan O'nun yaratmasi (icad) ile gergeklestigini beyan eder. Bu me-
yanda Fikhi Efendi, -Hayali'nin (6.875/1470[?]) Hdasiye ald Serhi’l-
Akdidi'n-Nesefiyye'deki  tercihine  dayanarak- ~Muhaddislerin = ve
Mu'tezile’den bir grubun delil olarak dayandiklar1 hadislerin bir yandan
ahad haber oldugu igin akaid konularina kaynak olamayacagini, ote
yandan sahih olsa bile miievvel (yoruma agik) oldugunu savunmustur.
Tevil olarak da Omriin uzayacagini belirten hadislerde esas maksadin
bereketli olmak, kisi vefat ettikten sonra bile saninin devam etmesi, ge-
ride kalan salih amelin devam etmesi, hayrin ahiret hayatina kadar
uzamasi seklinde anlasilmas: gerektigi kanaatindedir. Ancak ona gore,
yine de iki Omiirden s6z edilecekse bunun, biri Allah’in ilminde bilinen
ve degismeyen nihai bir dmriin oldugu, digeri kisi diinya hayatina ilk
basladigr anda gorevli meleklerin bu nihai eceli bilemedikleri seklinde
anlasilmasi gerekir. Netice olarak ona gore kati delillerle sabit oldugu
tizere muarizlarin iddia ettigi gibi ecel miiteaddid, miineccez ve muallak
seklinde cesitlere ayrilmamakta; ancak Levh-i mahfuzda ve meleklerin
sayfasinda mutlak olarak kayitl fakat kullarin amellerini dikkate alan Al-
lah’in ilminde ise muallak olarak bulunmaktadir. Bu itibarla Fikhi Efendi
risalesini dmriin uzamasi yoniinde dua etmenin tal-i emele girecegi igin
gayri mesru oldugu, ama azaptan kurtulmak i¢in dua etmenin ibadet
oldugu vurgusuyla tamamlar. Goriildiigli tizere Fikhi Efendi bu risale-

.....
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Feyzu’l-Gaffar fi Ahvali’l-Cenneti ve’'n-Nar

Fikhi Efendi'nin Istanbul'da telif ettigi bu eser de tarihsizdir. Eser, il-
mine itibar edilen ilmiye siifindan veya mutasavviflardan bazi kimsele-
rin kitaplarinda cehennemin ve azabinin gegici oldugu, cehennemlikle-
rin oradan ¢ikarilacaklari, ¢ektikleri azabin nimete doniisecegi, kiifriinde
inat edenlerin mazur olduklar: ve affedileceklerinin umulacag1 yoniinde
kitap, siinnet ve icmaya aykir1 bilgilerin yer aldigi, bu sebeple halkin
bunlara inanabilecegi tehlikesine karsilik onlarin akidelerini korumak
amaciyla telif edilen bir risaledir.>

Ozet olarak Fikhi Efendi, imam Ebu Hanife'nin Fikhu'l-ekber’i ile
Tahavi'nin (6.321/933) el-Akide’sine de atifta bulunarak Allah’m kimseyi
iman ve kiifre zorlamadigini, iman ve kiifrii tanitip serbest biraktigini,
miikelleflerin kendi iradeleriyle tercihte bulunduklarini, bu sebeple mii-
minlerin Allah’m fazl u keremi ile cennete, kafir ve miinafiklarin adaleti
geregi cehenneme girdiklerini belirtip, Ehl-i hakka gore cennet ve cehen-
nemin yerleri bilinmese de halen mevcut oldugunu, bu konuda Hz. Pey-
gamber’den kendi giiniine kadar Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’inin icmasi bu-
lundugunu ifade eder. Bu meyanda Ibnii'l-Arabi (6.638/1240), Ibnii'l-
Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) ve Ibnii'n-Nablusi'yi kafirlerin akibeti
konusunda dinin asillarma (usulii’d-din) dair konularda ilhada varan go-
risler tasidig1 gerekgesiyle agir sekilde elestirir. Ayrica giindemde tartisi-
lan akaide dair Allah’in vaad ve vaidinden dénmesinin imkani, cinlerin
ahiretteki durumlari, din davetinin kendisine ulasmayanlarin durumlari,
biiyiik giinah isleyenlerin akibetleri, kafirlere magfiret i¢in dua edilip edil-
meyecegi gibi konular1 da Ehl-i siinnet ¢izgisinde ele alarak degerlendirir.

Risaletii Ta'dili'l-Medaric fi Beyani Tasavvufi'l-Hakka
Bu eser Fikhi Efendi'nin “Ebu’l-Feyz” lakabini kullandig: tigiincii risa-
lesi olup, yine telif tarihi belli degildir. Istanbul'da telif edilen eser sahih

53 Bk. Beyazid Devlet Kitliphanesi, no: B7905/11, vr.128/b-143/a; Corum Hasan
Pasa Kutuphanesi, no: 3229/7, vr.67/b-81/b; Altinbasg, 252

54 Bk. Sileymaniye Kitiiphanesi, Pertev Pasa, no: 604/8, vr.54-141; Manisa il Halk
Katuphanesi, no: 4968.
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tasavvufa dair olup, bir mukaddime, alt1 bab ve hatimeden olusmaktadir.
Mukaddime’de sahih hadisler egliginde siinnet ve ona uyma ile bid’at ve
ondan kaginma konusu anlatilmaktadir. Diger alt babta ise sirayla Islam’a
uygun tarikatin nasil olacag: (tarikat-i miistakime); stinni tarikatin beyans;
icine felsefi bilgiler karisan tarikatlarin beyan1 ve bunlarin engellenmesi;
tasavvufa intisap edenlerin durumlar; tarikatla ilgili yaygimn bid‘atlerin
agiklanip engellenmesi; gesitli tamamlayici bilgiler yer almakta, ardindan
islah-1 nefs konusunda kendi zamanindaki insanlarin genel olarak izledik-
leri tavirlar1 derledigi hatime ile risale son bulmaktadir.

Fikhi Efendi risaleyi yazma sebebini belirttigi giris kisminda Hz. Pey-
gamber’den sonra erken donemden itibaren tiimmetin firkalara ayrildi-
gin1, bunlar i¢inde Hariciler, Rafiziler ve Mu'tezile gibi bid’at ehlinin bu-
lundugunu, ancak Allah’in dért mehzep imamu ile bu dini korudugunu,
ayrica Ebu Mansur el-Matiiridi ve Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’'nin lisaru tizeri-
ne Ehl-i stinnet ve’l-cemaat mezhebini ortaya ¢ikardigini, dort mezhebe
sahip ulemanin bu iki kiymetli imama tabi olup, Kaderiye, Cehmiye,
Cebriye vb. bid’at ehlini kesin delillerle reddeden nice kitap ve risaleler
yazdiklarini belirtir. Ardindan zaman iginde biri riyazat, halvet vb. usul-
lerin yer aldig1, dahasi igine felsefe karisan ve sahip olduklar1 bid’atleri
yazdiklar: eserleri yayan tarikat gruplari, digeri stinni tarikatlere eklene-
rek raks, sema gibi bid’atler ¢ikaran gruplar olmak {izere iki grubun ¢i-
kip yaygmhk kazandigini, zamanla kendi doneminde Ehl-i stinnet salik-
lerinin ortadan kalktigini ve bid’at ehli arasinda adeta siyah derili sigir
tizerindeki tek bir beyaz kil gibi kaldiklarini, kisaca bunlarla miicadele
i¢cin sahih Ehl-i slinnet ¢izgisinde bdyle bir eserin kaleme alimmasini go-
rev bildigini vurgular.

Fikhi Efendi'nin sahih bir tarikata girmek isteyen salikin oncelikle
Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akaidini saglam bir sekilde 6grenip ardindan
ibadete ve Hz. Peygamber’in 6rnek siinnetine vakif olduktan sonra o yo-
la girmesinin uygun oldugunu vurguladig1® dikkate alindiginda, ashin-
da onun tiimden tasavvufa/tarikata kars: olmadigi, ona gore Ehl-i siin-

55 Pertev Pasga, no: 604/8, vr.5/a.
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net akaidine halel gelmemesi halinde bu tiir bir ahlak egitiminin (islah-1
nefs) mahzuru olmayacag: goriilmektedir. Nitekim o islah-1 kalb ve nefs
konusunda Gazzali'nin (6.505/1111) Minhdcu’l-4bidin’ine, Birgivi'nin et-
Tarikatii’l-Muhammediye’sine atif yapmay1, Sithreverdi'nin (6.632/1234) de
vurguladig: gibi Allah’in Kitabi'na baglanan, Hz. Peygamber’e uymaya
gayret eden, sahabenin siretini benimseyen hadisgilerin, fukaha ve su-
fiyyenin izledigi yolu ulemanin tarikat-1 seniyye olarak niteledigini, Cii-
neyd-i Bagdadi, Seriyyii Sakati, Ebu Yezid el-Bestami, Ma'r(if-1 Kerhi, b-
rahim b. Edhem, Abdiilkadir-i Geylani vb. sahsiyetlerin bu yolda oldu-
gunu, bunlarin bid’atten salim Ehl-i stinnet ve’l-cemaat akaidine sahip
olduklarinmi vurguladigini gérmekteyiz.>

Kesfii'l-Gavamiz fi Ahkami'r-Ravafiz

Bu eser de Fikhi Efendi'nin Istanbul'da telif ettigi tarihsiz bir risale-
dir.’” Bu risale Rafizileri tarihsel yapilariyla tanitan mezhepler tarihine
ait bir ¢alisma olmakla beraber, fikih agisindan onlarla beseri iliskileri de
ele almaktadir. Eser bir mukaddime ve yedi fasil ve hatimeden olusmak-
tadir. Ugili fasillarda bid’at ehlinden tekfir edilip edilmeyenler; Rafizi
admin verilme nedeni, onlarin bazi kotii sozleri ve ¢irkin fiilleri; onlarin
tekfir edilme sebepleri; Acem Rafizileri ve yurtlarinin hiikmii, onlarla
savagsmanin hitkmii, onlar1 dldiirenin ve onlardan ve bizden oldiiriilen-
lerin hitkmii; Rafizilerin erkek ve kadinlarmimn hiikmii; Rafizi yurdu hal-
kindan asli kiifiirle kafir olanlarin hiikmii; konuyla ilgili cesitli meseleler
ve Hatime olarak Rafizi firkalari, baz1 miilhidler ve onlarin bazi dalalet-
leri ve hiikiimleri ele alinmaktadar.

Fikhi Efendi Rafizilerin tekfiri hususunu Hanefi kaynaklarindan Bez-
zazi, Tatarhaniye vb. eserlerin elfaz-1 kiifiir ve miirted bablarindan der-
lemeye 6zen gosterirken,® Ehl-i siinnet kapsaminda Eg’arilik basta ol-
mak tizere Maliki, Safii, Hanbeli mezheplerinin goriisiine itibar etmek-
ten de cekinmemistir.

56 Pertev Pasa, no: 604/8, vr.7/a, vr.8/a.
57 Bk. Atif Efendi Kutiphanesi, no:1179/2 (vr.334/b-363/b).
58 Atif Efendi Kitlphanesi, no:1179/2, vr.337a.
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Sonug¢

Yukaridaki tanitimlardan agikg¢a goriildiigii tizere, Osmanli Devle-
ti'nin XVIL Yiizyilin sonlar1 ve XVIIL Yiizyilin baslarinda yasayan ve
Lale Devri'nde Fetva Emini olarak gorev yapan ve gesitli gorevleri mii-
nasebetiyle Anadolunun farkli yerlerini ve buralardaki hayat sartlarin
goren Fikhi Efendi, esas brans: olan fikih basta olmak tizere, bazi ilim
dallarinda toplam on bes eser telif etmistir. Telif ettigi bu eserlerin ¢ogu
risale seklindedir. Bunlar arasinda hocasi Yenisehirli Abdullah Efen-
di'nin fetvalarmi derledigi ve hocasmin verdigi fetva sonucu Lale Dev-
ri'nin kazanimi olarak agilan matbaada basilan “Behgetii’l-fetava” ise ¢ok
genis bir okuyucu kitlesine ulasmis ve fetvahane basta olmak iizere fetva
kurumlarinda gorev yapan miiftiilerin basucu kitaplar1 arasina énemli
bir kaynak olmustur. Onun kendisine ait eserlerinin her biri incelendi-
ginde ele aldiklar1 konular: yetkinlikle isledigi icin alana katki bakimin-
dan ¢ok degerli kaynak olduklar1 goriilmektedir.

Fikhi Efendi, yasadigi donemin fikhi yonden tartisilan konularma
bigane kalmamis, bunlar1 “Fikhi” lakabiin hakkini verircesine biiyiik
bir vukufiyetle ele almistir. Bu eserlerden giincel bir meseleyi ele alanlar,
daha onceki kaynaklara dayanilarak yapilmis derlemeler olmalarina
ragmen gerek tertip yoniinden, gerek goriisler arasinda tercih ve kay-
naklarda ge¢gmeyen hiikiimlerin tahrigler ¢ikarilmasi yoniinden; reddi-
yeler ise kars1 gortisleri ve miiellif tarafindan sunulan sahih goriisleri de-
lilleriyle birlikte ortaya konulmus olmasi yoniinden Hanefi mezhebini
temsil edecek kabiliyette 6zgiin eserlerdir.

Fikhi Efendi, esasen Hanefi mezhebine bagli mukallit (nakilci) bir fa-
kihtir. Buna ragmen o, kaynaklara vakif olmasi, olaylar: yerli yerince ir-
delemedeki basaris1 ve gerektiginde orfii veyatipta uzman goriisiinii
kullanmasi gibi hususlarin yardimiyla, yeri geldiginde tahri¢ yoluyla bi-
le olsa bagimsiz goriis ortaya koyan muhakkik bir fakih olarak dikkati
cekmektedir.

Fikhi Efendi’'nin eserlerinde takip ettigi ilmi metoda gelince, onun
arastirmalarinda birkag kaynakla yetinilmeyip, imkan dahilinde ulagila-
bilen hemen biitiin kaynaklar kullanilmis ve alintilarinin yerleri —-bazen
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giiniimiizdeki indeks uygulamalarinda oldugu gibi nokta tayini seklin-
de- titizlikle gosterilmistir. Bu, onun ilmi ¢alismalardaki ciddiyetini gos-
teren onemli bir husustur. Haddizatinda Fikhi Efendi kaynak gosterme-
yi bilgi asirmadan (intihal) korunma ve ilimleri ihya etme olarak nitele-
digi yukarida ge¢misti. Onun fetva hazirlama/hiikiim ¢ikarma konu-
sunda ise “Edebii’l-miifti” risalesinde derledigi kurallarin disina ¢ikma-
dig1 goriiliir. Bu itibarla ona gore, bir konuda zahir rivayet varsa ondan,
aksi halde tashih edilmis ve/veya fetva verilmesi ongoriilmiis (miifta
bih) mesayiha ait goriisler varsa miiftiiniin bunlardan ayrilmamasi, yeni
ortaya ¢ikan konularda ise yeterliligi olanlarin tahri¢ yontemini, baska
bir deyisle mezhepte yerlesik kurallara kiyas yontemini kullanmas: ge-
rekmektedir. Nitekim onun para vakfi yonetimini ele aldig1 risaledeki
“mezhep kitaplarinda para vakfiyesi iizerinde acik hiikiimler bulunmamakla bir-
likte, tashih edilmis diger nakillerin ¢oziim iiretebilecek yeterlikte oldugu” sozleri
yeni konular i¢in tahri¢ metodunu savundugunu gosteren agik ifadelerdir.

Fikhi Efendi, kaynaklarda gordiigii zayif ya da hatal: tespitleri eles-
tirmekten de ¢ekinmedigi gibi, “Mendtu'n-necd” adl1 taharet ve “Ahvailii’l-
miifti” adli fetva adabr risalelerinde goriildiigii tizere kendi hatalarini
gorenlerin diizeltmesini talep etmeyi de ihmal etmemistir. Bu baglamda
o reddiyelerinde taassuptan uzak kalmaya ¢aligmus, bu tavrii da gerek
mezhep iginde goriislerini elestirdigi kimselere gerekse akaide dair
bid’at veya dalalette gordiigii kisi veya gruplara kars1 goriislerini, varsa
naslara ve mutlaka fikhi konularda muteber Hanefi kaynaklarina, akai-
de dair konularda ise 6zelde Hanefi-Matiiridi kaynaklarma genelde ise
Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’e ait muteber kaynaklara dayandirarak goster-
meye c¢alismistir. Bu baglamda onun, temelde Nesefi'nin akaidi ve serh-
leri gibi Matiiridi mezhebinin kurumsal eserlerini kaynak alirken, Ehl-i
siinnet ve’l-cemaate baglilig1 sebebiyle Es’arilik basta olmak tizere diger
fikhi mezheplerin akaide dair kaynaklarina miiracaat ettigi de goriil-
mektedir. Ne var ki reddiyelerinde muhataplarina kars1 dikkatli ve kibar
olmaya galigsa da, bazen “Sikdye” risalesinde oldugu gibi ilmi yeterlilige
sahip olmayan kimselerin dogru-yanhs topladig: bilgilere istinaden ah-
kam kesmelerine dayanamayip “zamanimizda sagini solundan ayirt etmek-
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ten aciz oldugu halde sozleri tahrif ederek ictihat iddiasinda bulunan kimseler
cogaldr” seklinde agir ifadeler kullandigir olmustur. Hatta dinin diregi
namaz ibadetiyle ilgili biiyiik hata ve batil bir ¢ikis olarak gérdiigii Ib-
nii'n- Nablusi'nin yaki kullanani 6ziirlii sayma goriisiine reddiyede bu-
lunurken daha da ileri giderek onu cahil koylii, ahmak, dengesiz, kaba,
gayri medeni vb. ifadelerle itham edebilmistir.

Netice olarak Mehmed Fikhi el-Ayni Efendi, Lale Devri'nde Fetva
Eminligi mertebesine kadar yiikselen, fikih ve akaid alanlarindaki telif
ve reddiyelerinde Hanefi-Matiiridi ¢izgisini koruyan, yerine gore Ehl-i
siinnet ve’l-cemaat yolunu takip ve temsil eden yetkin bir alim olarak
one ¢ikmaktadir.
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XVIIL YUZYIL OSMANLI DONEMi HANEFi-MATURIDi
ALIMLERINDEN AHMED EL-MAR'ASI'NIN
iRADE VE INSAN HURRIYETINE YAKLASIMI

Mustafa KESKiN?!

Giris

Islam diisiince tarihinde irade ve insan hiirriyeti konusu, kelam, fel-
sefe ve tasavvuf gibi disiplinlerde sikca tartisilan 6nemli meselelerden
biri olagelmistir. Bu konu, insanin kader ve ilahi takdir karsisindaki ko-
numunu anlamlandirma ¢abasimin bir tezahiirii olarak, diistiniirler ara-
sinda farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Ozellikle
Osmanli doénemi alimleri, kendilerinden 6nceki birikimi degerlendirerek
ve kendi donemlerinin ihtiyaglarini goz oniinde bulundurarak bu mese-
leye 6zgiin katkilar sunmuslardar.

frade ve insan hiirriyeti meselesi, sadece teorik bir tartisma konusu
olmaktan 6te, Miisliimanlarin giinliik hayatlarmni ve ahlaki sorumluluk-
larin1 dogrudan etkileyen temel bir mesele olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
[slam'in erken dénemlerinden itibaren, naslarin yorumlanmasi stirecin-
de, kader ve 0zgiir irade arasindaki iliski, alimlerin zihnini mesgul etmis
ve kullarm fiillerindeki sorumlulugu ile Allah'm mutlak kudreti arasin-
daki dengenin nasil kurulacagi sorusunu giindeme getirmistir.

Kelam ilminde, 6zellikle Mu'tezile ve Es'ari ekolleri arasinda ortaya
¢ikan tartismalar, bu meselenin farkli boyutlarin1 ortaya koymustur.
Mu'tezile, insanin 6zgiir iradesine vurgu yaparak, kisinin kendi fiilleri-

" Dr. Ofr. Uyesi, Diizce Universitesi Iilahiyat Fakiltesi, mustafakes-
kin39@hotmail.com
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nin yaraticis1 oldugunu savunurken;? Es'ariler, Allah'm mutlak kudretini
on plana ¢ikararak, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini, an-
cak insanin da bu fiilleri "kesb" ettigini® (kazandigini) ileri stirmiislerdir.

Osmanli dénemi alimleri, bu zengin diisiince mirasini devralmis ve
kendi dénemlerinin sosyal, siyasi ve entelektiiel baglaminda yeniden yo-
rumlamiglardir. Ornegin, XVL. yiizyilda yasamis olan Birgivi Mehmed
Efendi gibi alimler, kader ve irade meselesini ahlaki sorumluluk ve top-
lumsal diizen baglaminda ele alirken;* XVIL. yiizyilda Katip Celebi gibi
diistiniirler ise, bu konuyu daha genis bir perspektiften, farkli diisiince
ekollerini uzlastirma ¢abasi iginde degerlendirmiglerdir.’

Bu dénemde, 6zellikle medreselerde ve tekkelerde yapilan tartisma-
lar, irade ve hiirriyet meselesinin sadece teorik bir konu olmadigmni, ayni
zamanda toplumsal ve siyasi yansimalarnin oldugunu gostermistir.
Osmanl alimleri, bu konuyu ele alirken, bir yandan I[slam'in temel pren-
siplerini koruma, diger yandan da degisen diinya sartlarina uyum sag-
lama ihtiyacin1 g6z oniinde bulundurmuslardir. Osmanli donemi alimle-
rinin bu konuya getirdikleri 6zgiin yaklagimlar, Islam diisiince tarihinin
siirekliligini ve dinamizmini gostermesi agisindan son derece onemlidir.

XVIIL ytizy1l Osmanl dénemi, ilmi ve fikri acidan 6nemli gelismelere
sahne olmus, bu donemde yetisen alimler, klasik Islam diisiincesinin
temel meselelerini yeniden ele alarak degerli eserler ortaya koymuslar-
dir. Bu donemin 6nde gelen Hanefi-Matiiridi alimlerinden biri olan Ah-
med el-Mar'asi de, irade ve insan hiirriyeti konusundaki goriigleriyle

2 Genis bilgi igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse Mu’tezile’nin Bes
ilkesi, gev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayin-
lari, 2013), 44-48.

3 Ebirl-Hasen Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin itk Dénem islam Mezhepleri, gev.
Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli-
81 Yayinlar, 2019), 744.

4 Bk. Iimam Muhammed Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, thk. Hafiz Muham-
med Nazim (Sam: Daru’l-Kalem, 2011), 199-200.

5 Genis bilgi igin bk. ismail Ozgelik, “Katip Celebi’nin Penceresinden Osmanli
Devlet ve Toplum Hayatina iliskin Bazi Diistinceler”, Ulakbilge 5/9 (ts.), 1-28.
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dikkat cekmektedir. Mar'asi'nin bu konudaki yaklasimi, hem Matiiridi
kelam geleneginin temel prensiplerini yansitmas: hem de donemin fikri
tartismalarina 1s1ik tutmasi bakimimndan 6nem arz etmektedir.

1. Ahmed el-Mar'asi'nin Hayat: Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Osmanl ilim ve kiiltiir hayatinda énemli alimlerden biri olan Ahmed
el-Mar'asi’nin, hayati hakkindaki bilgilerimiz son derece kisitlidir. Pek
¢ok eser yazmis olmasina karsilik ne kendi eserlerinde ne de dénemin
kaynaklarinda hayatina dair kayda deger bilgiler bulunmamaktadir. An-
cak Mar'asi'nin Mehmet Efendi adinda bir oglu oldugu ve Kasim Efen-
dizade Ibrahim Efendi'nin 1131/1718 yilinda vefatinin ardindan Burhan
Efendi Darii'l-Hadis'inde miiderrislik gorevine basladig1® bilgisine baki-
larak, XVIIL. yiizyilin son ¢eyreginde 1670-1680 yillarinda dogdugu tah-
min edilmektedir.”

Osmanli Déneminin 6nemli biyografi yazarlarindan Bursali Mehmed
Tahir (1861-1925), kendisinden; "Debbag Miiftii Ahmed Efendi (Mar'asi)”
olarak bahsetmektedir. Maras'in yetistirdigi fudaladan (erdemli, bilgili,
seckin) olan Mar'asi,® yasadig1 donemde ilmi birikimiyle taninmis, miif-
tiiliitk makaminda bulunmus 6nemli bir alimdir. "Debbag" lakabiyla da
anilan Ahmed Efendi, donemin ilim ve kiiltiir hayatina katkida bulun-
mus Maragh alimler arasinda sec¢kin bir konuma sahip olmustur.

Ahmed el-Mar'asi, kaleme aldig1 “‘er-Risaletii’I-Miinciye’” adl1 eserin-
de kendisini "Debbdgi ismiyle meshur Ahmed el-Mar’asi™ seklinde tanit-

AL

maktadir. Bu tanitimda kullanilan “"Debbagi” ve "Debbagzide” nisbeleri, 1°

¢ Besim Atalay, Maras Tarihi ve Cografyasi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1339), 137;
Mehmed Tahir Bursali, Osmanli Mdellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333),
1/308.

7 Bk. Mustafa Keskin, itk Dénem ltikadi ve Siyasi Mezheplerin Insan Fiilleri ve ihtiyar
Anlayisi Mar’asi’nin Risale-i Miinciye Ornegi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022), 47.

8 Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1/308.

9 Ahmed el-Mar’asi Debbagi, er-Riséletli’l-Miinciye min Vesveseti’l-Mu’tezile ve’l-
Cebriyye, Képrulu Yazma Eserler Kutuphanesi, 346/14, vr. 211/b.

0 Debbaglik, ham deriyi isleyerek kullanilabilir hale getirme sanati olup, dénemin
onemli zanaat kollarindan biridir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Nebi Bozkurt, “Deri”, Ttirki-
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onun ailevi gegmisi ve meslegi hakkinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadar.
Mar'asinin bu nisbeyi tasimasi, ailesinin Marag'ta nesilden nesile bu
meslegi icra ettigini gostermektedir. "Debbagzade" nisbesinin kullanil-
masi, Ozellikle babasmin da bu meslegi yaptigina ve bu zanaatin bir aile
gelenegi olarak devam ettirildigine isaret etmektedir. Bu durum,
Mar'asi'nin ilmi kimliginin yani sira, ayn1 zamanda koklii bir zanaatkar
aileden geldigini de ortaya koymaktadir.

Ahmed el-Mar'asi'nin ilmi kariyeri ve egitim hayat1 hakkindaki bilgi-
lerimiz de oldukg¢a siurhidir. Ciinkii donemin kaynaklarinda kendisi
hakkinda kapsamli bilgilere ulasmak miimkiin olmamaktadir. Ozellikle
Mar'asinin kimlerden ders aldigi, ilmi birikimini hangi hocalardan
yetleri ile dogup bliytidiigii Maras sehri disinda gerceklestirmis olabile-
cegi ilmi seyahatler veya farkli sehirlerdeki muhtemel ikametleri konu-
sunda somut veriler bulunmamaktadir.

Bununla birlikte, Mar'asi, birbirinden farkli ilim dallarinda ortaya
koydugu eserleriyle dikkat ceken bir alimdir. Tefsir, kelam, mantik ve
kiraat ilmindeki ¢alismalari, onun entelektiiel derinligini ve farkl ilim
dallarindaki yetkinligini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Bu baglamda, kendisinin Osmanli ilim gelenegi icerisinde énemli bir fi-
giir oldugu ve doneminin akademik cevrelerinde tanimirliga sahip oldu-
gu c¢ikariminda bulunulabilir. Bu zengin ilmi birikimin arkasinda, siip-
hesiz uzun yillar siiren bir egitim hayat1 ve {istiin bir akademik disiplin
yatmaktadir. Mar'asi'nin farkli disiplinlerde kaleme aldig1 eserleri ince-
lendiginde, doneminin ilmi geleneklerine hakim oldugu ve bu birikimi
kendi 0zgiin bakis agisiyla harmanlayabildigi goriilmektedir. Muhteme-
len yasadig1 donemin 6nde gelen alimlerinden aldig1 dersler ve katildig:
ilmi miinazaralar, onun diisiince diinyasinin sekillenmesinde 6nemli rol

ye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/174; Faruk
Soylemez, “Yeni Cagda Maras (1522-1789)”, Akdeniz’in Altin Kenti Kahramanma-
ras, ed. Orhan Dogan vd. (Kahramanmaras: Kahramanmaras il Kiltir ve Turizm
Muadurlugu Yayinlari, 1994), 51.
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oynamustir. Ozellikle kelam ilmiyle ilgili farkli ekollerin goriislerini de-
rinlemesine inceleme firsati bulan Mar'asi, bu zengin bilgi birikimini
kendi eserlerine ustaca yansitmayi basarmistir. Ahmed el-Mar’asi’nin,
kiitiiphanelerde tespit edebildigimiz eserleri sunlardir:

“er- Risaletii’]-Miinciye min vesveseti'l-Mu'tezile ve’l-Cebriyye”, “Ri-
sale fi'n-Nizai beyne Ehli’s-Siinne ve’l-Mu'tezile”, “Hasiye el-Akaidi'n-
Nesefiyye”, “Hasiye ala Serh-i Streti’l-thlas li'bni Sina”, “Hasiye ala
Tefsir-i ayet-i “illa en yii'minu mine’l-Beyzavi”, “Risale fi Beyan-i Kavli-
hi Teala “innallahe 1a ya’firu en yiisrake”, “Tefsiru Kavlihi Te’ala “kul
innema yuha ileyye ennema ilahukum ilahun vahid”, “Tefsiru Kavlihi
Te’ala “vema nekamu minhiim [lla en yii'minu bi'llahi’l azizi’l-hamid”
(Enbiyal08), “Risale fi'l-Muhakeme, Risale fi Serhi't-Tarikati’l-
Muhammediyye”, “Nebzetiin min Takriri’l-Kiyasi fi ilmi’l-Mizan”, “Ri-
sale fi Kavli'l-Hayali”, “Risale fi [Imin ve Beyani Tariki'l-Kudat”, “Risale
fi'l-Muhakemeti beyne’t-Taftazani ve’l-Hal” (Ahmed b. Muhammed ed-
Debbagi el-Mar’asi), “Muhakeme beyne Hocazade ve Ba'di'l-Ulema”.
Ayrica kaynaklarda Debbagziade Ahmed Efendi'nin: “Tefsiru Ayet-i
Yevme Ye'ti Ba'di Ayét—i Rabbike”, “Nakliin Likelami’t-Taftazani fi Ka-
ziyyeti'l-Kebir”, “Vaz'iyye Risalesi” ve “Fatiha-i Serife Serhine Hasiye”
risalesi ile “Tahkiku Tevecciihi’'l-Beydavi fi Strati’l-Burtic”, “Tahkiku
Cevabi’s-Sa’di an T'tiradi Sahibi'l-Kesf ale’l-Kadi”, “el-Muhakeme beyne
Arai'l-Muhakkikin fi Strati’l-En'am” ve “Ta’lika ala Tefsiri'l-Beydavi”
adli eserlerinin bulundugu belirtilmektedir.!!

Mar'asi'ye ait bu mezkir eserlerin bazilarmna, kiitiiphanelerde el yaz-
masi halinde ulasmak miimkiin olmakla birlikte baz1 eserlerinin sadece
isminden ve Mar'asi'ye ait oldugu bilgisinden bahsedilmektedir. Bu ne-
denle Mar'asinin gerek el yazmas1 halinde mevcut eserleri gerekse adi
verilen diger eserleri, arastirilmay1 ve ortaya c¢ikarilmay1 bekledigini bu-
rada ifade etmek yerinde olacaktur.

" Genis bilgi icin bk. Keskin, insan Fiilleri, 56-61; Mustafa Keskin, “Ahmed el-
Mar’as’nin Hayat, ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Turkish Academic Research Review —
Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 7/2 (2022), 480-484.
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2. irade Kavrami ve Kullarin Fiillerine Etkisi

Islam alimlerinin asirlar boyunca iizerinde en ¢ok kafa yordugu me-
selelerden biri, insanin kendi fiilerindeki rolii ve 6zgiirliigii olmustur. Bu
mesele temelde basit gibi goriinse de esasen derin felsefi boyutlar tasi-
maktadir: Glinliik hayatta yaptigimiz segimlerin ve fiillerin gercekte fai-
linin kim oldugu, ilahi kudret ile insan iradesi arasindaki hassas denge-
nin nasil kurulacagi problemini de beraberinde getirmistir. flk dénem
Islam alimleri bu konuyu hem itikadi hem de felsefi agidan derinlemesi-
ne incelemis, insanin 6zgtirlitk alanini ve sorumlulugunun siirlarini be-
lirlemeye ¢alismislardir.

Sozlik anlamu itibariyle “istemek ve dilemek” anlamlarma gelen ve
Arapga "r-v-d" kokiinden tliremis olan irade, bir yandan Allah'in emirle-
ri, hiiktimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren Allah'a ait bir sifat
olarak tanimlanirken,'? diger taraftan “nefsin yapiimas: gerektigine hiikmet-
tigi bir isi, bir amact gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” veya “canliys,
kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma geti-
ren nitelik” yahut “bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim” gibi
farkli sekillerde tarif edilmistir.’® Yani irade kavrami Allah'a bakan yo6-
niiyle Allah'm bir sifat1 olarak goriiliirken, kullara bakan yoniiyle de
kullarin yapma veya terk etme yoniindeki tercihlerini ifade ettigi goriil-
mektedir. Mesiet ile es anlamli olarak da kullanilan irade, “bir sifat olup
fail onunla yapma ve yapmama seklindeki iki makdiirundan birini tercih eder”
seklinde de tarif edilmistir.!4

2 yysuf Sevki Yavuz, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/379.

3 Ragib isfahani, Mufredatii elfazi’l-Kuran, thk. Safvan Adnan Davudi (Sam: Da-
ru’l-Kalem, 2009), “rvd” md. 370; Seyyid Serif Clurcani, Mu’cemu’t-ta’rifat, thk.
Muhammed Siddik Minsgavi (Kahire: Darl’l-Fazile, 816), “irade” md. 16-17; Mus-
tafa Gagrici - Hayati Hokelekli, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/380.

4 Sa’deddin Teftazani, el-Makésid Keldm ilminin Maksatlari, gev. irfan Eyibil (is-
tanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2019), 316.
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Allah (c.c.) mutlak irade sahibi olup, O'nun iradesi her seyi kusatir.
Murad ettigi her sey olur. O murad etmedikge de higbir sey vuku bul-
maz. Kur'an'da bu husus soyle ifade edilmektedir: “Bir seyi diledigi zaman,
O'nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”'> Allah'm son-
suz giiclinii ve yaratma kudretini vurgulayan bu ifade, ayn1 zamanda bi-
ze, Allah'm mutlak iradesini, O'nun igin yaratmanimn kolayligini ve anin-
daligini anlatmaktadir. Ayrica Allah'in yaratma fiilinin zaman ve siireg
gerektirmedigini, sadece O'nun iradesiyle her seyin var olabilecegini
gosteren bu ayet, Allah'in varliklar {izerindeki mutlak hakimiyetini ve
yaratiligtaki hikmetini anlamada 6nemli bir rehber niteligindedir.

Allah'in mutlak iradesi karsisinda insan iradesinin ne kadar 6zgiir
oldugu, bunun Allah'in iradesine tamamen ya da kismen bagli olup ol-
madig1; buna bagl olarak da isledigi fiillerdeki giicii ve sorumlugu, iize-
rinde tartisilan ve ¢ozlime kavusturulmaya calisilan temel meseleler ara-
sindadir. Bu nedenle insanin, fiillerini kendi 6zgiir iradesiyle mi yoksa
bir mecburiyet karsisinda m1 gerceklestirdigi konusu tizerindeki tartis-
malar, Islam'm ilk asirlarindan gluniimiize kadar devam etmistir.

Konuyla ilgili dncelikle bir taraftan insan iradesinin, fiilleri islemede
higbir tesirinin bulunmadigy, bu fiilleri tamamen Allah'in iradesi ve me-
sieti sonucunda zorunlu olarak gercgeklestirdigi; diger taraftan insan fiil-
lerinin tamamen kendi iradesi, dilemesi ve kudreti sonucunda meydana
geldigi, bu fiiller {izerinde Allah'm iradesinin ve kudretinin higbir etki-
sinin bulunmadig; fikri ileri siiriilmeye baslanmistir.

Allah'm iradesi, ezeli yani 6ncesizdir ve bagka bir iradeye muhtac de-
gildir. Kulun iradesi ise hadistir ve bagka bir iradeye muhtagtir.!® Yani
Allah'n iradesinin baslangici yoktur ve her zaman var olmustur. Zira
Allah Teala, zaman ve mekandan miinezzehtir. Allah'in iradesi mutlak-
tir, hicbir seye bagh degildir ve hicbir seyden etkilenmez. Diger yandan,
kulun iradesi hadistir, yani sonradan yaratilmigtir ve smirhidir. Dolayi-
styla insan iradesi zaman iginde ortaya ¢ikar ve Allah'in iradesine ve ya-

5 Yasin, 36/82.
'8 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 198-200.
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ratmasina baglidir. Islam'da kader ve 6zgiir irade kavramlarinin nasil
uzlastirildigini ortaya koyan ve “ilahi adalet ve ilahi takdir” ile de iliskili
olan bu anlayisa gore, insan kendi secimlerini yapar, ancak bu secimler
Allah'mm daha genis plan1 ve izni gergevesinde gergeklesir.

Allah'in kaderi ve kulun se¢me 6zgilirliigiinii ilgilendiren "ilahi adalet
ve ilahi takdir" meselesi, Islam distnirleri tarafindan, dinin en temel me-
selelerinden birisi olarak goriilmektedir.”” Zira bu mesele, Allah'in ezeli
ilmi ve takdiri ile insanin kendi fiillerinden sorumlu tutulmasi arasinda-
ki hususu izah etmeye ¢aligmaktadir. Genellikle cebir ve ihtiyar proble-
mi olarak da karsimiza ¢ikan bu mesele, iki agidan arastirilmas: gereken
bir problemdir. Birincisi, Allah'm her seyi kusatan iradesiyle insan irade-
si arasindaki miinasebet, digeri ise Allah'm umumi mutlak kudreti ile
insan kudreti arasindaki bagdir. Bagka bir ifade ile Allah'in kudreti ile
kullarn fiilleri arasindaki iliskidir. Buna gore acaba kullarin isledigi fiil-
ler Allah'in yaratmis oldugu seyler midir, yoksa bu fiiller kullarin ya-
ratmasiyla m1 meydana gelmistir.'s

Cebir ve ihtiyar meselesi, Islam'da bir problem olarak yayilmis ve
Miisliimanlar bu konu iizerinde birbirinden farkl fikirler ortaya koy-
muslardir. Onlar1 farkli goriislere iten en 6nemli etkenlerden biri nakli
delillerin birbirine zit anlamlar tagimasi ve akli delillerin de bu anlamda
tezat teskil etmesi hususudur.”® Islam alimleri, bu iki kavrami uzlastir-
mak ve ilahi adaletin nasil gergeklestigini anlatabilmek igin ytizyillar
boyunca cesitli fikirler gelistirmislerdir. Bu fikirler, kullarin fiillerinin
tamamen Allah’in megieti ile belirlendigini savunan Cebriyye ekoliin-

7 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, haz. Mehmet Dalkilig, gev. Mustafa Oz (istanbul:
Litera Yayincilik, 2017), 28; Alexander Knysh, “Ortacag islam’inda ‘Orthodoxy’ ve
‘Heresy’: Yeni Bir Yaklasim Denemesi”, cev. Mehmet Kalaycl, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2024), 288.

'8 jrfan Abdilhamid, [sldm’da I’tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Mustafa
Saim Yeprem (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 262-263.

9 Abdulhamid, Akaid Esaslari, 266.
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den,? insanin 6zgiir iradesine vurgu yapan Mu'tezile ekoliine?' ve bu iki
ug diislince arasinda orta yol bulmaya ¢alisan Es'ari ve Matiiridi ekolle-
rine kadar genis bir yelpazede tartisiimaktadir. Bu tartisma, Miisliiman-
larin giinlitk yasamlarinda sorumluluk anlayislarini, ahlaki kararlarini
ve Allah ile iligkilerini derinden etkileyen bir mesele olmaya devam et-
mektedir.

Kaynaklarda g¢ogunlukla, Islam gelenegi icerisinde insan fiilleriyle il-
gili tartismalarin, "kader" meselesi etrafinda sekillendigi; bu konuyu ilk
kez giindeme getiren kisinin de Ma'bed el-Ciiheni (6. 83/702) oldugu be-
lirtilmektedir.?> Ayrica Ma'bed el-Ciiheni'den sonra ytiikiimliiliik gerekti-
ren fiillerle ilgili olarak ilahi kaderi inkar edip insan iradesini 6ne cika-
ran ikinci 6nemli kisinin ise Gaylan ed-Dimagki (6. 120/738) oldugu,
Vasil b. Ata'nin da bu goriisii benimsedigi belirtilmektedir.?®

Buna karsilik cebri diisiincenin temsilcisi olarak, kader konusunda
cebirci yaklasimi benimseyen Cehm b. Safvan (6. 128/745) ise, kainattaki
tiim varliklarmn yaratilis1 ve insanlarin gergeklestirdigi tiim fiillerin, yal-
nizca Allah'in iradesi ve fiili sonucunda meydana geldigni ileri stirmiis-
tiir2 Islam diisiince tarihinde dnemli bir yere sahip olan Cehm b. Saf-
van'a gore, insanlara atfedilen fiiller ger¢ek anlamda onlara ait olmayip,

20 Bk. Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, gev.
Ethem Ruhi Figlali (Ankara: DiB Yayinlari, 2018), 156; Muzaffer Tan, “Ge¢ Donem
Hanefi- Maturidi Firak Gelenegi Baglaminda Bir Risale: "el-Makalat fi Beyani Ehli’l-
Bida ve’d- Dalalat”, Firat Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2009), 197.

21 Genis bilgi igin bk. Abdllcebbar, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, 248-260.

22 Mustafa Oz, “Ma’bed el-Ciiheni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2003), 27/281; Mustafa Sait Yazicioglu, Matiridi ve Nesefiye
Gére insan Hiirriyeti (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 17; ilyas Uziim, “Kaderiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/64.

2 Yazicioglu, insan Hiirriyeti, 17; Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/414; Talat Kogyi-
git, “Cehmiyye (Mutezile) De Akilcilik”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 16/1-4 (1968), 112.

24 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 156.
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sadece mecazi anlamda onlara nispet edilmektedir.2> Insanlarm iman ve-
ya kiifiir, itaat veya isyan gibi tiim fiilleri dogrudan Allah tarafindan ya-
ratilmaktadir. Tipki insanin fiziksel 6zelliklerinin -ten rengi, viicut yapisi
ve genel goriiniisii gibi- Allah tarafindan belirlendigi gibi, insanin fiilleri
de ilahi irade tarafindan sekillendirilmektedir. Cehm b. Safvan'a gore,
insanin mecazi anlamda sahip oldugu bu sembolik giig, fiillerin gercek-
lesmesinde herhangi bir etkiye sahip degildir.? Hentiz hicri I. yiizyilda,
insanin isledigi fiillerde mecbur oldugu anlamina gelen cebir fikrini ileri
siirenler; insanin iradesinin ve giliciiniin bulunmadigin ifade etmisler-
dir.

Cebriyyenin kaderci yaklasimina kars: ¢ikan "Kaderiyye" ve daha
sonra "Mu'tezile" ekolleri, 6zgiir irade ve ilahi adalet kavramlar: iizerin-
de durarak insanin sorumlulugunu kesin bir sekilde ortaya koyacak se-
kilde bir yaklasim sergilemislerdir. Dolayisiyla Mu'tezile'ye gore, Al-
lah'm her seyin tek yaraticisi olarak kabul edilmesi durumunda, insanin
ozgiir iradesi tehlikeye gireceginden, kisinin kendi fiillerinden sorumlu
tutulmas1 mantiksiz hale gelmektedir. flahi adaletin geregi olarak, insa-
nin yapmadig1 bir eylemden dolay1 cezalandirilmas: diistiniilemez. Bu
nedenle Mu'tezile, insanin gercek anlamda kendi fiillerinin faili olmasi
gerektigini savunmustur. Onlara gore, kullarin fiilleri dogrudan Allah
tarafindan yaratilmamuistir; aksine, bu fiiller insanin kendisi tarafindan

25 Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde insan Fiilleri ve insanin Sorumlulugu
iliskisi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (2020), 33; ayrica bk. Litfii Cengiz,
istam’in itk Dénemlerinde Kader (Konya: Palet Yayinlari, 2012), 72-75.

26 Ebu’l-Hasen Eg’ari, Maka“létu’l—/slémiyy/‘n ve Ihtilafi’l-Musallin, nsr. Helmut Rit-
ter (Wiesbaden, 1980), 279; Ali Mustafa Gurabi, Tarihu’l-F/raki’l-/slémiyye ve’n-
Nes’etli itmi’l-Keldm inde’l-Mtislimin, 1985, 29; ayrica bk. Mustafa Sait Yaziciog-
lu, “Fiil”, Tirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/60.

27 Halil b. Ahmed el-Hayali, Miftdhu’l-Feldh ve Rdhatu’l-Ervah (Kurtulusun Anahta-
ri ve Ruhlarin Huzuru), haz. Halil ibrahim Bulut, Ramazan Tarik (istanbul: istanbul
Universitesi Yayinevi, 2024), 65.
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meydana getirilmektedir.?® Mu'tezile ekolii, insan ozgiirliigii ve ilahi
adalet kavramlarini merkeze alarak, kaderci yaklasima kars: ¢ikmis ve
insanin ahlaki sorumlulugunu vurgulamistir. Kullarin fiillerinin dogru-
dan Allah tarafindan degil, insanin kendisi tarafindan meydana getiril-
digini savunan Mu'tezili anlayisa gore, insanin kendi eylemlerinin ger-
ek faili olmasi, ilahi adaletin bir geregidir; ¢linkii insanin yapmadig1 bir
eylemden dolay1 cezalandirilmasi diisiiniilemez.

Islam diisiince tarihinde irade meselesi, farkli ekollerin gesitli yorum-
lariyla sekillenmistir. Bu konuda, Cebriyye ve Mu'tezile alimlerinin bir-
birine tamamen zit iki ug¢ goriisii arasinda orta bir yol bulmaya ¢alisan
Ehl-i Stinnet'in iginde bile onemli fikir ayriliklar1 gozlemlenmektedir.
Ozellikle bu ekoliin iki énde gelen temsilcisi Matiiridiyye ve Eg'ariyye
mezhepleri arasinda da ciddi anlayis farkliliklar1 bulunmaktadir. Diger
taraftan Es'ariligin kendi icerisinde de ortak bir anlayis bulunmamakta-
dir.

Kullarin irade ve se¢imi konusunda Es'ari diisiince ekoliinde farkli
yaklagimlar benimsenmistir. Imam Es'ari (61. 324/935), “Allah’in biitiin fi-
illerinin O'nun kudreti ile meydana geldigini ve O'nun tarafindan halk edildi-
gini”? ifade ederken, Bakillani (61. 403/1013), “fiilin aslinda Allah’in kudre-
ti, taat ve mdsiyet tiiriinden fiillerin ise kulun kudretinin sonucu olustugunu”
sOylemistir.?® Mu'tezilenin 6nemli isimlerinden Ebii'l-Hiiseyin el-Basri
(61. 436/1044) ile paralel goriislere sahip olan Ciiveyni (6l. 478/1085); “Be-
seri fiillerin Allah’in kulda yaratti$1 zorunlu bir kudretle meydana geldigini”

28 Hayrettin Nebi Glidekli, “Muteahhirin Donemi Matiridi Kelaminda iradenin On-
tolojisi Sorunu: Sacgaklizadde’nin Risaletu’l-iradeti’l-cuz’iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve
Terciimesi”, islam Arastirmalan Dergisi 41 (2019), 86; Keskin, insan Fiilleri, 154-
155; ayrica bk. Korkmaz Siddik, “insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi -Kullarin Fi-
illeri ve Yedi Mezhep Risalesi Ornegi-”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 41 (2016), 15-38.

2 Eb{i’l-Hasen Es’ari, el-ilbdne an Usali’d-Diyéne, thk. Salih b. Abdillah el-Asimi
(Riyad: Medari’l-Muslim, 2011), 520 vd.; ayrica bk. Eb{’l Yisr Pezdevi, Usdli’d-
Din, thk. H. Peter Lins (Kahire: el-Mektebetl’l-Ezheriyye, 2003), 104.

30 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, nsr. R. J. McCarthy
(Beyrut: Mektebeti’s-Sarkiyye, 1957), 307.
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ifade ederken, Ebii Ishak el-Isferayini (1. 418/1027) ise “fiilin Allah ile ku-
lun kudretinin bir arada bulunmasiyla, yani ikisinin toplamu ile olustugunu”
belirtmistir.3!

Imam Es'ari'ye gore insan, fiil yapma kudretine sahiptir ancak bu
kudret, insanin 6ziinden degil, kendisine disaridan verilmistir. Es'ari bu
goriisiinii sdyle temellendirmistir: Insan nasil ki bazen giiclii bazen giig-
siiz, bir vakit alim diger vakit cahil, kimi an hareketli kimi an duragan
olabiliyorsa, is yapma kudreti de boyle arizi bir niteliktir.32 Ona gore,
“kul, fiilini Allah"in diledigi ve yarattigr hddis bir kudretle yapar ve boyle bir
kudretle de olsa fiili yaptig1 icin yiikiimlii olur” > Bu konuda, "cebr-i mutavas-
sit" olarak nitelendirilen Es'ariyyenin bu yaklagimi, Cebriyye'nin gorii-
nese daha yakin durmaktadir. Es'ari diisiincede, insanin fiillerini gergek-
lestiren asil giig, kulun kendi irade ve kudreti degil, dogrudan Allah'm
kudretidir. Insamin sahip oldugu irade ve kudretin fiiller {izerinde ger-
¢ek bir etkisi bulunmamaktadir. Buna gore insan, sadece fiillerin gergek-
lestigi bir mekan konumundadir. Eg'ariler'e gore, Allah 6nce kulun irade
ve kudretini yaratir, ardindan ilahi adetinin bir geregi olarak, ayni za-
man diliminde kulun fiilini de yaratir.3

Es'arlyyenin irade anlayisy, iki temel prensibi uzlastirma ¢abasi ola-
rak goriilebilir: Allah'in mutlak yaraticili1 ve insanin fiillerinden sorum-
lu tutulmasi. Es'ariler, fiillerin gercek yaraticisin Allah oldugunu vur-
gularken, insanin roliinii "kesb" kavramiyla agiklamaya ¢alismistir. An-

31 Debbagi, Risaleti’l-Minciye, 346/14, vr. 213b.

52 EbU’l-Hasen Es’ari, Kitabu’l-Luma’ fi’r-Reddi aléd Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, nsr.
Ham(de Gurabe (Kahire: Matbaatu Misr Sirketi Misahemeti Misriyyeti, 1955),
93; ayrica bk. Hafzullah Geng, “Es’ari Diisiincesinde insan Fiilleri”, islam Arastir-
malari Dergisi 27/3 (2016), 427-441.

33 jrfan Abdilhamid Fettah, “Es’ari Ebu’l-Hasan”, Turkiye Diyanet Vakfi istam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1195), 11/445-446; Yusuf Sevki Yavuz,
“Es’ariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/451.

3 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevéakif: Mevakif Serhi, gev. Omer Tirker (istan-
bul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 244; Debbagi,
Risaleti’l-Mlinciye, 346/14, vr. 213a.
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cak bu kesb teorisinde bahsedilen irade, gercek bir etki giiciinden yok-
sundur.®® Bu baglamda Es'ariler'in "cebr-i mutavassit" olarak nitelendiri-
len yaklagimi, kelam diisiincesinin en karmasik ve ¢ok katmanli mesele-
lerinden biri olarak degerlendirilmektedir.

Matiiridi anlayisa gore ise kullarin fiilleri, Allah Teala'nin adeti {izere
iki temel unsurun birlesimiyle meydana gelir: Allah'm yaratmasi ve ku-
lun kesbi. Bu stiregte Allah'in kudreti, kulun kudret ve iradesiyle birlikte
etki eder. Fiillerin yaratilmas1 Allah'a, kesbi ise kula aittir. Kesb ise, ku-
lun kendi kudret ve iradesiyle kesin bir niyet ortaya koymas1 sonucunda
gerceklesir.® Tmam Matiiridi'ye gore Allah, diger her seyin oldugu gibi
insan fiillerinin de yaraticisidir ve fiildeki yaratici tesir O'na aittir. Bu-
nunla birlikte, fiilin ikinci bir boyutu vardir ki, bu da insana aittir. Al-
lah'in yarattig fiilin gerceklestirilmesi asamasi insana nispet edilmekte-
dir.” Imam Matiiridi, kader ve 6zgiir irade konusunda insanin konumu-
nu dengeli bir yaklasimla ele almaktadir. Bu anlayisa gore insan, ilahi
iradenin kendisine verdigi ciiz' irade vasitasiyla fiillerini gerceklestirme
yahut bunlardan imtina etme kapasitesine sahip bir varlik olarak ko-
numlandirilmaktadir.

Ebii'l-Muin en-Nesefi (6l. 508/1114), insanin, fiillerini gergeklestirme
glciine sahip oldugunu savunurken, bu giiclin niteligi konusunda
onemli bir ayrim yapmaktadir. Ona gore insandaki gii¢, Allah'in mutlak
yaratma kudretinden farkli olarak smirli bir yapma giiciidiir. Insan,
kendisine verilen bu sinirli gii¢ sayesinde fiillerini gergeklestirebilir, an-

% Faruk Gorgulu, Es’arf ve Kur’an’i Yorumlama Yéntemi (Ankara: TDV Yayinlari,
2023), 221; ayrica bk. Faruk Gérgiill, “Es’ar’nin irade Konusunda Yorumladig
Bazi Ayetlere Biitiinciil Bir Bakis”, Eskiyeni: Anadolu llahiyat Akademisi Arastirma
Dergisi 31 (2015), 132.

% Debbagi, Risaletu’l-Minciye, 346/14, vr. 213a-213b; genis bilgi igin bk. EbQ
Mansar Maturidi, Kitabl’t-Tevhid / Agiklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (An-
kara: TDV Yayinlari, 2019), 491-502.

37 Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére insan Hiirriyeti Kavrami (is-
tanbul: MEB Yayinlari, 1992), 27.
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cak bu gii¢ mutlak yaratma degil, yapma kudretidir.®® XIV. ytizyilda ya-
samis olan ve Hanefi-Matiiridi diistince geleneginin 6nemli isimlerinden
Sadriigseria (6l. 747/1346),% iradi fiillerle zorunlu fiiller arasinda ayrim
yaparak, meseleyi nabiz hareketi ile bilingli hareketlerin karsilastirilmasi
tizerinden temellendirmeye ¢alismigtir. Bun gore, iradi fiiller kullara ait
olurken, digeri ise kullarda zorunlu olarak meydana gelmektedir.® Bu
cercevede, cebir ve kader tartismalarinda orta yolu benimseyen Sadriis-
seria, fiillerin kulun iradesi ve Allah'm yaratmas: sonucunda meydana
geldigini ifade etmektedir.*!

Matiiridiler, Allah''n mutlak yaraticiligr ilkesini benimserken, ayni
zamanda insanin da eylemlerinde 6zgiir iradeye sahip oldugu goriisiinii
benimsemektedirler. 56z konusu yaklagimda fiillerin tezahtirii iki boyut-
lu bir yap1 arz etmektedir: Ilki, Allah'in mutlak yaratma kudreti (halk);
ikincisi ise insanin ihtiyari fiillerindeki rolii olan kesb kavramidir. Bu
yap1 igerisinde bir tarafta Allah'in sinirsiz yaratma giicii, diger tarafta ise
insanin bu gii¢ ¢ercevesinde sahip oldugu se¢me 6zgiirliigti bulunmak-
tadir. Bu teorik gergeve, hem ilahi kudretin mutlakligini muhafaza et-
mekte hem de insanin ahlaki ve hukuki miikellefiyetlerinin rasyonel te-
melini olusturmaktadir. Boylece Matiiridi diisiincesi, ilahi kader ile in-
san hiirriyeti arasinda sistematik bir sentez sunmaktadir. Bu yaklagim,
Islam diisiince geleneginde onemli bir teorik zemin tegkil etmis ve son-
raki donem kelam tartismalarinda merkezi bir rol oynamustir.

Matiiridi gelenegine mensup diger alimlerde oldugu gibi Osmanl
diisiince diinyasmin énemli temsilcilerinden Ahmed el-Marasinin irade

38 Ebu’l-Muin Nesefi, et-Temhid fi usuli’d-din, thk. Muhammed Abdurrahman
Sagil (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 779; Yazicioglu, insan Hirriyeti Kav-
rami, 36-37.

3 Genis bilgi igin bk. Suikrii Ozen, “Sadriisseria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/427-431.

4 Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’t-Telvih Ala’t-Tevdih (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye,
ty.), 1/348-350.

4 Omer Aydin, Sadrusseria es-Sani’ye Gére Insan Hiirriyeti ve Fiilleri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, Doktora Tezi, 1996), 98.
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ve insan hiirriyeti konusundaki goriisleri de Matiiridi gelenekle uyum
kirlerini detayl incelemek yerine, 6zellikle Mar'asi'nin irade ve hiirriyet
anlayis1 ele aliacaktir. Boylece hem konunun tarihi gelisimini hem de
Matiiridi diisiincesinin Osmanli dénemindeki yansimalarmi gérmemiz
miimkiin olacaktr.

3. Ahmed el-Marasi'nin Irade ve Hiirriyet Anlayist

Insan 6zgiirliigii ve irade kavramlar1 etrafindaki tartismalar, sadece
Islami diisiincenin sirlar iginde kalmamus, tarih boyunca ¢ok daha es-
ki donemlerde ve farkh kiiltiirlerde de yogun bir sekilde ele alinmistir.
Insanin fiillerindeki &zgiir iradesi ve bundan kaynaklanan ahlaki yii-
kiimliiliikleri, diisiince tarihinin en getin tartismalarindan birini olus-
turmustur. Insanlik tarihi boyunca filozoflar ve Islam alimleri, insanin
kaderle olan iligkisini ve 6zgiir iradenin sinirlarini belirlemeye ¢alismis,
bu konuda cesitli yaklasimlar gelistirmislerdir. Bu entelektiiel ¢abalar,
hem felsefi hem de toplumsal alanda genis yanki bulmus, farklh diistince
akimlarinin ve ekollerin gelismesinde 6nemli rol oynamistir.

Birgok Islam diisiince ekoliinde goriildiigii {izere bu mesele, Matiiridi
gelenegindeki alimlerin de dikkatini ¢ekmis, pek ¢ok alim meseleyi de-
tayli bir sekilde arastirmis ve eserlerinde genis yer vermistir. Irade hiir-
riyeti konusundaki tartigmalara onemli katkilar sunan diisiiniirlerden
biri de, XVIIL yiizy1l Osmanli duraklama d6énemi alimlerinden Ahmed
el-Mar'agi'dir. Bu konuya 6zel bir ehemmiyet veren Mar'asi, meseleyi de-
rinlemesine ele almak igin “er-Risdletii’l-Miinciye min Vesveseti’l-Mu tezile
ve’l-Cebriyye” baslikli miistakil bir eser telif etmistir. Mar'asi, bir yil siiren
yogun bir ¢alisma sonucunda ortaya koydugu bu eserin 6zgiinliigiine
dikkat ¢ekmis ve konuyla ilgili daha 6nce benzer kapsamda bir ¢alisma-
nin yapilmadigini iddia etmistir.? Oncelikle Kur'an'dan referanslarla
konuyu izaha ¢alisan Mar'asi, diger taraftan kendinden 6nce yasamis ve

42 Debbagi, Risaleti’l-Minciye, 346/14, vr. 212b.
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bu konuda fikir ortaya koymus pek ¢ok alimin eserlerine ve fikirlerine
de basvurmustur.

Mar'asi, kendi ilmi kimligini Hanefi-Matiiridi ekoliiyle 6zdeslestir-
mekle birlikte, goriislerinde genis bir perspektif benimsemistir. Sadece
kendi mezhebi ¢izgisinden degil, Safii-Es'ari ekoliinden olan alimleri de
'bizim ulema' olarak nitelendirmis ve Ehl-i Siinnet ¢atis1 altindaki tiim
bu degerli ulemanin, s6z konusu meseleyi aydinlatmak i¢in énemli kat-
kilar sundugunu belirtmistir.¥* Mar'asi, bu konuyla ilgili kaleme aldig:
er-Risdletii’I-Miinciye isimli eserinin giris boliimiinde, ele aldig1 konunun
karmasikligina ve dnemine dikkat ¢ekmistir. Temel hedefinin; "'Kullarin
istemli fiillerinde ihtiyarin etkisi meselesini aciklamak" oldugunu belirten
Mar'asi, konuyla ilgili sistematik bir yaklasim sergilemis ve bu hususta
ortaya konulan goriisleri kategorik bir diizende ele almistir.*

frade ve insan hiirriyeti konusunda diisiincelerini ortaya koyan Ah-
med el-Mar'agi, bu meselede kendisinin de bagli bulundugu Hanefi
mezhebinin kurucusu imam-1 Azam EbG Hanife (5l. 150/767) ve
Matiiridi ekoliintin 6nderi EbG Manstr el-Matiiridi'nin bakis agisini en
isabetli goriis olarak degerlendirmistir.*> Mar'asinin diisiince sistemin-
de, Allah Teala'nin koydugu iki hikmet ve bunlara bagh iki adet (stinnet-
i ilahiye) bulunmaktadir. Bu gercevede insan, kendi fiillerinde belirli bir
etki gliciine ve se¢im yapma yetkisine sahiptir. Mar'asi, eserinde 6zenle
agikladigr bu iki hikmet ve iki adete siirekli atifta bulunmustur.#* Ona

4 Debbagi, Risaleti’l-Minciye, 346/14, vr. 211b-212a.
4 Debbagi, Risaleti’l-Muinciye, 346/14, vr. 212b-214a.

45 XVIII. yuzyilda yazilan risalelerin énemli bir kisminda Matiridiligin gérisunin
one cikarildig ve Es’ariligin cebr-i mutavassit olarak nitelenen yaklasiminin iyice
tetkik edildiginde mutlak zorunluluktan (cebr-i mahd) bir farki olmadigi, buna kar-
sin Maturidiligin kula bir tercih imkani sunan gértusinin en dogru ve tercihe layik
gorus oldugunun temellendirildigi gozlemlenebilmektedir. Bk. Mehmet Kalayci,
“18. Yuzyil Osmanli Dini Duslincesinde Maturidilik Vurgusu: Hanefilikten
Matiridilige Giden Siirece Dair Bir Tahlil”, Sahn-1 Semén’dan Darlilfinin’a Os-
manli’da ilim ve Fikir Diinyasi: Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIII. Yiizyil
(istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 2018), 2/85.

46 Genisg bilgi icin bk. Debbagi, Risaletu’l-Miinciye, 346/14, vr. 216a-216b.
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gore, insan fiilleri cift yonlii olarak meydana gelmektedir. Fiili var eden
Allah'm kudretidir, fakat insanin da bu fiili tercih etme ve sahiplenme
(kesb) rolii vardir. Kullarin fiillerinde yaraticiigin Allah'a, kesbin ise ku-
la ait oldugu gortistinii cesitli delillerle temellendirmeye ¢alisan Mar’asi,
Allah’in iki hikmeti ve iki adetini ise s0yle agiklamaktadir:

Birinci hikmet: “Allah Teala’min cebr, cimrilik ve zulmetmekten kendi
zatin1 korumasidir. Yiice Yaratici kulun istemli fiillerinde zatin1 cebir-
den, zorlamaktan korumasi, kulun itaat ve isyan gibi murad ettigi fiil-
lerde veya se¢me hiirriyeti konusunda zatini cimrilikten takdis etmesi ve
yine kulun emir ve yasaklara riayet etmeyerek cirkin fiil islemesi tizerine
Allah’in ona azap etmesiyle kuluna zulmetmis olmaktan zatin1 koruma-
sidir” .47

Ikinci hikmet: “Islam Dini'nde higbir sekilde affi miimkiin olmayan
“sirk” ile ilgilidir. Buna gore Allah Teala'nin, zatin1 kendi zatina mahsus
olan yaratma sifatinda kulu sirke gotiirecegi vehminden korumasidir.
Yani yaratmada ortaklik diisiincesi bu sirkin temelini olustur” .

Birinci adet: “Yiice Allah insanin istemli fiilini yaratmak igin kula bir
kolaylik ve liituf olsun diye birtakim sartlar1 yaratma adetidir. Allah
Teala’'nin, kulun ihtiyari fiilini yaratmak i¢in, yapma ve terk etme yo-
niinde kullanabilecegi 6zellige sahip kudreti kul i¢in yaratmayi, kudreti
kullanmada kulu muhayyer birakmays, itaat ve isyandan meydana gelen
iki zittan her birine baglanma kabiliyeti olan iradeyi kul i¢in yaratmay
ve onu samimi niyetinde itaat ve isyandan her birerlerini icat etmeye
mubhayyer birakmay1 siradan bir sart olarak ortaya koymasidir”.#

Ikinci adet: “Allah Teala'min ikinci adeti fiilin yaratilmas ile ilgilidir.
Buna gore Yiice Yaratici adetini bazen kul kudretini, iradesini ve samimi
azmini (azmi musammem) kullandig1 anda kulun istedigi fiili yaratma-
mas1, bazen de kul irade ve kudretini bir fiili ger¢eklestirmeye yonelik
kullanmamasina ragmen kulun fiilini yaratmasidir. Buna gore kesinlikle

47 Debbagi, Risaleti’l-Mdinciye, 346/14, vr. 216a.
48 Debbagi, Risaleti’l-Minciye, 346/14, vr. 216b.
4 Debbagi, Risaleti’l-Minciye, 346/14, vr. 216a.
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tefviz (kula tam yetki vermek) yoktur. Allah Teala'nin adetinin bu sekil-
de cari olusu ikinci hikmeti geregidir”.>

Ahmed el-Mar'agi, insan fiillerini incelerken Ehl-i Siinnet alimlerinin
yaru sira Cebriyye ve Mu'tezile mezheplerinin goriislerini de detayl1 bir
sekilde degerlendirmis ve daha sonra insanin irade ve tercihlerinin fiille-
ri lizerindeki etkisini ispatlamaya odaklanmigtir. Bu konuda metodolojik
bir yaklasim benimseyen Mar'asi, oncelikle Kur'an-1 Kerim'deki ayetleri
anlamlarina gore kategorize ederek konuyu sistemli bir sekilde incele-
mis ve sonug olarak yalnizca inceledigi belirli ayetlerin degil, Fatiha su-
resinden Nas suresine kadar Kur'an'in tamamindaki ayetlerin insanin
irade ve sec¢imlerinin fiilleri tizerindeki etkisini destekledigi sonucuna
varmistir.

Daha sonra basta EbG Hanife ve Imam Matiiridi olmak tizere, Imam
Safif (1. 204/820), Imam Eg’ari, Taciiddin Sadriisseria (61. 747/1346), Sey-
yid Serif el-Ciircani (61. 816/1413), Ibnii’l- Hiimam (51. 861/1457), Hayali
(61. 875/1475?) Ebhi Bekir el-Bakillani, Ebt ishak el-Isferayini, Imamu'l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Adudiiddin el-ici (6l. 756/1355) Sa'diiddin et-
Teftazani (6l. 792/1390) Celaliiddin Devvani (6l. 908/1502) ve Ebii'l-
Hiiseyin el-Basri*! gibi pek ¢ok Islam aliminin fikrine miiracaat eden
Mar'asi, diisiincelerini temellendirirken hem bunlardan yararlanmis
hem de bu fikirleri akli izahlarla destekleyerek sistematik bir ispat yon-
temi gelistirmistir. Mar'asi, kendi diistincelerini temellendirirken Birgivi
Mehmed Efendi'nin (6l. 981/1573) "' Tarikat-i Muhammediyye’" adl1 eserin-
den de istifade etmis, 6zellikle onun Seytan'in hilelerine dair agiklamala-
rin1 aynen aktarmistir.

Ahmed el-Mar'asi'nin eserinde dikkat ¢eken bir husus, insanin irade
ve hiirriyetini ispatlamaya galisirken onun, Es'ari ekoliiniin 6nde gelen
alimi Allame Beyzavi'nin gériisiine takilmig olmasidir. Beyzavi'nin: "'Ih-

50 Genis bilgi icin bk. DebbAagi, Risaletd’l-Minciye, 346/14, vr. 216a-216b; Keskin,
insan Fiilleri, 223-225.

51 Bu konuda genis bilgi igin bk. Keskin, insan Fiilleri, 106-135.
52 Bk. Debbagi, Risaletiu’l-Mdinciye, 346/14, vr. 235a-235b.
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tiyarin da Allah tarafindan yaratilms oldugu ve bunun da bir problem oldu-
gu”'seklindeki diisiincesi, Mar'asi'yi derinden etkilemis gortinmektedir.
Nitekim eserinin bir¢ok yerinde, konuyla ilgili aciklamalarmin hemen
ardindan; "Bu izah, Beyzavi'nin ortaya koydugu probleme de ¢oziim getirmek-
tedir" seklinde 6zel vurgular yapmustir.

Benzer bir sekilde Birgivinin de bu konu tizerinde durdugu goriil-
mektedir. Es'ari'nin: "[rade, Allah tarafindan zorunlu olarak kulda yaratilmis-
tir; eylemlerimizde segim hakkimiz vardir, ancak bu seg¢imde mecburuz" seklin-
de ortaya koydugu fikre itiraz eden Birgivi: “Iradenin, haricte bir varlig
bulunmadir icin yaratmaya ihtiya¢ duymayacagini, insanlar iradeye sahibi ol-
salar da onu yaratan olmadigini, ancak Allah Tedld’min, kullarin iradesini kendi
kudretinin isleyisinde adi bir sart olarak belirledigini” belirtmistir.>® Ahmed
el-Mar'asi ise, Beyzavi'nin gortislerindeki geliskiyi ¢6ziime kavusturmak
icin Allah'm iki hikmeti ve iki adetinin goz oniinde bulundurulmasi ge-
rektigini ileri stirmiistiir. Ona gore, bu ilahi hikmet ve adetler dikkate
alindiginda soz konusu problem kendiliginden ortadan kalkacaktir.
Mar'asi, daha da ileri giderek Beyzavinin yaklasiminin insana gercek bir
ozgiirliik saglamadigini, aksine, bu diisiincenin mutavassit cebir diisiin-
cesine yakin oldugunu belirtmistir.

[rade ve insan hiirriyeti meselesinde, Birgivi ve Mar'aginin ortaya
koydugu bu yaklasimlar, kelam tarihindeki cebr ve ihtiyar tartismalarina
0zgiin katkilar sunmaktadir. Birgivi'nin iradenin mahiyetine dair tespiti
ve bunu Allah'in kudretinin icrasi i¢in bir sart olarak konumlandirmasi,
Es'ari gelenekten farkli bir bakis acis1 ortaya koyar. Bu yaklasim, insanin
sorumlulugunu temellendirirken ayni zamanda ilahi kudretin mutlakli-
g1 da korumaktadir. Ote yandan Mar'asi'nin Beyzavi elestirisi ve mu-
tavassit cebir kavrami tizerinden gelistirdigi ¢6ziim Onerisi, problemi
ilahi hikmet ve adetullah kavramlari cercevesinde ele alarak meseleye
yeni bir boyut kazandirmistir. Her iki alimin yaklasimlari, Osmanli dii-
siince geleneginde irade ve insan Ozgiirliigii tartismalarinin nasil derin-
lestigini ve klasik kelami problemlerin yeni kavramsal cercevelerle nasil

53 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 199.
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yorumlandigini gostermesi bakimmdan onemlidir. Bu tartigmalar, gii-
niimiizde de devam eden kader-irade veya cebir-ihtiyar meselesinin
Islam diisiince gelenegindeki koklii temellerini ortaya koymasi agisin-
dan da ayrica deger tasimaktadir.

Ahmed el-Mar'asi'nin diisiince sistemini, yasadigi donemin toplum-
sal ve siyasi baglami igerisinde degerlendirmek gerekmektedir. Mar'asi,
Osmanli'min duraklama déneminde gozlemledigi toplumsal atalet ve si-
yasi megruiyet sorunlarina karsi, kelami bir zeminde ¢6ziim tiretmeye
calismigtir. Onun cebir karsiti tutumu ve insan iradesine yaptig1 vurgu,
sadece teorik bir tartismanin otesinde, pratik hayatta karsilig1 olan bir
diisiince sistemini yansitmaktadir. Mar'asi'nin bu yaklasiminin temelin-
de, Miisliiman toplumunu tembellik ve umutsuzluktan kurtarma, onlar:
aktif bir calisma ve gayret hayatina yonlendirme amaci yatmaktadir. Ta-
rihsel siiregte, 6zellikle Emeviler doneminde (41-132/661-750) goriildiigii
izere, cebirci anlay1s sadece toplumsal durgunluga yol agmakla kalma-
mis, ayni1 zamanda adaletsiz yoneticilerin kendi politikalarini mesrulas-
tirma aract olarak da kullanilmistir. Bu baglamda Mar'asi'nin irade sa-
vunusu, hem toplumsal dinamizmi tesvik eden hem de siyasi otoritenin
sorumlulugunu vurgulayan ¢ift yonlii bir hedef tasimaktadir.

Emeviler dénemindeki bu siyasi-itikadi tartismanin en somut 6rnek-
lerini, Ma'bed el-Ciiheni (6l. 83/702) ve Gaylan ed-Dimeski'nin (6l
120/738) miicadelelerinde gormek miimkiindiir. Bu iki alim, kader mese-
lesinin siyasi alana tasinmasina ve yoOneticilerin zuliimlerini kader per-
desi arkasina gizleme gabalarina kars: giiglii bir durus sergilemiglerdir.
Ozellikle Halife Abdiilmelik b. Mervan (1. 86/705) ve Irak valisi Haccac
b. Yusuf'un (6l. 95/714) adaletsiz uygulamalarina kars: gelistirdikleri
muhalif s6ylem, kendilerine agir bedeller 6detmistir. Bu siire¢te Emevi
yonetimi, kendi siyasi anlayislarina ters diisen alimleri bask: altina al-
mis, hapsetmis ve hatta 6ldiirmekten ¢ekinmemistir.>

%4 Bk. Cengiz, [sldm’in itk D6nemlerinde Kader, 57-58.
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Emevi yonetimine karsi baskaldiran Abdurrahman b. el-Es'as’in (6l.
85/704)% hareketine destek veren Ma'bed, isyanin bastirilmasindan sonra
Emevi valisi Haccac tarafindan hapse atilmistir. Bir siire sonra Haccac,
Ma'bed'i huzuruna gagirarak soyle seslenmistir: "Allah’in senin igin yaz-
dig1 kaderi nasil degerlendiriyorsun? Su an zincire vurulman da Allah’in tak-
diri degil midir?" Bunun tizerine Ma'bed, zekice: "Eger soyledigin gibi bu
durum Allah"in takdiriyse, gel su zincirleri ¢oz. Eger Allah’in takdiri miidahil
olursa, sen dogru soylemis olursun" diye cevap vermistir. Ne var ki bu ce-
vap, Haccach ikna etmek yerine daha da oOfkelendirmis ve Ma'bed,
Haccac'in emriyle iskence edilerek oldiiriilmiistiir.>* Bu olayda, Emeviler
donemindeki siyasi gekismelerin yani sira, kader konusundaki itikadi
tartismalarin da yansimalarini gérmek miimkiindiir.

Ma'bed'in bu trajik sonu, aslinda dénemin daha derin bir gercegini
yansitmaktadir. Halkin kader inancini kendi iktidarlarini mesrulastir-
mak i¢in bir arag olarak kullanan Emeviler’in anlayisina gore, yonetim-
lerinin ve uygulamalarinin tiimii ilahi takdirin bir pargasiyd: ve dolayi-
styla sorgulanmamasi gerekiyordu. Nitekim kader konusunda, Islam ta-
rihindeki erken donem itikadi tartismalarin siyasi boyutunu gozler onii-
ne seren bu fikrl miicadele,”” sadece teorik bir tartisma degil, ayni za-
manda siyasi otoritenin mesruiyetini sorgulayan bir muhalefetin de ifa-
desi olmustur. Emeviler'in bu konudaki sert tutumu, dini diistincenin
siyasi iktidar tarafindan nasil sekillendirilmeye calisildiginin ¢arpici bir
ornegini olusturmaktadir. Bu tarihi tecriibe, Islam diisiince geleneginde

% [bn Es’as isyaniyla ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Dalkili¢, “Emeviler Dénemi
Muhalif Hareketlerden Birisi: Abdurrahman bin Muhammed bin el-Es’as isyanl”,
Bilimname: Dustince Platformu 22 (2012), 189-203.

56 Ali Sami Nessar, Nes’etd’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam (Kahire, ts.), 1/319-324; bu
konuda genis bilgi igin bk. Lutfi Cengiz, “Emeviler Doneminde Kader Problemi”,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 1/2 (2001), 107-127.

57 Bu konuda genis bilgi icin bk. Mehmet Dalkilig, “isldm’in ilk Asrinda Meydana
Gelen Siyasi Olaylarin Mezheplesmeye Etkisi”, Hicri Birinci Asirda [slami llimler -
Il- Hadis, Isldm Hukuku, Keldm, Mezhepler Tarihi Arap Dili ve Siyer (istanbul: En-
sar Nesriyat, 2020), 2/259-281.
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siyaset ve din iligskisinin ne denli i¢ ice gectigini ve erken donem itikadi
tartismalarin toplumsal ve siyasi boyutlarmi anlamamiz agisindan
onemli ipuglar: sunmaktadir.

Sonug

Ahmed el-Mar'agi'nin irade ve insan hiirriyeti konusundaki yaklagi-
mi, XVIIL yiizy1l Osmanh diisiince diinyasinin 6nemli bir yansimasi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Mar'asi, er-Risdletii’l-Miinciye adli eserinde,
insan fiilleri ve irade hiirriyeti meselesini Hanefi-Matiiridi gelenegi ger-
cevesinde ele almis, konuyu hem nakli hem de akli delillerle temellen-
dirmeye calismistir. Mar'asinin diisiincesinde 6ne ¢ikan en 6nemli hu-
sus, bu meselenin ¢oziimii i¢in Allah'm iki hikmeti ve iki adetini giin-
deme almas: olmustur. Buna gore, kullarin fiilleri, Allah'in iki hikmeti ve
iki adeti geregi, Allah'mn yaratmasi ve kullarin kesbi olmak {izere iki yon-
lii gerceklesmektedir. Mar'asi, bir taraftan Allah''n mutlak yaraticiligini
vurgularken, diger taraftan insanin fiillerindeki 6zgiir iradesini ve so-
rumlulugunu da ortaya koymaya c¢alismistir. Bu yaklasimiyla o, hem
Cebriyye'nin mutlak cebir anlayisina hem de Mu'tezilenin kullarin fiille-
rini tamamen kendilerinin yarattig1 goriisiine kars1 gikmustur.

Mar'agi'nin yasadigi dénem, Osmanli Imparatorlugu'nun duraklama
ve gerileme siirecine denk gelmektedir. Bu baglamda onun irade ve in-
san hiirriyeti konusundaki goriisleri, sadece teorik bir tartisma olmaktan
ote, donemin toplumsal sorunlarina ¢6ziim arama ¢abasinin bir yansi-
masi olarak da degerlendirilebilir. Ozellikle cebirci ve kaderci anlayisin
toplumda yol ac¢tig1 atalet ve umutsuzluga karsi, insanin irade sahibi ve
sorumlu bir varlik oldugunu vurgulamasi, onun diisiincesinin pratik
boyutunu ortaya koymaktadir. Mar'asi'nin Allame Beyzavi'nin goriisle-
rine yonelik elestirileri ve alternatif yaklasimi, onun 6zgiin diisiince ya-
p1sini1 gostermesi bakimindan onemlidir. Mar'asi, ihtiyarin da Allah tara-
findan yaratildig1 goriisiiniin, insana gercek bir 6zgiirliik getirmedigini
savunmus ve bu problemi Allah'in iki hikmeti ve iki adeti teorisiyle
¢ozmeye calismistir.

Sonug olarak Ahmed el-Mar'asi, irade ve insan hiirriyeti konusunda
Hanefi-Matiiridi gelenegin temel prensiplerini korumakla birlikte, mese-
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leye 6zgilin katkilar sunmus bir alimdir. Onun yaklasimi, bir yandan
Islam diisiince geleneginin siirekliligini gosterirken, diger yandan da do-
neminin toplumsal sorunlarina ¢oziim {iretme cabasim yansitmaktadir.
Bu baglamda Mar'asi'nin diisiincelerinin, giiniimiizde de irade ve insan
hiirriyeti tartismalarma 1s1k tutabilecek nitelikte oldugu soylenebilir.
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18. YUZYIL VE MATURIDILIK:
MUKADDIMAT-1 ERBA‘A HASIYELERININ
TELIF SEBEPLERI HAKKINDA BiR DEGERLENDiIRME

F. Siimeyye KILAG'

Giris

Islam diisiince tarihinde miielliflerin eser kaleme alma sebepleri gesit-
li siflandirma ve sinirlandirmalara hapsedilemeyecek kadar genis bir
cesitlilik icermektedir. Eserlerin kaleme almisinda egitim, 6gretim, talep,
en genel anlamiyla sadaka gibi farkli saikler etkili olmustur.? Bu itici ve
yonlendirici saikler miiellifler tarafindan bazen agik bir sekilde ifade edi-
lirken bazen sebeb-i telifler gizli kalmistir. Ya da yazarin asil amacin ta-
kip eden ikinci bir sebep goriiniir hale gelmistir. Ya da siyasi iradenin
beyan ve talebi eserin telifinde asil amag iken ilmi gayeler bunu takip
etmistir. Mukaddimat-1 erba‘a hasiyeleri bu cesitliligi gorebilecegimiz
nadir literatiirlerden biridir. Nitekim 15. ytizyildan 18. yiizyila varincaya
kadar hemen her donemde ulemanin mukaddimat-1 erba‘a bahsine ilgi
duyduklar1 goriilmektedir. Ancak bu alaka her donem ayni diizeyde
olmamustir. 15 ve 18. yillarda kaleme alinan telifler bu bakimdan ayrica-
likhidar.

T Ars. Gor. Dr., Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi, sumeyyeki-
lac@gmail.com

2 Fazlioglu, islam medeniyetinde eser telif etmenin muhtemel sebeplerini 46 mad-
dede ele almistir. Bk. ihsan Fazlioglu, "Muhatab’a Gére...:islam Temeddiiniinde
Eser Telif Etmenin Nedenleri Uzerine", Sebeb-i Telif Osmanli Literatiiriinde Agik ve
Ortiik Yazma Nedenleri ed. Sami Arslan Mustakim Arici (istanbul: Ketebe, 2024),
26-32.
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Fatih Dénemi Mukaddimat-1 erba‘a Hasiyelerinin Telif Sebebi:
AKkli ya da Dini Olan Nedir?

Islam diisiince ekolleri, insan fiilleri konusunda farkli yaklagimlar ge-
listirmistir. Niianslar olsa da cebri diisiince insanin fiillerinde hicbir rolii
olmadigini savunurken, kaderi diisiince insanin fiillerinin yaraticist ol-
dugunu iddia etmistir. Ehl-i siinnet kelaminin 6nemli temsilcilerinden
olan Mattiridiler bu iki yaklagimdan ayrilarak, insanin fiillerinde "bir tiir
ihtiyara" sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. Zira insanin fiillerinin dege-
re konu olmasi onun 6zgiir olmasiyla irtibatlidir. Hanefi-Matiiridi gele-
nekte efal-i ibad konusunda en etkili ¢oziim Sadriisseria (0. 747/1346) ta-
rafindan diizenlenmistir. Bilindigi gibi o, Fahreddin er-Razi'nin (0.
606/1210) “Insanin fiilleri zorunlu oldugundan hiisiin ve kubuhla vasif-
lanamaz.” iddiasmna kars: “insanin fiillerinde kastinin” bulundugunu
iddia ederek -Razi tarafindan one siiriilen- miireccih deliline dort mu-
kaddimeyle cevap vermistir.® Sadriisseria bu mukaddimelerle fiillerin
ortaya ¢ikisinda etkili olan unsurlarin ontolojik ve metafizik temellerini
ortaya koymustur. Sadriisseria tarafindan diizenlenen mukaddimat-1 er-
ba‘a, insanin fiillerinin temellendirilmesinde kendisinden sonraki
Matiiridi metinlere de etki eden yeni bir anlayisin, temellendirmenin ve
kavramsallastirmanin kapisin1 agmistir. Nitekim Osmanl diisiincesinde
insan fiilleri s6z konusu oldugunda Sadriisseria tarafindan diizenlenen
dort mukaddimeye ya da bu mukaddimedeki kavramlara atif yapmayan
miiellife rastlamak zordur. Hatta mezk{ir konularla alakali pek ¢ok lite-
ratiir olusmustur. Mukaddimat-1 erba‘a hasiyeleri dogrudan bu literatii-
riin en 6énemli ¢iktilarindan olsa da Telvih hagiyelerini, irade-i cliz’iyye
ve/veya ihtiyar-1 clizi, kaza ve kader, halku’l-amal risalelerini de buraya
dahil etmekte bir sakinca yoktur.

Katip Celebi (6. 1067/1657), Fatih Sultan Mehmet'in emriyle donemin
ulemasmnin Telvth’in mukaddimat-1 erba‘a kismina ta’lika yazdigini ve

3 Ubeydullah b. Mes‘tid b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b.
Mahm(d el-Mahbabi el-Buhari Sadrisseria, et-Tavzih fi halli gavamizi’t-Tenkih, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 2013), 1/328-347.
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sultanin huzurunda bunlarin tartisildigini aktarir.* Bu dénemde Kesteli
(6. 901/1496), Molla Samstinizade (6. 891/1486), Hatibzade (6. 901/1496),
Molla Aladeddin Arabi (6. 901/1496) gibi onemli simalar hasiye kaleme
almislardir. Celebi'nin vermis oldugu bu bilgi dikkate alinarak Fatih do-
neminde kaleme alinan mukaddimat-1 erba‘a hasiyelerinin yazim sebep-
lerinde Fatih’in rolii 6n plana ¢ikarilmistir. Zaten Kesteli, Hatibzade,
Molla Liitfi (6. 900/1495), Samstinizade, Hacithasanzade (6. 911/1505) gibi
isimler de hasiyelerinin mukaddime kisimlarinda sultanin emrine dikkat
¢ekmislerdir.5 Nitekim Fatih Sultan Mehmet'in felsefi ve kelami konula-
ra ilgisi ve entelektiiel bir sultan olmasi da goz oniine alindiginda sulta-
nin bu eserleri yazdirmis olmas: anlagilabilir. Zira bilindigi tizere Fatih
Sultan Mehmet, Molla Cami'den (6. 898/1492) kelamcilar, felsefeciler ve
mutasavviflarin goriislerini mukayese eden bir eser talep etmis -ki bu-
nun lizerine Molla Cami, ed-Diirretii’l-fahire isimli eserini kaleme almis-
tir.- ve tehafiit tartismalarini da yeniden alevlendirmistir.® Ancak yine de
Ozellikle hiistin-kubuh ve insan fiillerinin seg¢ilmesi tizerinde durulmasi
gereken bir husustur. Sonmez Kutlu, Fatih’in huzurunda yapilan bu tar-

4 Katib Celebi, Kesfii’z-zunin an esdmi’l-kitib ve’l-fiindn (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-
turasi’l-arabiyye, ty.), 1/499; Sukru Ozen, "Tenkihu’l-UsQl", Tirkiye Diyanet Vakfi
isldm Ansiklopedisi TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2011), (Erisim 17 Mayis 2022).

5 Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kesteli, Risdle ale’l-mukaddiméati’l-erba ‘a
min kitabi’t-Telvih (istanbul: Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 1459), 85b; Oguz
Bozoglu, Kesteli ve Hasiye Ale’l-Mukaddimati’l-Erba’ [simli Eseri: Tahkik ve Tahlil
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 69;
Coskun Borsbuga Mustafa Borsbuga, "Hatibzade Muhyiddin Efendi’nin Hasiye
‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a Adli Hasiyesinin Tahkik ve Tahlili", Tahkik islami ilimler
Arastirma ve Nesir Dergisi 4/2 (2021), 244; Molla Lutfi, Risle fi’l-htisn ve’l-kubh el-
akliyyin (istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya, 973), 2b; Hasan Ozer,
"Molla Samsinizade’nin Ta‘lika ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a Adli Risalesinin Tahkikli
Nesri", Tahkik islami ilimlerAra§tlrma ve Nesir Dergisi 1/1 (2018), 184; Mustafa Bilal
Ozturk, "Haci Hasanzade’nin Mukaddimat-1 Erbaa Hasiyesinin Tahkiki", Tasavvur
Tekirdag ilahiyat Dergisi 7/1 (2021), 919.

& Ayrintili bilgi igin bk. ismail E. Eriinsal, Fatih’in Entelektiiel Portesi -Meraklari,
Kitaplan ve Kiitiphaneleri- (istanbul: Timas Yayinlari, 2023); Mubahat Tirker, Ug
Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Minasebeti (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1956),
53-54.
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tismalarmn tarihsel arka planinin Timur’a dayandigini ifade eder.” Zira
Timur, Semerkant’da Horasanli ve Maveratinnehrli ulemay: kars1 karsi-
ya getirerek kelami ve fikhi tartismalar yaptirmistir.® Genel olarak kelam
ve fikih basligini1 vermis olsa da Kutlu, ayrintili olarak nelerin tartisildig:
konusunda bilgi vermez ve bunlarn ileri ¢caligmalara ihtiya¢ duydugunu
belirtir. Ancak bu tartismalarin, Osmanli donemindeki izlerini takip etti-
gimizde hiistin-kubuh ve tehafiit tartismalarinda diigiimlendigini ifade
eder.” Timur’un cihanstimul sultan iilkiisiinti Fatih’in de paylastigini id-
dia etmek miimkiin gortinmektedir.

Fatih’'in mukaddimat-1 erba‘a tartismalarinda insan fiillerine mi yok-
sa hiistin-kubuh konusundaki yaklagimlara m1 6zel 6nem atfettigi bunca
hatir1 sayilir calismaya ragmen hala tam olarak aydinlatilamamistir. Yani
Fatih, hiistin-kubuh ve insan fiilleri gibi turnusol kagidi islevi goren bir
konuyla Matiiridiligin ya da Hanefiligin goriiniir olmasimni mi istedi'

7 S6nmez Kutlu, "Timur Donemi ve Sonrasi Kelami Edebiyatin Tlrkistan Sahasi
Kaynaklari", e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 3/1 (2010), 38.

8 Kutlu, "Timur Dénemi ve Sonrasi Kelami Edebiyatin Turkistan Sahasi Kaynaklar", 31.
% Kutlu, "Timur Dénemi ve Sonrasi Kelami Edebiyatin Tirkistan Sahasi Kaynaklari",
35. Ancak Timur’'un meclisinde yapilan ilmi minazaralar hakkindaki galismalarda
bu basliklar yer almaz. Bk. Musa Samil Yiksel, Timurlularda Din-Devlet lliskisi
(Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2009), 89-95. Bu bakimdan mezkdr konularin Osman-
l’ya intikalinin Timur’la iliskisi ihtiyatla yaklasilmasi gereken ve Kutlu’nun da ifade
ettigi Uzere daha dakik galismalari gerektiren bir husustur.

' Mehmet Kalayci, sultanin talebinin sebebini agiklama noktasinda Molla His-
rev’in (6. 885/1480) Telvih hasiyesinden bir pasaja isaret eder. Molla Husrev, et-
Telvih isminin bile Teftdzani tarafindan bilingli olarak tercih edildigini, bu isimlen-
dirmeyle Sadrisseria’yl kiigumsedigini ifade eder. Teftazani, ilmi saiklerle hareket
etmesi gerekirken Sadrusseria’yi reddetme konusunda asiriya kagmig, bazen dus-
manlarinin diliyle konusarak ihtilaflara sebep olmustur. Ancak Teftazani’nin agir
elestirileri maalesef cevaplanamamustir. iste Molla Hiisrev bu elestirileri cevapla-
mak amaciyla eserini kaleme almigtir. Kalayci’ya gore Molla Husrev’in sebeb-i telif-
teki bu beyanlari sultanin talebine dair ipucu tagimaktadir: Telvih’te Sadrigseria’ya
yoneltilen haksiz elestirilerin cevaplanmasi. Bk. Mehmet Kalayci, "18. Yuzyil
Osmanli Dini Dusltncesinde Maturidilik Vurgusu: Hanefilikten Maturidilige Giden
Siirece Dair Bir Tahlil", Sahn-1 Seman’dan Darilfiinin’a Osmanli’da llim ve Fikir
Diinyasi (Alimler, Miesseseler ve Fikri Eserler) - XVIll. Yiizyil, ed. Ahmet Hamdi
Furat (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 63 (41 nolu dipnot).
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yoksa Razici yontemin Osmanli kelamina entegre edilmesini ilgili litera-
tiir ve tartisma ile mi saglamaya ¢alist1 ya da Fatih’in amac1 bunlarin di-
sinda insanin fiillerine mi odaklanmakti? Fatih’in mezhepsel kaygilar-
dan ziyade entelektiiel kaygilardan hareket ettigi ifade edebilir ki Fatih
hakkinda bunu sdylemek daha kolaydir. Ayrica sultanin yazilmasin ta-
lep ettigi eserlerin felsefi ve dini olanin ya da akli ve dini olanun tartisil-
dig1 ve ayristirildig eserler oldugu diisiintildiigiinde mukaddimat-1 er-
ba‘a tartismalarini da 6zellikle hiisiin-kubuh ekseninde “akil ve din ya da
akil ve vahiy arasindaki iliskinin yeniden ele alinmasi”na yonelik bir istek ol-
dugu ifade edilebilir. Hatibzade'nin Fatih Sultan Mehmet'e dizdigi 6v-
giiler bu baglamda dikkate degerdir:

“0, Hazreti Sultanu’l-azam, hakanu’l-muazzam, semadan destekle-
nen, diismana kars1 muzaffer, hiikiim ve hikmeti bir araya getiren, ilim ve
amel gibi iki fazileti hdvi, tistiin gii¢ ve apagik bir serefe sahip, din, diinya
ve hakikatin yol gostericisi, Islam’m ve Miisliimanlarin dayanag, hida-
yet nuruyla aydinlanmis, tertemiz bir ahlak ve ytice himmetlerin sahibi,
serefli siinneti dirilten, adaletin timsali Sultan b. Sultan Mehmed b. Mu-
rad Han...”!!

Ayrica bu donemde kaleme alinan hasiyelere telif sebepleri tizerinden
bakildiginda akli olanin tespit edilmesine yonelik bir cabanin varlig:
dikkatleri ¢ekmektedir. Nitekim Kesteli kiiciik hasiyesinde, “hiisiin ve
kubhu birbirinden ayiran akli insanlara ikram eden Allah’a” hamd
eder.l2 Samstnizade de risalesine akli veren Allah’a hamd ederek bas-
lar.”® Yine Hacihasanzade adaleti ve ihsan1 emreden; kotiiliigii yasakla-
yan Allah’a hamd eder.™* Molla Lutfi ise dibacesinde Allah’in insana bah-

Kalaycr’'nin iddiasi, Fatih’in mezhepsel kaygilardan hareket ettigi fikrine yaslanmis
gorinmektedir.

" Hatibzade, "Héasiye ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a", 244. Benzer kanaatleri Molla Lutfi
de paylasmaktadir. Bk. Molla Lutfi, Risale fi’l-hisn ve’l-kubh (Ayasofya, 973), 2b.

2 Kesteli, Riséle ale’l-Mukaddiméti’l-erba ‘a (Ragip Pasa, 1459), 85b.
3 Molla SamsUnizade, "Ta‘lika ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a", 184.

4 Haci Hasanzade, "Mukaddimat-1 Erbaa Hasiyesi", 919. Ayrica bk. Hafid en-Niséarf,
Hafid ale mukaddimati erba ‘a (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 715), 1b.
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settigi en biiyiik nimetin/serefin akil oldugunu vurgulayarak aklin, tekli-
fin dayanag oldugunu ifade eder. Zira insan kendisine liitfedilen akilla
temyiz edebilmektedir.’> Bununla birlikte Fatih donemi hasiyelerinde
hiisiin kubuh meselesinin temel bir problem alani olarak vazedildigi de
dikkatlerden kagmayacaktir. Bagka bir ifadeyle mukaddimat-1 erba‘a 6zii
itibariyle insan fiilleriyle irtibatli olsa da miiellifler eserlerinin mukad-
dimelerinde insan fiillerine vurgu yapmak yerine hiistin kubha ve hiisiin
kubhun akilla iligskisine dikkat ¢ekmislerdir. S6z gelimi Kesteli'nin kii-
¢iik hasiyesinin temel problemi hiisiin kubuh sorunudur. Benzer sekilde
Samstinizade de her iki hasiyesinde hiistin kubuh sorununu dikkate al-
mistir dahas1 o Eg’ariler ve Matiiridiler arasindaki farklar1 gostermeye
de isteklidir. Mesele olarak hiistin kubhun diger miiellifler tarafindan da
dikkate alindig1 hemen her okuyucunun ilk bakista fark edecegi bir hu-
sustur.’® Goriildiigii gibi Fatih doneminde kaleme alinan hasiyelerde si-
yasi iradenin talebi eserlerin telif sebepleri {izerinde agik/goriiniir bir et-
kiye sahiptir ve bu sebebi ilmi sebepler takip etmistir.

Fatih Sultan Mehmed’in istegiyle baslayan mukaddimat-1 erba‘aya
hasiye yazma gelenegi yalnizca 15. yiizyilla sinurh kalmamus; Siyalkati
(6. 1067/1657), Kavukcizade (6. 1133/1721), Biiyiik Hafiz Efendi (6.
1154/1741), Kazabadi (6. 1163/1750), Ismail Konevi (6. 1195/1781), Hafid
en-Nisarl (0. 1188/1774) gibi isimler tarafindan devam ettirilmistir. An-
cak 15. yiizyildan sonra kaleme alinan hasiyelerin sebeb-i telifinde siyasi
irade birincil sebep olarak karsimiza ¢gikmayacaktir. Hatta bunun bir so-
nucu olarak 16. ve 17. yiizyillin mukaddimat-1 erba‘a gelenegi agisindan
duragan bir donem oldugu sdylenebilir. Osmanli ulemasmin 16. ve 17.
ylizyillarda mukaddimat-1 erba‘a hasiyelerine ilgi duymamasinin muh-
temel sebepleri hakkinda birkag sey sdylemek miimkiin olabilir. Osman-
l1i-Safevi iliskilerinin getirmis oldugu siyasi ve entelektiiel ortam, Os-
manli ulemasmin evvelemirde Siilige karsi reddiye yazma girisiminin

S Molla Lutfi, Risale fi’l-hisn ve’l-kubh (Ayasofya, 973), 2a.

6 Ornek icin bk. Molla Lutfi, Risale fi’l-hiisn ve’l-kubh (Ayasofya, 973), 3b;
Hatibzade, "Hasiye ‘ale’l-Mukaddiméti’l-Erba‘a", 244.
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baslamasina daha sonra $iilikle baglantilarindan dolay: tasavvufa kars:
cephe alinmasma ve nihayetinde sufilere yonelik elestiriye ge¢cmesine
sebep olmustur. Bu tartismalar Osmanli ilmi hayatini derinden etkileyen
Kadizadeliler-Sivasiler hareketinin de sebebi olarak ifade edilebilir.””
Bununla irtibath bir sekilde bu donemde ulemanin Kadizadeliler-
Sivasiler arasinda cereyan eden tartisma konularina ilgi duymasi miista-
kil olarak hasiye yazilmasmi engelleyen/golgeleyen sebeplerden biri
olabilir.'s

16. yiizyihn ikinci yarisinda kaleme alindigimi diistindiigiimiiz Mev-
lana Abdullah Efendi el-Konevi'nin hasiyesi tespit edilebildigi kadariyla
bu ylizyildaki tek hasiyedir. 17. ylizyillda da benzer bir durum goze
carpmaktadir. Bu yiizyillda Ibrahim K{rani'nin (6. 1101/1690) Cildul-
enzdr bi-tahrir’il-cebr fi’l-ihtiydr isimli risalesinden ve SiyalkGti'nin hasiye-
sinden s6z edebiliriz. Kurani'nin ¢alismasi efal-i ibad konusuna odak-
lanmis olup Sadriisseria’min dort mukaddimesini referans almis ve Sad-
rligseria’ya elestiri yoneltmistir."” Bu anlamda onun hasiyesi elestiri ge-
lenegini temsil etmesi bakimindan farkli bir noktada durmaktadir® ve

7 Mehmet Kalayci, "Méaturidi-Hanefi Aidiyetin  Osmanl’daki izd[jlsijmleri",
Cumbhuriyet llahiyat Dergisi 20/2 (2016), 34-46.

'8 Bu dénemdeki tartisma konulari hakkinda bk. Katib Celebi, isldm’da Tenkid ve
Tartisma Usallu Mizdnu’l-Hak f7 ihtiyari’l-hak, sad. Mustafa Kara Suleyman Uludag
(istanbul: Marifet Yayinlari, 1990), 48-132.

9 Bu konu hakkinda yapilmis bir galisma igin bk. Serife Nur Celik, "Hicazli Bir
Alimin Diyar-1 Rum ile Entelektiiel Etkilesimi: ibrahim el-Karani’nin Cilai’l-enzar
Risalesinde Hanefi-Matuiridi Gelenege Elestirileri", Nazariyat 8/1/April 2022), 76-86.
Kuréni’nin Sadrisseria’ya yonelttigi elestirilere Ahmed el-Marasi, eserinde yer vere-
rek bu elestirilere cevap vermistir. Bk. Ahmed el-Marasi ed-Debbagi, er-Risaletu'l-
minciyye min vesveseti'l-Mu‘tezile ve'l-cebriyye, thk. Mahmid Nefise
(Kahramanmaras: 2021), 71-94.

20 Bu gelenegi devam ettiren ve yine Kuran’yle irtibatli bir isim olan Halil b. Meh-
med el-Konevi Akvirani’yi de anmaliyiz. Akvirani, mukaddimat-1 erba‘aya hasiye
yazmis ve Sadrlsseria’nin da bagli bulundugu Hanefi -Maturidi gelenegi insan fiille-
ri konusundaki goruslerinden dolayi elestirmistir. Bk. Halil b. Mehmed el-Konevi,
Hasiye ale’l-Mukaddimaéti’l-erba ‘a (Manisa: Manisa Kitluphanesi, Manisa Akhisar

Zeynelzade, 5848), 2b, 8b, 19b vd.
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Kurani'nin risalesinin miistakil bir hasiye oldugu ifade edilemez. Ancak
bu literatiirle ilgili oldugu teslim edilmelidir. SiyalkGiti'nin hasiyesi tam
bir mukaddimat-1 erba‘a hasiyesidir. Ancak Siyalkdti, Istanbul merkezli
ilim cografyasindan uzakta olup Hindistan bolgesinde eserini kaleme
almistir. Yani SiyalkGti'nin hasiyesi 17. yiizyillda kaleme alinmis tek ha-
siye oldugu gibi ayni zamanda bu hasiye baska bir cografyada telif
edilmistir.

16. ve 17. ylizyildaki eserler telif sebepleri agisindan incelendiginde
“insan fiilleri” konusunun 6ne ¢iktig1 ifade edilebilir. Nitekim Abdullah
Konevi'nin risalesini telif sebebi, halk arasinda gozlemledigi efal-i ibad
konusundaki kafa karisikhigidir. Zira insanlardan bir grup tipki ka-
deriler gibi fiillerinde mutlak bir 6zgiirliige sahip oldugunu diistinerek
ifrata kagarken bir diger grup ise cebriler gibi insanin fiillerinde hicbir
dahlinin bulunmadigii benimseyerek tefrite diismiislerdir. Oysa Hz.
Peygamber (sav), insanlar1 ifrat ve tefritten kurtararak onlara tavassut
olan dogru yolu gdstermistir. Iste Konevi, insanlara cebr ve kader ara-
sindaki bu “orta yolu (tavassut)” tekrar hatirlatmak {izere, ge¢mis ule-
manin eserlerinden istifade ederek ortaya konulan birikimin bir 6zetini
sunmak ve usul-fiiruda s6z sahibi alimlerin eserlerinden de iktibaslar
yapmak istemistir. Bu sayede insanlarin meseleleri daha iyi anlamas: ve
daha iyi bir sekilde hatirda tutmasi miimkiin olacaktir.?! Aslinda yazar
miistakil bir eser telif etmekten ziyade ge¢mis ulemanin efal-i ibad ko-
nusundaki tavrini ortaya koymak istemistir. Yazar dort mukaddime bag-
laminda insanin fiillerinde muztar olmadigin, fiilinde tesiri bulundu-
gunu ortaya koymaya ¢alismistir. Tavzih ve Telvih’ten alintilarla ordiigii,
Hasan Celebi'nin Telvih hasiyesinden nakillerin yer aldig, yer yer kendi
goriislerine de yer verdigi bir mukaddimat-1 erba‘a hasiyesi telif etmistir.

Siyalk(iti metnin telif sebebini agiklarken hiisiin ve kubhu agiklanma-
s1 zor, agiklama yapmaya ¢alisanlar icin sakincalarin bulundugu, dogru
bir nazarla ele alinmadiginda amaca ulasilmasinin miimkiin olmadig:

21 Mevlana Abdullah Efendi Konevi, Riséle fi’l-cebr ve’l-kader (istanbul:
Sileymaniye Kitlphanesi, Murad Buhari, 319), 74b-75a.
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bir mesele olarak vazeder. Ozellikle Tavzih ve Telvil’in mukaddimat-1 er-
ba‘a boliimiiniin tahkik ve tenkihinin oldukga zor bir is oldugunu belir-
tir. Bundan dolay Siyalkti, benzer meselelerle karsilastiginda dostlari-
na yardimar olmak, adil olan yolu gostermek, pismanliga sebep olacak
yollardan engellemek, makul olanin anlasilmasinda basiret sahiplerine
meyledilmesi i¢in mukaddimat-1 erba‘ay: tahkik etmistir. Boylece dogru
nazar ve diisiinceye itibar edilerek, inat, inkar ve nefsin aligkanliklarin-
dan korunmak miimkiin olacaktir.??

Mukaddimat-1 erba‘a literatiiriiniin telifi agisindan duragan sayilabi-
lecek olan 16. ve 17. yiizyillardan sonra 18. yiizyil tipki 15. yiizyil gibi
olduk¢a verimli bir donemdir. Zira Fatih Sultan Mehmed dénemi sonra-
sinda kaleme alinan hasiyelerin sayisinda 18. ytizyilda ciddi bir artis ya-
sandig1 gozlemlenmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu yiizyilda ye-
di adet hasiye kaleme alinmistir. Bu tebligde de vurgulanacag tizere 18.
yiizyilda mukaddimadt-1 erba ‘aya olan ilginin artmasinda Matiiridilik vurqusu
ve donemde etkin olan irdde-i ciiz'iyye tartismalart onemli bir rol oynamistr.
Mukaddimat1 erba‘a hasiyelerinin telif sebeplerine ge¢meden o6nce
Matiiridilik lehine artan referanslarin sebepleri, irade-i ciiz’iyye literatii-
riiniin mukaddimat-1 erba'a literatiiriiyle irtibat: hakkinda birkag nokta-
ya temas etmek gerekmektedir.

Yeniden Kesfedilen Miras: “Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin En ihlash
Kolu Matiiridi Mezhebi”

Osmanl gelenegi usulde Hanefiligi benimsemis® ve gerek sosyal ha-
yatta gerek medreselerde gerek hukuk boyutunda Hanefiligin goriinii-
mii daha agik olmustur. Ancak kelami pozisyon hakkinda ayni seyi soy-

2 Abdulhakim es-Siyalk(ti, Héasiyetl Abdilhakim es-Siyalkati ale’t-Telvih ale’t-
Tavzih fi bahsi mukaddimaéti’l-erba ‘a. (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan
Husnul Pasa, 447), 47b.

2 Osmanli Hukukunun Hanefi kaynaklari ve Osmanlinin Hanefiligi benimsemeleri
hakkinda bk. Mehmet Akif Aydin, Osmanli Hukuku -Devlet-i Aliyye’nin Temeli-
(Ankara: ISAM Yayinlari, 2020); Recep Cici, Osmanli Dénemi islam Hukuku
Calismalar (Bursa: Arasta, 2001).
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lemek miimkiin degildir. Nitekim Osmanli medreselerinde okutulan ki-
taplarin ve bu donemde {iretilen metinlerin genellikle Es‘ari gelenegi
temsil eden eserlerden segilmesi Osmanli kelammin mezhebi kimligi
hakkinda hatali tespitlere sebep olmustur. Oysa farkli temaytil ve temsil-
lerin varligina ragmen Osmanlida hakim Siinni paradigma Hanefi-
Matiiridiliktir ve Osmanli ulemasi mezhebi aidiyet konusunda Hanefi
ve Matiiridi olmay1 her zaman korumus ancak bu her zaman agik bir se-
kilde goriinmemistir.2* Hanefi-Matiiridi tezahiiriin soniiklestigi 15. yiiz-
yilla baslayan siireg, -ki bu Osmanli kelaminin en yiiksek temsiline isaret
eder.- 17. yiizyilin sonuna kadar devam etmistir. Ancak 18. yiizyila ge-

24 Kalayci, "Matiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanli’daki izdiisimleri”, 26-52. Kalayci,
Osmanlinin Hanefi-Maturidi aidiyetindeki farkli vurgularin degiskenligini iki temel
sebep lzerinden ele alir. Bunlardan ilki medreselerde okutulan ve Uzerine galigilan
kitaplarin Es‘ari mezhebine ait olmasidir. Fatih doneminde Razi ¢izgisinin Osmanl
keldmina entegre edilmesi, Matlridi aidiyeti geride birakmistir. Siyasi olan bir diger
sebep ise Osmanli-Safevi miicadelesidir. Zira Osmanli-Safevi micadelesi Osmanli
duslncesinde bir paradigma degisikligine sebep olmustur. Bu donemde ulema
Siilere yonelik reddiye yazmaya baslamistir. Siilige yonelik bu elestiri i¢ blinyede
sufilere yoneltilmis olup 17. ylzyila gelindiginde bu elestiri Kadizadeliler hareketi-
nin baslangici olmustur. Ridvan Ozding ise -ihtiyatli bir yaklasimla- Osmanl
keldamcilarinin mezhebi kimliklerini tespit etmenin zor oldugunu ifade ederek bu
aidiyeti zorlagtiran iki 6nemli hususa dikkat ¢eker. Bunlardan ilki Osmanli hukuk
zihniyetinin Hanefi olmasidir. Hanefiligin, Es‘ari ve Maturidilikten once tesekkul
etmesi ve ayni zamanda itikadi bir karaktere sahip olmasi, Maturidiligin 6ninu
acgan bir hususmus gibi goriinse de aslinda Osmanli ulemasi kendilerini Haneff ai-
diyetle irtibatlandirmigtir. Mezhebi kimligi agiklamayi zorlastiran bir diger neden ise
bu donemde kaleme alinan serh ve hasiyelerin bollugu ve bu metinlerin aidiyetleri-
dir. Bununla baglantili olarak medreselerde okutulan eserlerin yapisi da Osmanli
keldmcilarinin Es‘ari mi yoksa Matlridi mi oldugu yonutindeki sorulara cevap ver-
menin kolay olmadigini géstermektedir. Bk. Ridvan Ozding, Akil irade Hiirriyet Son
Dénem Osmanli Dini Diisiincesinde irade Meselesi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2013), 79-89. Orhan Sener Kologlu ise Osmanli keldm dlislincesini “Es‘ari metin
merkezli Matlridi kelam” olarak gorulebilecegini ifade eder. bk. Orhan $. Kologlu,
"Osmanli Kelam Gelenegi Cergevesinde Molla Fenéari", Uluslararasi Molla Fenari
Sempozyumu -Bildiriler-, ed. Orhan $. Kologlu Tevfik Yucedogru, Ulvi Murat Kilavuz,
Kadir Gbmbeyaz (Bursa: 2010), 383. Ayrica o, Osmanli kelam gelenegini Maturidilik
ve Es‘arilik seklindeki mezhepsel ayrimin ortadan kalktig ve Siinni olanin tercih
edildigi “uzlastirmaci” bir tavir olarak sunar. Kologlu, 393.
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lindiginde durum degismis ve Osmanli ulemas1 Matiiridilik séylemini
on plana ¢ikarmistir.?s

18. ytlizy1l hasiyelerinin ortak ozellikleri de Matiiridilik vurgusunun
arttig1 tezini destekleyen bir veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
bu donemde Sadriigseria merkeze alinarak, Tavzih takrir edilmis ve
Teftazani'nin Sadriigseria’ya yonelttigi elestirilere cevap verilmistir. Hat-
ta Teftazani'nin Sadriisseria’ya yonelik agir elestirileri 18. yiizyill mu-
hassileri tarafindan dikkate alinmis ve muhassiler Sadriisseria’ya methi-
yeler diizmiiglerdir. S6z gelimi Kazabadi soyle diyecektir: “Musannifin
sOyledikleri, tevhidin disinda bir sey degildir. Onun gortisleri arasinda
bir geliski yoktur. Onun gortisleri kralin sesi ve felegin haykiris: gibi hat-
ta kapilar1 agan bir anahtar ve rabbii'l-erbabin da kesfidir.”? Ismail Ko-
nevi ise Sadriigseria’min goriisiinii acayip bir sihre ve kapi gicirtisi ile si-
nek viziltisin1 yok eden bir simsege; Biiylik Hafiz Efendi ise [hasmina]
iskence veren bir ¢igliga ve gizli bir haykirisa benzetir.?” Yine bu dénem-
deki teliflerde Es’arilere yonelik elestiriler artmis ve onlar cebri muta-
vassit olarak isimlendirilmis buna karsin Matiiridilerin insan fiilleri ko-
nusunda “tavassut” olduklar1 ispat edilerek mezhebi aidiyete vurgu
artmastr.

15. ytiizyil hasiyelerinin aksine bu dénemde efal-i ibad merkezi bir
konuma yerlestirilmistir. Oyle ki miiellifler insan fiilleri konusunda bir
eser yazmak istemisler ve bunun i¢in en uygun eserin de Tavzih'in mu-
kaddimat-1 erba‘a kismi olduguna karar vermisler gibidir. Nitekim bu
donemde kaleme alinan hasiyelerin bazisinda hiistin kubuh bahislerine

25 Bk. Kalaycl, "18. Yizyil Osmanli Dini Dustincesinde Matulridilik Vurgusu”, 79-90;
Kalayci, "Matiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanl’daki izdiistimleri", 52-62.

2% Epi’n-Nafi* Ahmed b. Muhammed b. ishak Kazabadi, Hasiyetiu’l-usil ve
gasiyetii’l-fusal (istanbul: Siileymaniye Kitiphanesi, Hamidiye, 1442), 249a.

27 Muhammet Emin Efe, ismail Konevi Efendi’nin Hasiye ale’l-Mukaddimati’l-erba
Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Temel islam Bilimleri, 2018), 149; Muhammed b. Hasan Blylk Héafiz
Efendi, Hasiye ale’l-mukaddiméti’l-erba‘a, Camiati’l-Melik Suld Kitlphanesi,
2191), 54.

’
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hi¢ yer verilmemis dogrudan dort mukaddime tizerinden insan fiilleri
islenmis?®® ve su’'n, halk, kesb gibi kavramlar hakkinda daha agiklayici
yorum gelistirilmistir. 56z gelimi Kazabadi’de kulun sun‘unun yogun bir
sekilde islendigi, Biiyiik Hafiz Efendi'nin hasiyesinde halk ve kesb ara-
sindaki farkin detaylandirildigr goriilmektedir. Tam da bu noktada yine
18. ylizyilda yazimi oldukga artan irade-i cliz'iyye literatiiriine® degin-
meliyiz.

Hemen her metinde goriilecegi tizere tartisma Birgivi'nin ilgili bolii-
mii* {izerinden serh, hasiye, ta’lik, terciime kaleme almak suretiyle ce-
reyan etmektedir. 18. yiizyilda kaleme alinan bu metinlerde insanin fiil-
lerinde 6zgiir oldugu tezi Sadriisseria’nin kullanmis oldugu kavramlar
(tercih, ihtiyar ve kasd) ve bu kavramlarin hal olarak kabul edilmesiyle
ortaya konmustur. Sadriisseria’nin sisteminde tercih, ihtiyar ve kasd ola-
rak ifade edilen husus, bu metinlerde hadis iradenin taalluku ve/veya
hadis kudretin sarfi anlaminda irade-i ciiz’iyye olarak ifade edilmis ve
bu taallukun hal oldugu beyan edilmistir.? Ozellikle irdde-i ciiz’iyyenin

28 Ornek icin bk. Blyik Hafiz Efendi, Hasiye ale’l-mukaddimaéti’l-erba ‘a (2191), 2-
55; Seyhilislam Mehmed Mekki, Riséle fi serhi’l-mukaddiméti’l-erba ‘a min kitabi’t-
Tavzih (Suleymaniye Kutiphanesi, Esad Efendi, 2983), 52b-67a; el-Konevi, Hasiye
ale’l-Mukaddiméti’l-erba ‘a (Manisa Akhisar Zeynelzade, 5848), 1b-21a.

2 jrade-i cuz’iyye literaturlnun listesi igin bk. Ridvan Ozding, "Osmanli irade, Kaza
ve Kader Risaleleri", Tuirkiye Arastirmalari Literatir Dergisi 14(27)/2016), 192-201.

30 “Muhakkak ki Allah Teala, kullarin fiillerinin hepsini ve onun disindakileri yara-
tandir. Allah’tan baska yaratici yoktur. Fakat kulun fiilinde, taat ve isyan gibi iki zit-
tan her birine taalluk eden cizi ihtiyar ve kalbi iradesi vardir. Onun (cuzi ihtiyar ve
kalbi irade) dis dunyada varligl yoktur ki yaratma ona taalluk etsin ve yaraticiya
muhtag olsun. Glnku yaratma ma‘ddmun icadidir. Var olmayan bir sey yaratilmig
da olmaz. Onu irade eden ve onu yaratan da yoktur. Allah Teala iradeyi kullarin fiil-
lerinin yaratilmasi igin ad1 bir sart kildi. Kullarin fiillerinin Allah’in ilmi, iradesi, takdi-
ri ve Levh-i Mahfuz’da yazmasi fiillerin kuldan cebrle sadir oldugu anlamina gel-
mez.” Bk. Mehmed Efendi Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-sireti’l-
Ahmediyye (istanbul: 1270), 89.

% jrade-i ciiz’iyye literatiiriniin Sadriisseria’nin ortaya koymus oldugu fiil teorisiyle
irtibati ve irdde-i cuz’iyyenin kavramsallagma tarihi hakkinda bk. F. Simeyye Kilag,
Sadriisseria’nin Osmanli Keldmina Etkisi: Hisiin-Kubuh Meselesi (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2024), 142-151.
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hal olarak kabulii Sadriisseria'nin teorisinin Osmanl kelaminda yeniden
ifade edilisidir.®? Irade-i ciiz’iyyenin ontolojik durumu ve insan fiillerin-
deki rolii hakkinda tartismalarin yasandig1 ve Matiiridilik lehine atifla-
rin arttigy irade-i ciiz’iyye literatiiriiniin donemde kaleme alinan mu-
kaddimat-1 erba‘a hasiyeleri iizerinde agik bir etkisi bulunmaktadir. Ni-
tekim gerek irade-i cliz'iyye tartismalarinin gerekse insan fiillerinin te-
mel bir sorun olarak vazedilmesi mukaddimat-1 erba‘a hasiyelerinin se-
beb-i teliflerinde agikca goriilmektedir. Zira telif sebebine deginen miiel-
lifler insan fiilleri konusunda kendi donemlerinde gozlemledikleri soru-
na atif yaparak bu konuda dogru olan yaklasimi ortaya koymak istedik-
lerini belirtmislerdir. Onlara gore bu konudaki dogru tavir da
Matiiridilerin benimsedigi irade-i cliz’iyye goriistidiir.

18. yiizyil miielliflerinden Kazabadi, ¢aginin icinde bulundugu kétii
durumu tasvir ederek eserin telif sebebini ima eder:

“Bu risaleyi zaman tersine dondiigii, eski aligkanliklarin niik-
settigi, endise ve ilginin azaldigl, nedamet ve pismanhigin arttig,
faziletli ve kamil kimselerin nurlarinin sondiigii, cehalet ve rezillik
atesinin insanlig1 sardigi, kinama ve ayiplamanin basladigl, musi-
bet ve belalarin yayildig1 zaman yazdim. Bana ulasan sikayetleri
duydugumda giinahinda 1srarci, hayr1 engelleyen, kovucu, gam-
maz, iftiract kimselerden korkulur. Onlar ne bana ne de baska bir
uyaricinin soziine kulak verirler. Bundan dolay1 ben hiizniimii ve
sikayetimi Allah’a iletirim. Her kim Allah’a tevekkiil ederse, Allah
ona yeter. Bu risaleye Hdsiyetii'l-usill ve Zasiyeti’l-fusill adin1 ver-
dim.”%

Buna gore Kazabadi tipki Mevlana Abdullah Efendi gibi, insanlarin
icinde bulundugu ahlaki yozlasmadan rahatsizlik duydugu icin eserini
kaleme almistir. Miiellif bu ahlaki ¢okiise kars: insan fiilleriyle ilgili bir

32 Hatice Kelpetin Arpagus, "Matiridilik ve Osmanli’da irade-i Ciiz’iyye Yorumu",
Osmanli Dustincesi Kaynaklari ve Tartisma Konulari, ed. Metin Aydin Fuat Aydin,
Muhammet Yetim (Iistanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 256.

33 Kazabadi, Hasiyeti’l-usil ve gasiyetd’l-fusil (Hamidiye, 1442), 218a.
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eser kaleme alarak insanin yapip ettiklerinde 6zgiir olduguna dikkat
cekmektedir.

Kazabadi'nin hagiyesine donemde etkili olan irdde-i ciiz’iyye tartis-
malar1 baglaminda bakildiginda ise onun ¢alismasinin Sadriisseria’nin
goriislerini agiklama, destekleme ve bazen de elestirme amacina matuf
oldugu anlasilacaktir. Zaten Kazabadi, dort mukaddimeyi agiklarken
Telvth’i degil Tavzih’i merkeze almistir. Bununla birlikte Telvih'te
Teftazani'nin Sadriigseria’ya yoOnelttigi elestirileri de dikkate alan
Kazabadi, bu elestirilere cevap vermeye calisir. Bu anlamda onun mu-
kaddimat-1 erba‘a hasiyesi, dort mukaddimeyle ilgili kisimlarin azaltil-
dig1 ve insanin fiillerindeki tesirini ortaya koyan kanitlarin daha fazla
yer aldig1 bir eserdir. Kazabadi'nin bu tutumu mukaddimat-1 erba‘a ha-
siyelerindeki paradigma degisiminin izleridir. Zira daha sonraki hagiye-
lerde, irade-i ciiz’iyye risalelerinin de etkisiyle insanin fiillerindeki rolii
daha fazla one ¢ikarilacaktir.

Biiylik Hafiz Efendi'nin mukaddimat-1 erba‘a hasiyesi de yalnizca
dort mukaddimeyi ve bu mukaddimelerin ortaya koydugu sonuglar:
icermektedir. Bu sebeple tartismanin baslangicinda yer alan hiisiin-
kubuhla ilgili kisimlara yer verilmemistir. Miiellifin hasiyesini kaleme
alis sebebi, Sadriisseria’min goriislerini agiklayarak hakliligini ortaya koymak-
tadir. Bundan dolay:1 Teftazani'nin Sadriisseria’ya yonelttigi elestirilere
cevap vermeye calisir ve Teftazani'yi yer yer cok sert bir dille elestirir.
Zaten miiellif eserini, “kesf, serh, tadil ve cerh” olarak kaleme aldiginm
da acik bir dille belirtmigtir.>

Biiylik Hafiz Efendi'nin Eg’arilere yonelik tutumunda mezhepgi bir
tavir goze carpmaktadir. Nitekim Eg’arilik ve Matiiridilik arasinda karsi-
lastirmalarda bulunarak, Matiiridiligi once ¢ikaran bir dil kullandig go-
riiltir. Hatta miiellif kendisinin de Matiiridi oldugunu beyan eder.*> Ona
gore Eg’ariler, insan kudretinin Allah tarafindan yaratildigini ve insanmn

34 Buyuk Hafiz Efendi, Hasiye ale’l-mukaddimé&ti’l-erba ‘a (2191), 2.
35 Buyuk Hafiz Efendi, Hasiye ale’l-mukaddiméati’l-erba ‘a (2191), 41.
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kendine ait bir fiilinin olmadigini savunan cebr-i mahzaya dahil olabilir.
Zira Eg’ariler fiilde miiessirin Allah’in kudreti oldugunu ve insanin kud-
retinin yalnizca mukarenetten ibaret oldugunu benimsemislerdir.* Ona
gore Sadriisseria, cebr ve kader arasinda tavassut olan “hak mezhebi”
hem tahkik etmis hem de ortaya koymus oldugu delillerle giiclendirmis-
tir. Imam Eg’ari’nin bu konuda tavassut olmadig goriildiigiine gore Ehl-
i sinnetin halis ve hakiki temsilcisi Mattiridiler, insan fiilleri konusun-
daki yaklasimlariyla cebr ve kader arasinda orta bir yolu tutmuslardir.?”

Mukaddimat-1 erba‘a muhassilerinden Ismail Efendi Konevi mukad-
dimesinde telif sebebine dogrudan deginmese de donemin anlayisini
eserine yansitir. Kader ve cebr meselesinde Sadriisseria’nin hakikat ola-
rak isaret ettigi “el-hak” yani ifrat ile tefrit arasindaki orta yol, kul igin
ihtiyar ve kesbin; yaratici icin ise halk ve icadin ispat edilmesidir. Bu
denklemde ifrat, kulu cansiz varlik konumuna getirerek fiilinde ihtiyari-
nin olmadigini ve biitiin isin Allah’a birakildig: cebr gortisiidiir. Tefrit ise
kulun fiillerinin yaraticis1 oldugunu ifade eden kader goriisiidiir.’® Bu
diizlemde insanin fiillerinde mutlak bir 6zgiirliige sahip oldugunu be-
nimseyen kaderiler Mu’tezile tarafindan temsil edilirken, cebr goriistiyle
kastedilen Eg’arilerdir. Ancak Konevi'ye gore Eg’ariler cebr-i mahz ol-
may1p cebr-i mutavassittirlar. Konevi, orta yol olarak niteledigi dogru
goriisii -Hasen emirden once sabittir ancak hakim Allah’tir.- mesayihla-
rina nispet eder ki mesayihlarindan Hanefi-Matiiridileri kastettigi acik-
tir® Ayrica Konevi, dogru olan goriisii temellendirmek iizere Sadriis-
seria tarafindan gelistirilen iki burhanin (delil) amacinin en nihayetinde
irade-i ciiz’iyye ve ihtiyarin ortaya konulmasi oldugunu beyan eder.*

Mukaddimat-1 erba‘a muhassilerinden Mekki Mehmed Efendi de ri-
saleyi kaleme alis sebebini soyle agiklar:

36 Bliylik Hafiz Efendi, Hasiye ale’l-mukaddimaéti’l-erba ‘a (2191), 42.

¥ Bilyiik Hafiz Efendi, Hasiye ale’l-mukaddiméti’l-erba ‘a (2191), 54-55.

38 [smail Konevi, Hagiye ale’l-Mukaddiméti’l-erba’a, 54.

% [smail Konevi, Hasiye ale’l-Mukaddiméti’l-erba’a, 51-52. Ayrica bk. 142.
40 ismail Konevi, Hasiye ale’l-Mukaddiméti’l-erba’a, 137.
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“Tavzih'in mukaddimat-1 erba‘a (kisminda yer alan) meshur, miigkil
meseleleri ve zor konular1 agiklamak ve kudret, kiilli irade, ihtiyari’l-
cliz'1 gibi kavramlar1 izah etmek, kullarin fiillerinin hakikatini [ontolojik
olarak] beyan etmek, bu konuda reddedilen Cebriyye ve Kaderiyye
mezheplerini zikretmek, Es’arl ve Matiiridi mezheplerinin tahkikatla-
rindan dogru olani belirlemek, Es’ari ve Matiiridilerin bu konuda ittifak
ve ihtilaf ettikleri noktalar1 agiklamak, kuskuya yer birakmayacak bir se-
kilde kitabin ibarelerinin gereklerine gore Es‘arilerin kiyaslarmi diizen-
lemek, Matiiridilerin ve digerlerinin memnu’ mukaddimelerini ve
Es‘arilerin kapali onermelerini tayin etmek i¢in mantik kurallarina ve
adabii’l-bahse uygun olarak bu risaleyi irat ettim.”#

Mekki Mehmed Efendi'nin bu agiklamalar1 18. yiizyll Osmanl
kelamailarinin eser kaleme alma sebeplerinin iyi bir 6zeti gibidir. Nite-
kim donemde tartisilan temel konulariin basinda insan fiilleri ve irade-i
cliz’iyye sorunu gelmektedir. Ayrica bu dénemde Matiiridilik lehine
Es’arilerin cebre varan goriisleri elestirilerek iki ekol arasindaki farklar
belirginlestirilmeye c¢alisilmis ve Sadriisseria’nin eserleri ve goriisleri
basvurulan temel bir kaynak olmustur.

Sonug

Farkli saiklerle hemen her ytiizyilda iizerine tartismalarin yogun bir
sekilde yapildig1 ve “Osmanli diislincesinin basaris1” olarak goriilen
mukaddimat-1 erba‘a literatiiriiniin telif sebepleri yiizyillara gore farkli-
ik gostermistir. Fatih’in emriyle kaleme alinin 15. yiizyill mukaddimat-1
erba‘a hasiyelerinde siyasi iradenin beyani sebeb-i telifte 6ne ¢ikmakta-
dir. Siyasi iradenin bu talebinin amaciin miielliflerin mukaddimelerin-
de ortiik bir sekilde dile getirdigi {izere dini olanla akli olanin ayirt
edilmesine yonelik oldugu sdylenebilir. Pek tabidir ki bu sebepleri ilmi
sebepler takip etmistir. 18. yiizyilda hasiye kaleme alan miielliflerin asil
hedefi ise insan fiilleri konusunda dogru ve “hak” olan goriisii ortaya

41 MekKki, Risale fi serhi’l-mukaddiméti’l-erba ‘a (Esad Efendi, 2983), 52b.
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koymaktir. Miielliflere gore bu konuda irade-i ciliz'iyye goriist ile
Matiiridiler ifrat ve tefrit arasinda “orta yolu” takip etmislerdir. Donem-
de etkili olan Matiiridilik vurgusunun asil olan telif sebebine eslik ettigi
gozlemlenmistir. Dolayisiyla bu donemde efal-i ibad baglaminda {ireti-
len metinlerde “insanin fiillerinde bir tiir ihtiyara sahip oldugunu” gos-
termek temel gaye olsa da sonuglari itibariyle bu sebeb-i telif, baska bir
sebebi yani Matiiridilik vurgusunu giindeme getirmistir. Bu baglamda
18. ylizyill mukaddimat-1 erba‘a hasiyelerinde ¢oklu sebeb-i telifin var
oldugunu sdylemekte bir beis yoktur.
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TANZIMAT DONEMI
HANEFI ULEMANIN TECDIiD ANLAYISI

Nida Sultan GELIKKAYA!

Giris

Islam diisiincesinde dinin tecdidi ve miiceddidlik hususu, erken do-
nemden bugiine asirlardir Miisliimanlarin zihinlerini mesgul eden bir
mesele olmustur. Bilhassa Miisliimanlarin Bat1 karsisinda geri kaldikla-
rin1 fark ettikleri donemden itibaren duyulan tecdid ve 1slah ihtiyaci ile
tecdidin mahiyetinin nasil olmas1 gerektigi meselesi giderek artan bir
oranda 6nemini korumaktadir. Erken donemde tecdidin mahiyetinden
ziyade miiceddidin kimligi ve vasiflar1 tizerinden ytiriitiilen tartismalar,
donemin sosyal sartlar1 geregi mezhep miintesiplerinin muhaliflerini it-
ham etmek {izere kullandiklar1 “ehl-i bid’at” ifadesi {izerinden siinnet-
bid’at kutuplasmas: ekseninde degerlendirilmistir. Bu anlamda mdiiced-
didin gorevi, diger bir deyisle dinin tecdidinin mahiyeti “stinnetlerin ih-
yas1 bid’atlerin ortadan kaldirilmas1” olarak ifade edilmistir.

Ancak bu tanimlamanin klasik donem Miisliimanlarinin genel anla-
yis1 oldugunu soylemek giictiir. Nitekim tecdid ve miiceddidlik mesele-
sinin klasik donemde kahir ekseriyetle Safii mezhebi miielliflerince de-
gerlendirildigi goriilmektedir. Bu mezhep literatiiriinde olusturulan
miiceddid listelerinin biitiiniiyle $Safil veya Eg’ari alimlerden tesekkiil
etmesi, degerlendirmelerde mezhebi aidiyetlerin 6n plana ¢iktigini gos-
termektedir. Zira Hanbeli ve Maliki mezheplerinde goriilen birkag istis-
nasi disinda ne Hanefi literatiirde ne de Mu'tezili miielliflerin eserlerin-

' Ars. Gér. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. nidakar-
das@sdu.edu.tr
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de 8./14. asra kadar tecdide veya miiceddidlige dair bir degerlendirme
goriilmemektedir.2 Bu durumun klasik donem tecdid anlayisiin yorum-
lanmasinda dikkate alinmas: biiyiik 6nem arz etmektedir.

Osmanli donemine gelindiginde ise, tecdid ve miiceddidligin daha
ziyade siyasi zeminde degerlendirildigi, miiceddid listelerinde ulema ile
birlikte devlet bagkanlarina yer verildigi goriilmektedir. Siikrullah (6.
868/1464 sonrast), Idris-i Bitlisi (6. 926/1520), Seyhiilislam Feyzullah
Efendi (6.1115/1703), miiceddidlige siyasi zeminde yer veren miiellifler-
den bazilaridir. Osmanli miielliflerinin miiceddid listelerinde; Abbasi
halifeleri, Meliksah, Gazan Han, Osman Gazi, Celebi Mehmed, Fatih
Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim, II. Bayezid, II. Mahmud, Kan{ni
Sultan Siileyman gibi isimler® yer almaktadir. Osmanli'da tecdid ve mii-
ceddidligin siyasi baglamda ele alinmasi, devletin kutsallig: ilkesiyle
iligkili olmalidir. Nitekim Osmanli devlet telakkisinde devletin dinin ko-
ruyucusu oldugu ve dinin ancak giiglii bir devletle muhafaza edilebile-
cegi anlayis: dinin tecdidinin devletin tecdidiyle birlikte degerlendiril-
mesini beraberinde getirmistir. Bu yaklasim Tanzimat donemi 6nde ge-
len ulemasinda daha miisahhas 6rnegini bulmaktadr.

Tanzimat Ulemasi ve Tecdid

Tanzimat donemi alimlerinin tecdid anlayisinin izini, klasik dénem
Safii literatiirde oldugu gibi tabakat, biyografi, menakibname ve tarih
tiirti eserlerden stirmek miimkiin olmamaktadir. Nitekim bu donemin
bahsi gegen tiirdeki eserleri tetkik edildiginde tecdid ve miiceddidlige

2 Erken dénem tecdid anlayislari ve mezhebi yonden tetkiki hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Nida Sultan Celikkaya, [slam Diisiincesinde Tecdid Mezhepler Tarihi Aci-
sindan Bir Zihniyet Cézimlemesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024).

3 Feridun Emecen, “Anadolu Selguklularin Son Tarih Kaynaklarindan el-Veledi’s-
Sefik‘te Mluceddid/Ashab-1 Mie Kavrami ve Etkileri”, Ortagcag Tarihgiliginde Bir Dua-
yen Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydin’a Armagan, ed. Ebru Altan vd. (istanbul: Bilge Kiil-
tur Sanat, 2020), 238, 239; Vural Geng, Acemden Rum’a Bir Btirokrat ve Tarihgi id-
ris-i Bidlisi (1457-1520) (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019), 422-425; Litfi
Pasa, Tevérih-i Al-i Osmén (istanbul: Matbaa-i Amire, 1334), 7-11; Ozgiir Kavak, Si-
yasi Tecdid ve Osmanlilar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2022), 54-64.
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dair kayda deger diizeyde bir malzeme bulunmadig1 goriilmektedir.*
Tanzimat dénemi 6nde gelen ulemanin tecdid anlayisini Giilhane Hatt-1
Hiimayunu metni, bu metnin istisare edildigi mesveret meclisi mazbata-
s1 ve Tanzimat ilkelerine yonelik ¢ikarilan kanunnamelerin meclis maz-
batalarindan takip ve tespit etmek miimkiindiir. Bu minvalde ilk olarak
Tanzimat Fermani metni ve ilgili meclis mazbatasindaki yaklasima de-
ginmek yerinde olacaktir.

Giilhane Hatt-1 Hiimayunu, muhtevasindaki “dinin ve devletin ihya-
s1” ifadesiyle konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Bu ifade ferman
metninde; “...isbu kavinin-i ser’iyye miicerred din ii devlet ve miilk i mil-
leti ihya igiin vaz’ olunacak oldugundan cinib-i hiimdyinumuzdan hildfina
hareket vukii’ bulmayacagina ahd i misik olunup...” seklinde yer almakta,
Tanzimat ilkelerine mebni olarak ¢ikarilacak kanunlarin dini ve devleti,
saltanat ve milleti ihya edecegi ifade edilmektedir. Cikarilacak bu ka-
nunlar i¢in “kavinin-i ser‘iyye” ibaresinin kullanilmasi ayrica dikkat ¢eki-
cidir.

Tanzimat ilkelerinin dini ve devleti ihya edecegi hususundaki ifade,
fermanin ilanindan 6nce Tanzimat ilkelerinin istisare edildigi 6nde gelen
ulema ve devlet erkanindan olusan megsveret meclisindeki degerlendir-
melere dayanmaktadir. Nitekim fermana miiteallik bahsi gecen megveret
meclisinde Tanzimat ile ilan edilecek esaslar ve bu esaslara binaen ¢ika-
rilacak kanunlarin tatbikinin, dinin ve devletin memleket ve milletin
tecdidi ve ihyas1 anlamina geldigi ser’-i serife bundan biiyiik hizmet ol-
mayacagl hususunda karara varilmigtir. Bu yaklagim meclis mazbatasin-
da “...iktiza eden kavanin-i ser‘iyyenin mevadd-1 esasiyyesi olan seylerin ol-
vechile vaz’ii te'sisine irade-i isabet-Ade-i hazret-i sehingdhileri miiteallik buy-
rulmasi din ii devlet ve milk ii milleti tecdid ve ihyd demek olarak el-hasil

4 Bu tur eserler ve tecdid/muiceddidlik hususu agisindan degerlendirilmesi hakkin-
da bk. Celikkaya, islam Diisiincesinde Tecdid Kavrami ve Tanzimat Dénemine Yan-
simalar, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dokto-
ra Tezi, 2024), 160-176.
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ser’-i serife bundan biiyiik hizmet ve milk ii millete bundan azim lutf ii merha-
met olmiyacagi...”” seklinde ifade edilmistir.

Tanzimat kanunlastirmalarmin dini ve devleti tecdid ve ihya edece-
gi hitkmiine varilan bu megveret meclisinde, yarist ulemadan diger ya-
ris1 da devlet erkanindan olusan 38 katilimcr bulunmaktadir. Meclis
mazbatasin1 imzalayan ulema arasinda dénemin seyhiilislami1 Mustafa
Asim Efendi, Tanzimat donemi 2. seyhiilislami Arif Hikmet Bey ve
onun ardindan seyhiilislam atanacak olan Mehmed Arif Efendi, Mec-
lis-i Vala miiftiisiit Emin Beyzade Mir Abdulkadir Efendi, Reisiilulema
Mehmed Sadullah Efendi, Sahaflar Seyhizade Vak’aniivis Mehmed
Esad Efendi gibi onemli isimler dikkat ¢ekmektedir. Buna binaen Tan-
zimat donemi 6nde gelen ulemanin dinin tecdidini devletin tecdidiyle
esdeger gordiiglinii soylemek miimkiindiir. Bu yaklagimin, kanunlas-
tirma faaliyetlerinde yine ulemanin da katildig1 mesveret meclisi maz-
batalarinda gerekgelendirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Tanzimat
donemi 6nde gelen ulemanin dinin tecdidi hususuna yaklagimlarinin
tespiti i¢in Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nun muhtevasi ile mesveret
meclisi mazbatalar1 ve arz tezkireleri onemli veri olusturmaktadir.
Tanzimat esaslar1 ve bu esaslara mebni olarak ¢ikarilan kanunnameler
bu agidan degerlendirilmelidir.

Tanzimat flkeleri ve Tlgili Kanunnameler

Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ve ilgili meclis mazbatasina dayanarak
Tanzimat ilkelerinin;

Can emniyeti,

Irz, namus (haysiyet ve onur) ve malin dokunulmazlhg;,

Adil bir vergilendirme sistemi,

Askerlik konusuna yonelik iyilestirmeler,

olmak tizere dort temel esas iizerine bina edildigi goriilmektedir.
Tiim bu maddelerin, memlekette adaletin tesisine yonelik oldugu anla-
silmaktadir. Memleketin hali hazirdaki isleyisi hakkindaki; iist diizey

5 Topkapi Sarayi Argivi, Nr. E-3084.
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memurlarin idare ve adliyeye hakim olduklari, suglunun savunmasimi
dinlemeksizin ve herhangi bir usule uymadan kimi zaman kisisel ¢ikar-
lar1 igin idam gibi agir bir cezaya bile hiikiim verme ve bunu istedikleri
sekilde bizzat uygulama yetkisine sahip olduklari® gibi bilgiler 6z 6niine
alindiginda fermandaki bu ilkelerin vaz't ve “bu kavanin-i nizimiye hdsil
olmadik¢a gii¢ ve gelismislik, asayis ve rahatligin saglanamayacag:” ifadesi
daha iyi anlasilmaktadir.

Buna ek olarak, fermanin ser’-i serife uyma vurgusuyla baslamasi ve
¢ikarilacak kanunlarin “kavanin-i ser’iyye” seklinde anilmasi dikkate
degerdir. Bu muhteva dikkate alindiginda dinin ve devletin tecdid ve
ihyasinin, ser’l kanunlar gercevesinde adaletin tesisinin saglanmasi ve
bu sayede hem devletin giiclendirilip mamur kilinmasi hem de temel
ogretilerinden biri adalet olan dinin, bu yoniiyle yeniden hayatla bulus-
turulmasi olarak goriildiigii sdylenebilir.

Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nda, zaman iginde ¢ikarilacak kanunna-

“"

melerin gergevesi belirlenmis ve “...her bir kanun karargir oldukga ila
magaallahi Teald diisturii'l-amel tutulmak iizere balasi hatt-1 hiimayu-
numuzla tasdik ve tevsih olunmak i¢in taraf-1 hiimayunumuza arz olun-
sun...” emrine binaen bahsi gecen ilkeler 15181nda kanunnameler hazir-
lanmustir. Bu ilkeleri genel manada “yasallik” ve “esitlik” olarak ifade
etmek miimkiindiir.” Giilhane Hatti'na mebni olarak hazirlanan kanun-
nameler yerli ve muktebes kanunlar olarak iki grupta incelenebilir. Yerli
kanunnameler; 1256/1840, 1267/1851 ve 1855 tarihli ceza kanunlari,?

1274/1858 tarihli Arazi Kanunnamesi ve 1285/1868 tarihli® Mecelle-i

& Mustafa Resit Belgesay, “Tanzimat ve Adliye Teskilati”, Tanzimat I, (istanbul:
Maarif Vekaleti, 1940), 212.

7 ibrahim Durhan, “Tanzimat Déneminde Osmanli Yarg) Teskilatindaki Gelismeler”,
Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi (EUHFD) 12/ 3-4 (2008), 62.

8 Tanzimat dénemi ceza kanunlari hususunda ayrintili bilgi igin bk., Said Nuri Ak-
glindlz, Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Hukuku Uygulamalari, (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010).

°® Mecellenin tum hiktumleri bu tarihli degildir. 1868-1876 yillari arasinda peyderpey
hazirlanarak padisaha arz olunmustur. Ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Akif Aydin,
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Ahkam-1 Adliye’dir.!® Muktebes kanunnameler ise, ihtiyag¢ hasil oldukca
tedricen yirirliige giren Fransiz Ticaret Kanunu'ndan iktibas edilen
1850 Ticaret Kanunu, biiytiik degisiklik ve eklemelerle kabul edilen 1858
Fransiz Ceza Kanunnamesi, 1860 Ticaret Kanunu, 1861 Ticaret Muha-
keme Usulii Kanunu ve 1864 Deniz Ticaret Kanunudur.!! Muktebes ka-
nunnameler, {ilkenin sanayilesmis batil1 devletlerin pazar1 haline gelme-
sinin bir sonucu olarak artan ticari iliskilerin etkisiyle yiiriirliige girmeye
baglamistir. Nitekim Ingilizlerle imzalanan Baltalimani Anlagsmasi ve di-
ger Avrupa tlilkeleriyle imzalanan benzer nitelikteki anlagmalar, tilkede
yabanci tiiccarin yogunlugunu artirmis, yabanci tiiccar ile Osmanl: teba-
as1 arasmndaki davalarm ¢oziimii 6nemli bir problem olusturur olmus-
tur.!2 Bu davalar1 ¢oziimlemek iizere baglatilan Karma Ticaret Heyetleri
Uygulamasi, 1840'ta Ticaret Meclisi adiyla resmilestirilmis, 1847 ve
1848'de ilan edilen iki nizamname ile Karma Mahkemeler haline gelmis-
lerdir. Bu mahkemelerin 6nemi, seyhiilislamligin yargilama alani digin-
da kurulan ve seriat muhakeme usuliinden ayrilmanin bagladig: ilk
mahkemeler olmalaridir. Ayrica bu mahkemelerde kullanilacak ortak bir
kanunnameye ihtiya¢ duyulmasi, ticaret kanunlarmin iktibas edilmesi
sonucunu dogurmus®, bu da Islam hukukundan baz farklilagmalari be-
raberinde getirmistir. Tanzimat ilkelerini dinin tecdidi ve ihyas1 olarak

“Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tarkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/ 231-235.

° Biilent Tandr, Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri (1789-1980), (istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2013), 98, 99.

" Hifz1 Veldet, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat |, (istanbul: Maa-
rif Matbaasi, 1940), 196, 197; Niyazi Berkes, Tirkiye'de Cagdaslasma (istanbul: Ya-
p! Kredi Yayinlari, 2008), 222; M. A. Ubucini, Lettres Sur la Turquie (Paris: Librairie
Militaire de J. Dumaine, 1853), 163, 174, 175.

2 Cihan Osmanagaoglu Karahasanoglu, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin Yururlige
Girisi ve Tirk Hukuk Tarihi Bakimindan Onemi”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygu-
lama Merkezi Dergisi (OTAM) 29, (2011), 95; Tandr, Osmanli-Tiuirk Anayasal Gelis-
meleri (1789-1980), 98.

3 Veldet, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, 196, 197; Berkes, Tlrkiye'de
Cagdaslasma, 222; Ubucini, Lettres Sur la Turquie, 163, 174, 175.
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degerlendiren ulemanin, bu farklilasmalar hususunda kanunnamelerin
arz tezkirelerine yansiyan beyani, Tanzimat ulemasinin dinin tecdidi
meselesine yaklagimlarini tespit etme agisindan onemlidir. Bu anlamda
kanunnamelerin hazirlanmasinda merkezi roliin Meclis-i Vala’da oldu-
gunu, bir bagkan on iiyeden olusan bu meclisin {iyeleri arasinda Tanzi-
mat oncesinden Abdiilkadir Efendi'nin yani sira, Tanzimat'in ilanindan
sonra atanan Arif Hikmet Bey, Vak’aniivis Esad Efendi, Saib Efendi,
Mesrebzade Arif Efendi, Edhem Efendi, Hasib Pasa, Ahmet Fethi Pasa,
Arif Paga' gibi Tanzimata iliskin mesveret meclisi mazbatasinda da mii-
hiirleri olan isimlerin bulundugunu belirtmek gerekir. Bu durum hazir-
lanan kanunnameleri dinin ve devletin tecdid ve ihyas1 biinyesinde de-
gerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Yine Meclis-i Vala miiftiisii bu-
lunmasi, Tanzimat ile birlikte iist diizey ulemadan iiye sayisiin artiril-
mas1 ve kanunlari imkan nispetinde ser’-i serife uygun olarak ¢ikarila-
cag1 beyani ¢ikarilan kanunnamelerde ulemanin etkin konumunu gos-
termektedir. Bu baglamda kanunnamelerdeki ser’-i serife uygun olma-
yan hiikiimlerin ulema tarafindan nasil temellendirildigi incelenmelidir.

Kanunnamelerde Ser’-i Serife Mugayir Hiikiimler

Tanzimat esaslarina mebni olarak c¢ikarilan kanunnamelerde, ser’-1
hiikiimlerden farklilasan bazi maddeler bulunmaktadir. Bunlari 6ne
cikmalar1 agisindan gayr-i miislimlerin Miisliiman aleyhine sahitliinin
kabulii, cizyenin kaldirilmas: ve ticaret kanunnamelerinde faize yer ve-
rilmesi olarak siralamak miimkiindiir. Bu yeniliklerin ulemanin da yer
aldig1 megveret meclislerinde Islam hukuku agisindan degerlendirildigi
ve gerekcelendirildigi meclis mazbatalar1 ve arz tezkireleri bu hususta
aydinlaticr veri sunmaktadir. Bu arastirmada cizyenin kaldirilmasina
iliskin meclis mazbatasi orneginde ulemanin hiitkme varma ¢abasi ve
meseleyi nasil temellendirdigi incelenecektir.

4 Uye ve baskan listeleri igin bk. Mehmet Seyitdanlioglu, Tanzimat Devrinde Mec-
lis-i Vala (1838-1868) (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1994), Ek: VII, VIII, 202-218.
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Cizye’nin “Iane-i Askeri”ye Tahavviilii

Cizye'nin kaldirilmasi meselesi, Osmanli Devleti'nin Rusya’yla giris-
tigi Kirtm Savagi’'nda (1853-1856), Ingiltere ve Fransa’nin destegini alma-
s1 buna mukabil Avrupali devletlerin Osmanl {izerinde azmnliklarmn hak-
lar1 konusunda baskilarmni artirdiklar1 bir donemde giindeme gelmistir.
Cizye'nin kaldirilmasi hususunun istisare edildigi megveret meclisi
mazbatast Hanefi ulemanin meseleye yaklasimi agisindan 6nem tasi-
maktadr.

Cizyenin kaldirilmasiyla ilgili mesveret meclisi 24-26 Mart 1855 tarih-
lerinde iki oturumda gergeklestirilmistir. Meclis mazbatalar1’> dikkate
alindiginda ilk oturumda meselenin éneminin degerlendirildigi ve ser’i
seriften bir mesnet arastirilmak tizere konunun ser’1 yoniiniin ikinci otu-
ruma ertelendigi goriilmektedir. Mazbatada evvela devletin iginde bu-
lundugu hale deginilmektedir. Ingiltere ve Fransa'nin, Rusya’nin saldiri-
larina karg1 Osmanli Devleti'ne yardim etmelerine mukabil, Avrupa’nin
Hristiyan tebaanin haklar1 konusundaki taleplerinin baris maddelerin-
den biri olarak belirlenmesini istedikleri belirtilmektedir. O zamana de-
gin gecistirilmis olan esitlik taleplerinin, artik gegistirilemez bir hal aldi-
g1, Avrupa’nin Osmanli’ya yonelik timitsiz bakisinin gelecek agisindan
biiylik bir tehlike olusturacag ifade edilmektedir. Bu mesele baris an-
lasmasina madde olarak eklenirse, daha sonra gelecek israr ve zorlama-
larinin devleti zor durumda birakacagy;, bu duruma diismekten sakin-
manin ise farz oldugu beyan edilmistir.

Mecliste, Avrupa’nin taleplerinin baris antlasmasina madde olarak
eklenmesinin doguracag1 tehlikeye dikkat cekilmistir. Gayri miislim
tebaanin haklar1 meselesinin anlasma metnine eklenmesiyle yabanci
devletlerin kabul edilemez bir teklifle gelmeleri durumunda, devletin
onu reddetme imkaninin kalmayacagi; zira devletin bundan dogacak
tehdide kars1 koyma giicti bulunmadig ifade edilir. Devleti zora soka-
cak bu tehlikeyi bertaraf edecek tek care ve yolun ise, taleplerin bu an-

8 BOA, irade, Hariciye, nr. 5875/1; Mehmet Yildiz, “1856 Islahat Fermanr’na Giden
Yolda Mesruiyet Arayislan”, Tirk Kiiltiirii incelemeleri Dergisi, 7 (2002), 75-114.
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lasma oncesinde karsilanmasi oldugu belirtilir. Boylelikle diger devlet-
lerin Osmanli Devleti’'nin i¢ islerine miidahale etmelerine zemin hazir-
layacak olan maddeye ihtiya¢ kalmadig1 anlasilacak ve antlasmaya ek-
lenmesinin Oniine gecilmis olacaktir. Mazbatada durumun ciddiyetini
ortaya koymak bakimindan ayrica Ingiltere elgisinin “eger su vakitte
saltanat-1 seniyye Hristiyanlar haklarinda Avrupa’nin marzisi
olan/talep ettigi seyleri yapmaz ise pek ¢ok fenaliklara ve biiyiik biiyiik
muhataralara ugramas: emr-i muhakkaktir” seklindeki agir ifadesine
de yer verilmistir.

Mecliste, cizye konusunda cizyenin kaldirilmas: degil, gayr-i miislim-
lerin askerlik yapmamalarma karsilik bedel-i asker? gibi bir isim altinda
alinmasi en uygun yol olarak goriilmiistiir. Ancak 6nemli olan ser'1 hii-
kiimlerden buna uygun bir delil bulmak ve bu hiikmii ser‘i serife da-
yandirmaktir. flk toplantida meselenin seriatin ‘zaruret’ prensibine da-
yandirilarak ¢oziilmesi diistincesi agir basmistir. Bu anlamda cizye, ser’-i
serif'in hiitkmiine dayanmakla birlikte'® 6te yandan da aksi durumda
devletin yikilmasma varacak derecede tehlikeye diisiilecegi, seriata uy-
gun yolun iki serden en hafifinin tercih edilmesi oldugu ifade edilmistir.
Bu minvalde din-devlet biitiinliigii hususuna dikkat ¢ekilmis “Saltanat-1
seniyye-i Ahmediyye, din-i miibin-i Islim'in hidim ve nasiri olup ma’dza'lldhu
tedld bu devlete kesr ariz olsa millet-i Islimiyye'yi tutacak hi¢ baska bir devlet
meydanda olmadi§indan el-iydzii bi'llih Devlet-i dliyyeye driz olacak hal millet-
i Muhammediyye'ye dokunacag: cihetle buna dahi Ser-i serifin rizdst olmayaca-
gindan...” ifadeleriyle, saltanati seniyyenin islam dininin hadim ve nasiri
oldugu, eger yikilirsa Miisliimanlar1 muhafaza edecek baska bir devlet
bulunmadigindan bunun seriata uygun olmadig: belirtilmistir. Bu istisa-
reler iizerine mesele, 6nemine binaen ser’-i serife uygun bir ¢dziim aras-
tirilmak tizere baska bir oturuma birakilmistir.

Ikinci megverette, ilk toplantida agir basan hiikiim olan meselenin za-
ruret prensibine dayandirilarak ¢oziilmesi goriisiinden, devletin diistii-
gl aczin herkese duyurulmasinin devletin ve dinin sanin1 ve haysiyetini

6 Cizye hikmu, Tevbe Saresi’nin 29. ayetine dayandirilmaktadir.



200 = Nida Sultan Celikkaya

diisiirecegi gerekgesiyle vazgecilmistir. flk oturumda karar verildigi iize-
re muteber fikih kitaplarmin incelendigi ve fetva emaneti ile istisare
edildigi; cizye alinabilmesi i¢in hakimiyetin bulunmasi gerektigi gibi ba-
z1 hususlar tespit edilmis olmakla birlikte Hanefi Mezhebinde cizyenin
terki veya bagka bir isimle alinmasi konusunda agik ve kesin bir hiikiim
bulunamadig ifade edilmistir.

Bununla birlikte yalnizca Muhammed es-Seybani'nin Siyer-i Kebir adl
eserinde Hz. Omer’in hilafeti zamaninda, Hristiyan Arap kabilelerinden
Beni Taglib’in cizye vermek istememeleri bunun {izerine zekat mallarin-
dan iki kat vermelerinin kabul edilmesi'” konusu giindeme getirilmistir.
Her ne kadar sarih bir fetvaya dayanma arzusu olsa da, bu 6rnek tizere
bir usul gelistirilebilecegi beyan edilmistir. Buna ek olarak bazi giivenilir
eserlerde Hristiyanlarin Islam’a bedenleriyle yardim etmemeleri sebe-
biyle cizyenin bedel-i nusret olarak alindiginin beyan edildigine yer ve-
rilmektedir. Bu beyan cizyenin ‘iane-i askeriyye” adiyla alinmasi fikrine
de mesnet olusturmaktadir. Bu bilgiler 1s1g1nda cizyenin terk edilmesi
degil ‘idne-i askeriyye’ gibi uygun bir isimle tahsil edilmesi konusunda
fikir birligiyle karara varildig1 ifade edilmektedir. Mazbatanin padisaha
arzi tlizerine 28 Mart 1855 tarihli bir irade ile megveret kararlarinin uygu-
lamaya konulmasina hiikmedilmistir.

Mesgveret meclisi mazbatas:1 dikkate alindiginda, Tanzimat Ferma-
ni'nda ortaya koyulan ser’-i serife uygunluk esasmin siirdiiriildiigiinii
soylemek miimkiindiir. Nitekim i¢inde bulunulan durum geregi gayri

17 el-Cezire bolgesi Hz. Omer zamaninda fethedildiginde orada yerlesik olan Taglib-
liler, Hristiyan kalmak sartiyla antlasmaya razi olmus, fakat kendilerini algaltici
gordiiklerinden cizye vermek istememislerdir. Onemli bir askeri giice sahip olmala-
rini ve Bizans’a katilmalari ihtimalini g6z 6nidnde bulunduran Hz. Omer, Beni Tag-
lib’in, gocuklarini vaftiz ettirmemeleri ve Misliman olmak isteyenlere engel ol-
mamalari sartiyla diger gayr-i maslimlerden farkli olarak cizye yerine zekat nisbeti-
nin iki kati vergi édemelerine razi olmustur. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda
Gayrimislimler, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2019), 168-180; Casim Avcl, “Taglib (Beni Taglib)”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/374.
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miislimler hususunda gerceklestirilmesi gereken diizenlemelerden biri
olan cizye meselesinde, ulema ser’-i serife uygun bir ¢6ziim bulmak igin
gayret gostermisgtir.

Sonug¢

Tanzimat doneminde {iist diizey ulemanin dinin tecdidine yaklasimu,
Islam diisiincesinin klasik déneminden farklilik gdstermektedir. Klasik
donemde Ozellikle Safil mezhebi cevresinde tecdid rivayeti baglaminda
ortaya koyulan dinin tecdidi anlayisi, tecdidin siinnetlerin ihyas:
bid’atlerin ortadan kaldirilmas: oldugu seklindedir. Bu yaklasimin, done-
min sartlar1 geregi gelenekci-muhafazakar din anlayis1 biinyesinde kar-
silik buldugunu belirtmek gerekir. Zira klasik dénemde, akilci-hadari
olarak nitelendirebilecegimiz Hanefi mezhebinin benzer literatiiriinde
dinin tecdidine dair bir degerlendirme goriilmemektedir.

Osmanli Devleti donemine gelindiginde ise dinin tecdidi meselesi-
nin daha ziyade siyasi zeminde degerlendirildigi soylenebilir. Dinin
tecdidi devletin tecdidiyle bir anlamda 6zdeslestirilmistir. Tanzimattan
onceki literatiirde, devletin yenilenmesi ve kuvvetlenmesinde &ne ¢i-
kan bazi1 padisahlarin dinin miiceddidi olarak anilmasi, Tanzimat’'la
birlikte dinin tecdidinin Tanzimat ilkeleriyle saglanacag) kabuliine do-
niismektedir. Bu yaklasim Tanzimata iliskin mesveret meclisi mazbata-
sinda, Tanzimat ilkelerinin ve bu ilkeler cercevesinde cikarilacak ka-
nunlarm din i devlet ve milk ii milleti tecdid ve ihyd demek oldugu seklin-
de ifadesini bulmaktadir.

Her iki durumda da devletin korunmas: ve gli¢lendirilmesinin sz
konusu oldugu, bu ameliyenin dinin tecdidi kapsaminda degerlendiril-
digi anlasilmaktadir. Nitekim gayr-i miislimlerden cizye alinmasiyla il-
gili meselenin goriisiildiigii megveret meclisi mazbatasinda, devlete bir
zeval gelirse dini muhafaza edecek baska bir devlet bulunmadigindan
bunun seriata uygun olmadig: belirtilmis, devleti korumanin aym za-
manda dini korumak anlamina geldigi bunun ise farz oldugu izhar
edilmistir.
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Cizyeye iliskin mesveret meclisindeki akil yiiriitme/ictihad faaliyeti,
Tanzimat doneminde ictihada, dinin ve devletin tecdidi ¢abasinda aktif
olarak bagvuruldugunu gostermektedir. Bu durum klasik donem tecdid
anlayisindan farklilik gosteren diger bir husustur. Bunda iki dénem ara-
sindaki arka planin ve sartlarin farklilasmasi etkili olmakla birlikte mez-
hebi faktorlerin de etkisi yadsimnamaz bir gergektir. Zira Islam diisiince-
sinin klasik donemindeki tecdide dair degerlendirmeler Safii literatiir-
deyken, Tanzimat donemi bahsi gecen yaklasim Hanefi-Matiiridi ule-
maya aittir. Hanefi ulemanin sartlarin zorlamasiyla da olsa Islam huku-
ku biinyesinde delil arama faaliyeti biiyiik 6l¢tide akilci-hadari din anla-
yisinin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Nitekim akilc1 hadari din anlayisi, me-
selelere lafizci ve literal yaklasmamakta, hiikiimlere ulasmada akla 6nce-
lik tan1yan bir ustil benimsemektedir.

Bununla birlikte megveret meclisi degerlendirmelerinin iist diizey
ulemanin tecdid anlayisina dair bilgi verdigini, bunun biitiin Tanzimat
donemi ulemasimna tesmil edilemeyecegini belirtmek gerekir. Nitekim
Tanzimata muhalif alimlerin meseleye yaklasimi farklilik arz edecektir.
Muhalif ulemanin tecdid anlayist miistakil bir ¢alismada ele alinmali-
dir.
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HASIRIZADE ELIF EFENDI’NIN
EN-NURU’L-FURKAN Fi SERHI LUGATI’L-KUR’AN
ADLI ESERINDE KIRAAT OLGUSU

Sileyman KILIG!

Giris

Seyh Ahmet Muhtar Efendi ile Fatma Baise Hanim’'in oglu olarak
1850 yilinda siitliicede diinyaya gelen Hasirizade Elif Efendi, babasinin
arzusuyla ilim tahsiline baslamistir.? Elif Efendi bir¢ok hocadan egitim
gérmiistiir. Ilk egitim hayatina dénemin Naksibendi seyhlerinden Mes-
nevihan Hiisameddin Efendi’den (6. 1280/1864) ders alarak baslamis da-
ha sonra Arapga, tefsir, hadis, fikih gibi alanlarda alim olan hocalardan
ders gormiistiir.® Tasavvuf alaninda da yetkin olan sahsiyetlerden icazet
almigtir* Nihayetinde babasindan da Sa’diyye icazeti almistir. Babasi
Ahmet Muhtar Efendinin 1879 yilinda hacca gitmesinden dolay: vekale-
ten posta oturmustur. 1901 yilina kadar vekaleten yapmis oldugu seyhi-
ligi babasinin vefat etmesinden sonra asaleten siirdiirmiistiir.> 1925 y1ili-
na tekkelerin kapatilmasina kadar Sa’di Dergahi'nin son seyhi olmustur.
Postnisinlik gorevi siiresince Mesnevi, semail, hadis ve dini ilimleri

1 Ogr. Gor. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, hfzklcsuleyman@gmail.com

2 M. Baha Tanman, “Hasirizade Tekkesi”, Sanat Tarihi Yilligi 7 (10 Temmuz 1977), 115.

3 Huseyin Kurt, Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gérisle-
ri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitust, Doktora Tezi, 2003), 67-68;
Huseyin Kurt, “Osmanli Son Dénem Mutasavviflarindan Mehmed Elif Efendi ve
Divan’1”, Harran Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 16 (01 Aralik 2006), 161-162.

4 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemési (istanbul: Emdere & Milli Gazete Yayinlari,
1980), 1/150; Kurt, Hasirizade Mehmed Elif Efendi, 59-67.

5 Kurt, “Mehmed ELlif Efendi ve Divan’1”, 162.
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okutmustur.® Elif Efendi sair ve hattathiginin yani sira tekkenin planlarin
cizecek kadar mimari bilgiye de sahiptir. II. Abdiilhamid’in (6.
1337/1918) iradesiyle 1887’de yeniden insa edilen tekkenin mimarligini
yapmustir.” Elif Efendi biitiin hayatin1 egitim ve 6gretimle gecirmis, ayri-
ca Arap grameri ve mantiktan Darwin nazariyesine kadar cesitli konu-
larda eserler kaleme almistir. Elif Efendi tasavvufi agidan seriatin zahiri-
ne mutabik, ehli siinnet goriisiine sahip ¢ikan ve bu hususta hizmet
eden bir seyh kimligiyle hayatini idame ettirmistir. Onun egitim-6gretim
tedrisatindan hareketle mezhebi cizgisinin Hanefi oldugu soylenebilir.
Istanbul Siitliicede Hasirizade Dergahinda H. 1266 M. 1850 dogan
Mehmet Elif efendi Sa’di Dergahi’nin son seyhi, alim ve sair bir zat ola-
rak 3 Ocak 1927 tarihinde vefat etmistir.?

Istanbul Siitliice’de Hasirizdde Dergahmnin son seyhi olan Elif Efen-
di'nin kiilliyat: iginde en miihim ii¢ eseri sirasiyla Divin, Muhtdru’l-Enbi
ve en-Niru'l-Furkdn’dir. Onun iki cilt halinde kaleme almis oldugu en-
Niru’l-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an adh eseri garibii’l-Kur’dn tiirtinden-
dir. Bu anlamda ilk eser veren kimsenin Ibn Abbas (6. 68/687-88) oldugu
aktarilmaktadir.’ Ferra (6. 207/822), Ebti Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna
(6. 209/824), Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam (0.
224/838), Ibn Sellam el-Cumahi (6. 231/846), Ibnu’s-Sikkit (5. 244/858),
ibn Kuteybe (6. 276/889), Zeccac (6. 311/923), Ahmed. M. el-Herevi (6.

8 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulem@asi, 3/151; Kurt, Hasirizdde Mehmed Elif Efendi, 71.
7’ Tanman, “Hasirizade Tekkesi”, 115.

8 Hayati hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemési, 3/151;
Tanman, “Hasirizade Tekkesi”, 116; Azamat Nihat, “Elif Efendi”, Turkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/38; Kurt, “Mehmed Elif Efendi ve
Divan’1”, 163; Mehmed Elif b. Ahmed Muhtér Hasirizade, en-Ndru’l-Furkéan fi Serhi Lu-
gati’l-Kur’an (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2015), 1/36-52; Pelin
Seval Caglayan - Veyis Degirmencay, “Elif Efendi ve Farsca Siirlerinde Ask, Asik”, Cur-
rent Research in Social Sciences 3/1 (31 Ocak 2017), 29.

° Ata b. Eb( Rebah’in Garib(’l-Kur’an adinda diizenledigi bu eser, Siileymaniye Kiittp-
hanesi’nde (Atif Efendi, nr. 2815/8, vr. 102a-107a) bulunmaktadir. ismail Lutfi Cakan -
Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/79.
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401/1011), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6.
597/1201), Ebi Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344), Suyfti (6. 911/1505) gi-
bi namli Islam alimleri tarafindan telif edilen garibii’l-Kur’dn eserleri bu
alanin baslica referans kaynaklar1 olmustur.!’ Elif Efendi'nin en-Niiru'l-
Furkan’1 telif ederken dizisini 6rnek aldig1 eser Ebti Bekr Sicistani'nin (6.
330/941) Nuzhetii’l-kuliilb adli eseridir.!’ Sa’di Dergahinin son seyhi
Hasirizade Mehmet Elif Efendi Kur’an-1 Kerim’de anlami1 herkesge yay-
gin olarak bilinemeyen sozciik kadrosuna yonelik eserinde, anlam tespi-
ti yoniinden kimi zaman kiraatlerden faydalanmaktadir.’? Elif Efendi ke-
limeleri Kur’an-1 Kerim’'de yer aldig1 sekliyle ele almistir. Dolayisiyla ke-
limenin kok harfini bilmeye gerek kalmaksizin okuyucunun ilgili s6zcii-
gl bulmasina biiytiik kolaylik saglamaktadir.

Aragtirmamizin amacy; Elif Efendi “en-Niru’'l-Furkin fi serhi lugati’l-
Kur’dn” eserinde hangi kelimeleri kiraat farkliliklarina deginerek ince-
lemistir? Elif Efendi'nin faydalandig1 kirat imamlar1 kimlerdir? Kiraat-i
seb’a, kiraat-i asere ve saz kiraat imamlarindan hangilerinden fayda-
lanmistir? Sorularinin cevabini ortaya koymaktir. Calismanin yontemi;
Elif Efendi'nin eserinde deginmis oldugu kiraat farkliligi bulunan keli-
melerin hangi imam(lar)a ait olduklarmi klasik kiraat kitaplar1 eksenin-
de degerlendirmektir. S6z konusu eser hacimli ve birgok kelimede kiraat
farkliligina isaret edilmis olmasi hasebiyle sinirlandirmak gerekmekte-
dir. Dolayisiyla bu ¢alisma daha kapsamli ¢alismalara 1s1k tutmasi hase-
biyle “en-Niiru’l-Furkin”da yer alan kiraat farkliliklarinin ele alimis sekli-
ni belirli 6rnekler {izerinden vermekle yetinilmistir.

Ulasabildigimiz kadariyla “en-Niru'l-Furkin fi serhi lugati’l-Kur'dn”
adli eserin kiraat yoniinden incelenmesi yapilmamistir. 2003 yilinda Hii-
seyin Kurt tarafindan “Hasirizdde Mehmed Elif Efendi'nin Hayati, Eserleri
ve Tasavoufi Goriisleri” bashkli doktora tezi hazirlanmistir. Yine ayni ya-
zar tarafindan 2006 yilinda Elif Efendi'nin divan ve siirlerine yonelik bir

10 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/43.
" Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 44; Kurt, “Mehmed Elif Efendi ve Divan’1”, 184.
2 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/43.
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makale kaleme almmistir.’® Ayrica Adem Gormiis tarafindan “Ak-
tua'niye Problem: Tyurkologii: Rossiya i Tyurko-Musul’'manskiy Mir”
isimli Uluslararas1 Tiirkoloji Sempozyumunda “Bir Tiirk¢e Kur'dn Sozlii-
Sii Calismasi: Hasirizdde Mehmed Elif Efendi'nin “En-Niiru'l-Furkin” Adl
Eseri” baghgiyla kitabin tanitimi yapilmaya calisilmistir.' Daha 6ncede
ifade edildigi gibi Elif Efendi'nin “en-Niru’l-Furkin fi serhi lugati’l-
Kur’dn” eserinin kiraat yoniinden herhangi bir ¢calismas1 yapilmamuistir.
Dolayisiyla calismamiz garibii’l-Kur’dn tiiriinde ele alinan bu eserin ki-
raat ilmi agisindan durumunu ortaya koymak olacaktir.

Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Siitliice Dergahi No. 445'te
bulunan eserin matbusu birinci cildi 600, ikinci cildi 512 sayfa olup top-
lamda 1112 sayfadan miitesekkildir. Birinci cilt 1340/1921, ikinci cilt
1341/1922'de tebyiz edilmistir.’> Alfabetik sistemle, Arapca harf sirasina
gore ve bablar halinde diizenlenmis olan eserin birinci cilt, “hemze bab1”
ile baglay1p, “sad bab1”yla sona ererken, ikinci cildi de “dat bab1”yla bas-
lamakta ve “ya bab1” ile sona ermektedir.!® Eserin orijinal niishas1 Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunmakta olup Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligindan 2015 yilinda tipki basim olarak yeniden yayimn-
lanmugtir. Eserin dili Osmanlicadir. Ilgisi olan kelimelerin izahlarmi ki-
raatlerden faydalanarak yapan, kuvvetle muhtemel Hanefi mezhebine
mensup olan Elif Efendi'nin hem sahsmin hem garibii’l-Kur’dn tiirtinde
ele aldig1 bu eserin tanitilmas: alana katki saglayacagi umulmaktadir.

en-Niru’l-Furkan fi serhi lugati’l-Kur’an’da Kiraat

Kiraat ilmine taalluk eden kelimeler anlama etki etmesi ve manay1 et-
kilememesi acisindan iki farkli sekilde ele alinmislardir. Manaya etki
etmeyen fonetikle alakali okuyuslar usul kavramiyla ele alinmigtir. Usul

3 Kurt, “Mehmed ELlif Efendi ve Divan’1”, 161-188.

4 Adem Gormus, “Bir Turkge Kur’an Soézligu Calismasi: Hasirizade Mehmed ELif Efen-
di’nin ‘en-Naru’l-Furkan’ Adl Eseri”, Oguz-Turkmen Arastirmalarn Dergisi 5/1 (29 Tem-
muz 2021), 138-144.

'8 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/46.
18 Kurt, “Mehmed ELlif Efendi ve Divan’1”, 184.
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(U5aY1) kelimesi; asil (Jal) kelimesinin ¢ogulu olup kiilli kaide gibi, ku-
rallardan birinin hitkmiiniin kendisi gibi olanlarin biitiiniine uygulana-
bilmesidir.” Ornegin idgam, imale, sila, med gibi olan farkliliklar kiraat
ilminde usul kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu farkliliklar, kelime-
lerin daha ¢ok telaffuzuyla alakali olup kiraat imamlarinin Kur’an kiraa-
tinde takip ettikleri ve her birinin kendisine ait olan ya da diger imam-
larla ortak olduklar1 kurallarin 6ne ¢ikanlaridir.'® Usule/fonetige dair ki-
raat ihtilaflar1 Kur’an’in manasinda bir degisiklige sebep olmayan farkli-
liklardir diye ifade edilmektedir. Kiraat ilminde manaya etki eden keli-
me farkhiliklar1 belirli bir kurali olmayan ihtilaflardir. Kiraat imamlar:
arasinda gerceklesen bu ihtilaflarm Kur’an’m anlamina etki eden yonle-
ri, kiraat ilminde “fersu’l-hurGif” kavramiyla degerlendirilmektedir.’” Bu
kavram altinda ele alan ihtilafli kelimelerde illa anlam degisecek diye
bir kural yoktur. Genel olarak bu baslik altinda ele alinanlarin anlama
etkisi olan lafizlar oldugu goriilse de, kimi zamanda da bu ihtilafli keli-
melerde anlamsal yonde herhangi bir farklilik bulunmamaktadar.

en-Niiru’l-Furkdn’da Fersu’l-Huréif’a Dair Ornek Kelimeler

Kiraat imamlar1 arasinda gerceklesen ihtilaflarin Kur’an’in anlamina
etki eden veya harf ve harekenin degismesiyle manay1 degistiren ya da
degistirmeyen yonleri en-Nilru'l-Furkidn adli eserde ele alinmistir. Calis-
manin kapsaminin sinirli olmasi hasebiyle bu baglik altinda sadece bi-
rinci ciltte yer alan belli bagh kelimelere yer verilecektir.

"7 ibrahim b. Said ed-D(seri, Muhtasaru’l-ibarat li mu’cemi mustalahéati’l-kiraat (Riyad:
Daru’l-Hadara li'n-Nesgri ve’t-Tevzi’, 2008), 27.

'8 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii (Konya: Haciveyis-
zade ilim ve Kltiir Vakfi, 2019), 149; Murat Akkus, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Fark-
liiklarinin Roldi: “et-Tahrir ve’t-Tenvir” Ornegi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitisu, Doktora Tezi, 2014), 176.

9 Suleyman Kilig, Basra Kiraat Ekolti: Olusum Temsilciler ve Metodoloji (Konya: Nec-
mettin Erbakan Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2024), 160.
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1.1.1. “15%)” Kelimesi

Bakara suresi 279. ayette? bulunan “5Y)” fiili iki farkli sekilde kiraat
edilmektedir. Burada yer alan farklilik kiraat ilminde fers kavramiyla
anilmakta ve anlama etki yapmaktadir. Burada bulunan fiili Mushaf im-
lasma gore u\}j‘ﬁj” seklinde okuyan imamlar: Nafi, ibn Kesir, Ebti Amr,
ibn Amir, Hafs, Kisai, Ebi Ca‘fer, Ya'k{ib ve Halef’tir. Nafi'nin ikinci
ravisi Vers, Ebt Amr’in ikinci ravisi Stisi ve Ebi Ca’fer hemzeyi elif har-
fine ibdal ederek okumaktadirlar. Bu fiili “)53%” seklinde okuyan imam-
lar ise Astm’in diger ravisi Su‘be ve Hamza'dir.!

Elif Efendi bu kelimenin hangi imamlar tarafindan okunduguyla ala-
kali herhangi bilgi vermeden ilk olarak ¢ogunlugun kiraatine gore ayetin
anlamini vermektedir. (Me‘milr oldugunuz sey’i islemez iseniz bunun Alléh
ve Resiilii canibinden size harb oldugunu biliniz ve isitiniz ve ondan otiirii is-
timd‘a hiazir olunuz.) Daha sonra ise ikinci kiraat seklini gostermekte ve
bu kiraatte mananin; “ &b &5 1481 Allah ve Resuliine karst muharip oldu-
Sunuzu digerlere ildm ve ildn ediniz” demek olur. Bu surette kelime-i
mezbfire Jdbabindan Ul (3% CYden siga-i emrdir. Hiive Hssde bun-
dandir. Bu kelime i¢in bu babda kelimesine de nazar oluna.” seklinde
oldugunu aktarmaktadir.?? Goriildiigli tizere Elif Efendi kiraat-i asere’de

20 (o0l W 5 Al R0 50 O 8B G () FUPTY (JPREyEe 15008 1 gl & J&“Bunu yapmaz-
saniz Allah ve resulli tarafindan size bir savas acildigini bilin. Eger tovbe ederseniz, hak-
sizlik etmemek ve haksizliga ugramamak (zere anaparaniz sizindir.” Hayreddin Kara-
man vd., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari,
2020), 1/442.

21 Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimt Eb(bekir el-Bagdadi ibn Miicahid, Kitabii’s-
Seb ‘a fi’l-kird 'at, thk. Sevki Dayk (Kahire: Daru’l-Mearif, 1972), 192; Ebu’l-Hasen Tahir
b. Abdilm{’min ibn Galb(n, et-Tezkira fi’l-kird ati’s-seman, nsr. Said Salih Zua'yme (is—
kenderiyye: Daru ibn Haldun, 2001), 212; Ahmed b. Huseyin el-isbehani en-Nisabari
ibn Mihran, el-Gaye fi’l-kird ati’l- ‘asr, thk. Muhammed Giyas el-Cenbaz (Riyad: Daru’s-
Sevaf Yayincilik ve Dagitim, 1411), 206; Eb( Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Teysir fi’l-
kird ati’s-seb ‘, thk. Halef Humud es-Segdili (Suudi Arabistan: Daru’l-Endilus li’n-Nesri
ve't-Tevzi, 2015), 304; Eb( Tahir Ahmet b. Muhammet b. Ali Ubeydullah b. Omer el-
Bagdadi ibn Sivar, el-Miistenir fi’l-kirdati’l-asr, thk. Ammar Emir ed-Ded( (Dubai:
Darii’l-Buhis li’'d-Dirasati’l-islamiyye ve ihyai’t-Tiiras, 2005), 2/68.

22 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/55.
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bulunan iki farkl kiraate yer vermektedir. Miiellif kiraat imamlar1 ara-
sinda ihtilafl1 olan kelimenin okunusuna dair bilgi verirken herhangi bir
atif yapmamaktadir. Muhtemelen bu durum, ilgili kelimelerin okunu-
suyla alakali bilgileri eseri kaleme alirken istifade ettigi garibul-Kur’dn
tiiriinde yazilan eserlerden iktibas yapmis olma ihtimalini gliclendir-
mektedir. Clinkii en-Niiru’l-Furkdn’1 telif ederken dizisini 6rnek aldig:
Nuzhetu'l-kuliib adl1 eserde de ayni ifadelere yer verilmektedir.®

1.1.2. “Oal” Kelimesi

£“"

Muhammed suresi 15. ayette? bulunan “{-” kelimesi sadece Ibn

Kesir kiraatine gdre farkli okunmaktadir. Ibn Kesir bu kelimeyi medsiz

olarak “¢s” seklinde okumaktadir. Diger kiraat imamlar1 hemzeden
sonra bir elif ziyadesiyle medli olarak okumaktadirlar.?

Elif Efendi her iki kiraatle de okundugunu aktarmakta ve bu iki kira-
ate gore de anlamin ayni oldugunu ifade etmektedir.¢ Elif Efendi bu ki-
raat vecihlerinin hangi imam/imamlar tarafindan okunduguyla alakal

herhangi bir bilgi vermemektedir.

1.1.3. “iradl” Kelimesi

Nisa suresi 25. ayette?” bulunan bu kelime (&=d) kiraat imamlar ta-

o 4

“” ‘II

rafindan iki farkli sekilde okumaktadir. “Cs=il” seklinde hemzenin
dammesi ve sad harfinin kesrasiyla okuyan imamlar Nafi, Ibn Kesir, Eb(i
Amr, Asim’in ravisi Hafs, Eb(i Ca‘fer ve Ya’k(ib’tur. Hemze ve sad harfi-

nin fethasiyla okuyan imamlar ise, Asim’in diger ravisi Su’be, Hamza,

2 Eb( Bekr Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani, “Nuzhet(’l-kul(ib”, el-Mektebeti’s-
Séamile, https://shamela.ws/book/22910/61 (13 Ekim 2024).

26 Gl 5 ol b Y&l Qi icinde dogal nitelikleri bozulmaris su irmaklari...” Karaman
vd., Kur’an Yolu, 5/51.

2% jbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 600; ibn Galban, et-Tezkira, 473; ibn Mihran, el-Géye,
475; Dani, et-Teysir, 514; Ibn Sivar, el-Mlistenir, 2/449.

26 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/61.

27 LI (e cliiaddl) e L Cilay (igilad Aalsy G U8 Guadl a“Eviendikten sonra bir fuhus
yaparlarsa onlara, hur kadinlarin cezasinin yarisi gerekir.” Karaman vd., Kur’an Yolu,
2/47.
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Kisai ve Halef’tir.?® K{ife’li imamlardan Asim’in ravisi Hafs disinda olan-
lar ayn1 okuyusu yapmaktadirlar.

Elif Efendi bu kelimenin iki farkl sekilde okunduguna isaret edip ki-
raat ihtilafindan meydana gelen farkliligi su sekilde aktarmaktadir:
“Feth-i hemze ile kirdate gore (a53ve zamm-1 hemze ile kirdate gore

&asoile tefsir olunmustur ki evvelki teehhiil ettikleri vaktte; ikinci teeh-
hiil ettirildikleri vaktte ibaretiyle terciime olunur. Bu kelime kal’a ve
miimteni‘u’d-duhtl mahall-i miistahkem manésina olan (*=slafzindan-
dir. Sonra her bir tahazziin ve tahaffuz mevkiinde bi't-tecevviiz kullanil-
d1.”? Elif Efendi bu kelimenin de hangi imamlar tarafindan okundugu-
na dair herhangi bir bilgi vermemektedir.

1.1.4. “Ghy” Kelimesi

Miizzemmil suresi 6. ayette bulunan “Ghy” kelimesi kiraat imamlar
tarafindan iki farkli sekilde okunmaktadir. Mushaf imlasinda hareke-
lendigi gibi okuyan imamlar; Nafi, ibn Kesir, Asim, Hamza, Kisai, Eb(
Ca’fer, Ya'k(ib ve Halef'tir. Bu lafiz “¢4ay” halinde yani ta harfinden son-
ra elif ziyadesiyle meddi muttasil seklinde de okunmaktadir. Bu okuyu-
su yapan imamlar ise Ebti Amr ve ibn Amir’dir.®

Elif Efendi bu kelimenin her iki kiraat sekline gére hangi anlamlari
ifade ettigini agiklayarak aktarmaktadir. Her iki kiraate gore kelimenin
kok harflerine inerek ayetin anlamina kattig1 farkhiliklar {izerine dur-
mustur. Fakat diger kiraat farklilig1 bulunan kelimelerde oldugu gibi bu-
rada da kiraat imamlarmin ismine yer vermemistir. Ayrica Ferra’dan ak-

28 jbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 231; ibn Galb(n, et-Tezkira, 235; ibn Mihran, el-Géye,
223; Dani, et-Teysir, 326; ibn Sivar, el-Miistenir, 2/102.

2% Hasirizade, en-Naru’l-Furkén, 1/74.

% jbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 658; ibn Galbiin, et-Tezkira, 520; Dani, et-Teysir, 541;
ibn Sivar, el-Miistenir, 2/506; Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yasuf ibni’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird "ati’l-‘asr, thk. Salim Muham-
med Mahmud es-Sinkitl (Medine: Mucemma Melik Fahd litib&’ti’l-mushafi’s-serif,
2014), 5/1951; Eb{’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-
Kastallani, Letd ift’l-isarat li-fiinani’l-kird 4t (Medine: MerkezU Dirasati’l-Kuraniyye,
2013), 9/4138.
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tararak bu kelimenin “thy” geklinde td'nin fethasiyla okunusunun ol-
madigini bildirmektedir. “Ve bu kelime feth-i viv ile UL gahi kirdat olunmus
ise de Imdm Ferrd redd ve inkdr ile boyle bir kirdat hic kimseden rivdyet olun-
madi dedi.”? Fakat Ferra’dan aktarilan bu kisim hatali olarak aktarilmis-
tir. Ferrd, Medni’l-Kur'an adli eserinde ele aldigi bu kelimenin “eky”
halinde vav harfinin kesras1 ve ta'nin siikunuyla® okunma seklidir.®
Elimize ulasan diger bir eseri liigiti’l-Kur’dn’da ise bezer sekilde ele
alinmaktadir: “ 1056 a5 4y ald (he pui 50 oy ¢ edagy e GRS il
U 8k, Kisai "ye "k s" kelimesinin vdv harfinin kesrast ve medsiz olarak oku-
nusunu sordum. Béyle bir okuyusu tammadi ve Araplarm s b3 (vdv'm
fethast ve td'min kesrasiyla) seklinde okudugunu soyledi.”’* Bu kelimenin
“eda g seklinde okunusuyla alakali olarak soyle bir aktarim mevcuttur.
Saz bir kiraate gore Mekke kurrasindan oldugu ifade edilen $ibil ismin-
de bir zat vav'in kesrasi ve ta’'min cezmiyle okumaktadir.> Ayrica Mekke
kurrasindan saz imamlardan biri olan Ibn Mubhaysin (6. 123/741) bu ke-
limeyi “Glh3” seklinde okumaktadir.® Bu kelimenin saz kiraat versiyo-
nuyla alakali hatal1 aktarim Elif Efendi'nin Sicistani’den direk terciime-
sinden kaynaklanmaktadir. O bu eserini kaleme alirken temel referans
aldig1 eser Sicistani'nin Garibii’l-Kur’dn adl eseridir. Eserin kiraatle ala-
kal1 rivayetlerin tahlilini yapmamis olmasi Elif Efendi'nin kiraat biriki-
minin zayif oldugunu gostermektedir. Ayrni sekilde Sicistani'nin de ki-
raat ilmine hakimiyetinin sinir1 belli olmaktadir. Sicistani s6z konusu ye-
ri su sekilde aktarmaktadir: “ 3] edasll J& ¥ o) jall Q85 cdagll 5 i 5 1Jds

31 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/115.

82) jill e aal (e oy yial el Dl edagll Uil

33 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me ‘4ni’l-Kur’an, thk. Ahmed
YGsuf Necativd. (Misir: Dar(’l-Misriyye, 1972), 3/197.

34 EbQ Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, “LUgati’l-Kur’an”, el-
Mektebetl’s-Samile, https://shamela.ws/book/14261/146 (19 Ekim 2024).

3% Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdan el-Hemedani ibn Hale-
veyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur'dan min kitabi’l-bedi* (Kahire: Mektebet(i’l-Miitenebbi,
ts.), 164.

3 jbn Haleveyh, Muhtasar, 164.



214 = Siileyman Kili¢

sy a3 «[aal 0 555,79 Ferra’dan bu kelimenin vav'in fethasi ta'nin cezmi
seklinde okunusunun hi¢ kimseden rivayet olunmadigini ve bu okuyu-
sun caiz olmadig1 aktarilmistir. Fakat yukarida da ifade edildigi gibi,
Ferra’nin elimize ulasan her iki eserinde de bu kelimenin elestiriye ma-
ruz kalan okunusu vav harfinin fethas: degil kesrasiyla ilgili kismudir.

5. Siral1 Ornek Kelimeler ve Degerlendirme

Elif Efendi'nin eserinde kiraat farkliliklarina isaret etmis oldugu diger
bazi kelimeler asagida verilmistir.

Maide 32'de bulunan “Jal (" kelimesi.® Ebii Ca‘fer kiraatine gore “ (s
Ja)” seklindedir.

A’raf 111 ve Su’ara 36'da bulunan “423” kelimesi.®® Bu kelime kiraat-i
asere imamlarinca 6 farkli sekilde okunmustur.

Ferc 7-8'de bulunan “s *2&” kelimesi. (Bu kelime Ibn Zubeyr’'in (r.a)
(0. 73/692) kiraatine gore olup saz bir okuyustur.*! Kiraat-i asere imamla-
rinin okuyusunda bulunmamaktadr.

Ahzab 21’de bulunan “334)” kelimesinde bulunan hemzenin kesral
okunmas1.#? Bu kelimede bulunan hemze sadece Hafs rivayetine gore
dammeli diger kiraat imamlar ve imam Asim’in diger ravisi Su‘beye
gore kesral1 okunmaktadir.

Cuma 9da bulunan “3” fijlinin okunmasiyla alakal sdyle demek-
tedir: “Bunun igindir ki Hazret-i Omer radiyallahu anhu s=dlile tefsir
etmis ve ala-rivayetin 4 &3 J | sails(iretinde kirdat buyurmus. Vallahu
a’lemu bi-muradihi.”#* Bu okuyus Hz. Omer, ibn Mes‘ud, ibn Ziibeyr,

%7 Sicistani, “Nuzhet(’l-kulab” (13 Ekim 2024) “| ) shal” kelimesiyle ilgili maddenin agik-
lama kisminda yer almaktadir.

38 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkan, 1/70-71.

3% Hasirizade, en-Ndru’l-Furkan, 1/90.

40 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/95.

41 Epiy’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicGhi sevazzi’l-kira 'at ve’l-izéh
‘anha, thk. Necdi Nasif en-Ali vd. (Kahire: Vizarat(’l-Evkaf, 1994), 2/359.

42 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/111.

43 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/112.



PPN

Hasirizade Elif Efendi’'nin en-Niru’l-Furkan Adh Eserinde Kiraat Olgusu= 215

ibn Abbas, Ubey b. Ka'b gibi sahabeden “ 34" kelimesinin tefsiri mahi-
yetinde, bu kelimenin yonelme kosma anlamina gelmedigi yonde bir
aciklama mahiyetindedir.# Kiraat imamlarindan bu sekilde herhangi bir
okuyus bulunmamaktadir. Muhtemelen kelimenin anlamina yonelik sa-
habeden gelen bu agiklama kiraat olarak anlagilmistir.

Neml 47'de bulunan “ih)” kelimesinde bulunan hemzenin kesrali
ounmast.® Klasik eserlerin tetkik edilmesiyle bu kelimenin kesral1 veg-
hinin kim tarafindan okunusuyla alakali sahih veya saz bir bilgi bula-
madik. Sahih kiraatler icerisinde yer almayis1 bu vechin saz oldugunu
gostermektedir. Fakat kim tarafindan bu sekilde okunmasiyla alakali
herhangi bir kayda rastlamadik.

KAf 24’te bulunan “E&ll” lafzinin ntin-1 hafife ile (aliseklinde okunma-
s1.% {lgili lafzin bu vecihte yani te’kid néin harfinin eklentisiyle okuyan
kisi Hasan-1 Basri'dir.”

A’raf 127'de bulunan “&g3” lafzinin ”ﬁiéjj” seklinde okunmasi.*® Bu
okunus seklinin Ibn Mes‘ud ve Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet oldugu ve
saz kiraat imamlarindan Hasan-1 Basri ve Ibn Muhaysin’in kiraatinde
okunduguna ulasilmistir.#

Saffat 130’da bulunan “&e=d” lafzimin “Gas JV7 seklinde okunmasi.5
Diger lafizlarin kiraat farkliliklarinda oldugu gibi bu kelimenin de hangi
imamlar tarafindan ilgili vechin okunduguyla alakali bir bilgi verilme-
mektedir. Bu kelimeyi Mushaf imlasmnda harekelendigi gibi okuyan
imamlar; ibn Kesir, Ebti Amr, Asim, Hamza, Kisai, Ebti Ca‘fer ve Halef'tir.
“Cauls J7 geklinde okuyan imamlar ise; Nafi, ibn Amir ve Ya'kaib’tur.s!

44bn Cinni, el-Muhteseb, 2/321-322.

45 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/124.

48 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/145.

47 ibn Haleveyh, Muhtasar, 284.

48 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/148.

49 [bn Haleveyh, Muhtasar, 50; Kili, Basra Kiraat Ekolii, 282.
50 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/149.

51 ibnir'l-Cezeri, en-Nesr, 5/1882.
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Isra 16’da bulunan “G4l” lafzinin “G52” seklinde mim harfinin seddeli
olarak okunmas1.?2 Bu sekliyle okunmasi saz kiraatte bulunmaktadir. ibn
Abbas’in kiraat vechi oldugu Eb(t Osman en-Nehdi'den rivayet edilmek-
tedir.>®

Gorildiigh tizere Elif Efendi ele aldig1 sozciiklerde kiraat farklilikla-
rina isaret etmistir. Kimi zaman ele aldig1 bu farklilik sahih kiraat imam-
lar1 arasinda ortaya g¢ikan farkliliklardir. Kimi sozciikler ise saz kiraat
imamlarindan sadir olan ihtilaflardir. Az da olsa bazi kelimelerin kiraat
farklihginda iktibas yaptig1 eserden kaynakli hata bulunmaktadir. Ince-
ledigimiz kadariyla birinci ciltte sadece bir yerde ilgili kiraat farkliliginin
saz oldugunu aktarmaistir. Al-i Imran suresi 22’de bulunan “&ha” fiilinin
aciklamasinda ele aldig: ifade su sekildedir: “Yani ‘fisid ve heder oldu’ de-
mektir. “<a? babidan “ L5 ,Lém s denir. “ <" babindan da gelir, ni-
tekim kirdat-1 sdzze feth-i ba ile “Lin” siiretinde okunmustur.”>* Elif Efen-
di'nin saz kiraat olarak aktarmis oldugu bu okuyus seklinin kime ait ol-
duguna ulasamadik. Muhtemelen tefsir kitaplarinda bulunan bir bilgi-
nin aktarimidir. Bu sekilde okuyus saz kiraatleri barindiran klasik eser-
lerde bulunmamaktadir.

Kiraat farkliligina isaret edilen fakat hangi imam tarafindan okundu-
gu bilgisini vermeyen Elif Efendi bir iki yerde ilgili kelimeye ait farklili-
gin kim tarafindan yapildigma dair bilgi sunmaktadir. Ornegin En‘am
100’de bulunan “'s53” kelimesinin Ibn Abbas tarafindan “I 5% seklinde
tef’il babindan getirilerek okundugunu ifade etmektedir. “Ve bu kelime
“tefil”den tesdid-i vd ile s&53siiretinde de kirdat olundu ki asl olmayan seyi
iftird ettiler demektir. Bu Ibn Abbdsin kirdatidir.”s> Bu okuyus sahih kiraat
imamlarindan Nafi ve EbG Ca‘fer’in okuyusudur. Diger imamlar ise
Mushaf imlasinda oldugu gibi siilasi si§ayla okumaktadirlar.’ Saz kiraat

52 Hasirizade, en-Naru’l-Furkan, 1/153.

%3 |bn Cinni, el-Muhteseb, 2/16; ibn Haleveyh, Muhtasar, 79.

54 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/339.

%8 Hasirizade, en-Ndru’l-Furkén, 1/379.

% jbnir’l-Cezeri, en-Nesr, 5/1689; Kastallani, Leta ifii’l-Isarat, 5/2079.
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kitaplarinda Tbn Abbas ve Tbn Omer’in kiraati olduguna dair bilgiler bu-
lunmaktadir.” Elif Efendi Nahl 21 ve Neml 65'te bulunan “4” lafzimn
agiklamasinda; “Halk ne vakt bas olunacagini bilmezler” demek olur. “ GV

V2

kelimesi “_u> &V mandsing “ & gibi zamdndan sudle mevziidur. Biz lisani-
mizda ne zamdn, ne vakt tabir ederiz. Kelime-i mezkilre hemzenin kesriyle de
liigattir, nitekim Sullemi rahimehulldhu bu dyeti oyle yani hemzenin kesriyle
kirdat etmistir.” Elif Efendi'nin “Siillemi” diye isimlendirdigi zat Eba
Abdurrahman es-Siilemi'dir (0. 73/692). Saz kiraat olarak bize ulasan bu
kelimeyi Eb(i Abdurrahman es-Siilemi “0” seklinde hemzeyi kesral
olarak okumustur.® Bunun disinda genel anlamda imamlara nispet etti-
gi bir ifadesi bulunmamaktadir. Ele aldigimiz 6rnek kelimelerin okunu-
sunun kime ait oldugu ¢alismada agiklanmistir. Yine Elif Efendi'nin ki-
raat farkliigina yer verdigi az sayidaki ihtilafli okuyusun kime ait oldu-
gu bulunamamistir. Bu tarz okuyuslar da saz kapsaminda degerlendi-
rilmektedir.

Sonug¢

Elif Efendi donemin sartlarina gore Arapcay: iyi bilen bir alim oldugu
garibu’l-Kur’dn tarzinda ele aldigy en-Niiru’l-Furkin adh eserinden anla-
silmaktadir. en-Niiru’l-Furkdn’da Ibn Cerir Taberi, Kadi Beydavi gibi bir-
¢ok tefsir aliminin eserinden yararlanmistir. Bu eserin temel referansi Si-
cistani'nin Nuzhetii'l-kuliib adl1 eseridir. Elif Efendi bu eserinde ele aldig:
sozcliklerin kiraat farkliligma deginmistir. Kimi zaman ele aldigi bu
farklilik sahih kiraat imamlar1 arasinda ortaya ¢ikan farkliliklardir. Kimi
sozcliklerde ise saz kiraat imamlarindan sadir olan ihtilaflardir. Az da
olsa bazi kelimelerin kiraat farklilig: iktibas yaptig1 eserden kaynakli ha-
tali olmustur. Calismanin kapsammin smirli olmast hasebiyle eserin bi-
rinci cildinde kiraat farklig1 bulunan sozciikleri incelenmistir. Gorebildi-
gimiz kadariyla Elif Efendi kiraat ihtilafi bulunan kelimelerin okunusu-

57 ibn Haleveyh, Muhtasar, 45; ibn Cinni bu kelimenin “ 5% seklinde “<-z” harfleriyle
okundugunu aktarmaktadir. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/224.

%8 [bn Haleveyh, Muhtasar, 76; ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/9.
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nun kime ait olduguyla alakali genel olarak herhangi bir bilgi verme-
mektedir. Tefsir mahiyetinde gok fazla Abdullah Ibn Abbas'tan rivayette
bulundugu halde kiraatle alakali gok az kelimede Ibn Abbasa yer ver-
mistir. Yine Ebi Abdurrahman es-Siilemi gibi zatlarin kiraatinin oldu-
guyla alakal1 rivayetleri sunsa da imamlar baglaminda bir degerlendir-
mesi bulunmamaktadir. Dolayisiyla garibii’l-Kur’dn tiiriinde ele alinan
bu eser ve bu eserin temel referansi olan Sicistani’nin nuzhetii’l-kuliib adli
eseri kiraat ilmi agisindan zayiftir. Ulimu’l-Kur’an agisindan bu eserin
onemli bir yeri olsa da kiraat ilmi agisindan istenilen seviyede bilgiye
haiz degildir.

Elif Efendi'nin kiraat farkliliklarinin anlama etki eden yonlerini sarfi
ve nahvi yonden tahlil etmesi dil yoniiniin giiclii oldugunu gostermek-
tedir. Fakat kiraat ihtilaflarinin hangi imam tarafindan yapildigina dair
herhangi bir bilgi vermemis olmasi, bu farkliliklarinin sihhatine degin-
memis olmasi gibi durumlardan hareketle kiraat yoniiniin zayif oldu-
guna isaret etmektedir. Veya miiellif kiraatle alakal1 ihtilafli kelimelerin
detayimna girmeyi onemli gormemis olabilir. Elif Efendi'nin baz1 sozctik-
lerin anlamina yonelik agiklamalarindan sonra “Valldhu a‘lemu bi-
muradihi.” climlesini eklemesi ilimde miitevaziligini 6ne ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla onun tasavvuf, Arap dili tefsir gibi alanlarda mahir olmus
olmas: kiraat alaninda da yetkin olmasi anlamina gelmemektedir. Bu
durum hem Elif Efendi hem herhangi bir alim igin bir eksiklik olarak
kabul edilmemesi gerekir. Ciinkii bir alanda mahir olan bir kimse bagka
bir alanda zayif kabul edilebilir. Nitekim diinya Miisliimanlarmin co-
gunlugu tarafindan kiraati takip edilen Hafs, kiraat ilminde {istat sayi-
lirken hadis yoniinden kimi muhaddislerce zayif kabul edilmektedir.
Dolayisiyla Elif Efendi kiraat vecihlerinin ne anlama geldigini iyi siizebi-
len bir alim olmas1 yaninda dénemin kurrasindan biri olarak degerlen-
dirilmeye miisait degildir. Sa’diyye tarikatinin son postnisini Elif Efen-
di'nin en-Niru'l-Furkin ve diger alanlarda kaleme aldig: telifler, done-
min tarikat seyhlerinin ve kendisinin ilmi birikimini gostermesi agismn-
dan canib-i dikkat bir husustur. Elif Efendi'nin egitim-6gretim hayat1 ve
yasadig1 bolge, onun Hanefi mezhebine mensup olduguna isaret etmek-
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tedir. Ilgili eserde yer alan kiraat farkliligit bulunan kelimelerin daha
kapsamli bir ¢alismada ele alinmasi Onerilmektedir. Ayrica garibii’l-
Kur’an tiuriinde ele alman diger eserlerin kiraat ilmi agisindan tetkik
edilmesi ilgili arastirmacilara 6nerilmektedir.

Kaynakca

Akkus, Murat. Kur'dnin Anlasiumasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii: “et-
Tahrir ve't-Tenvir” Ornegi. Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Albayrak, Sadik. Son Devir Osmanli Ulemis:. 5 Cilt. Istanbul: Emdere &
Milli Gazete Yayinlari, 1980.

Caglayan, Pelin Seval - Degirmencay, Veyis. “Elif Efendi ve Farsca Siirle-
rinde Ask, Asik”. Current Research in Social Sciences 3/1 (31 Ocak 2017), 28-34.

Cakan, Ismail Liitfi - Eroglu, Muhammed. “Abdullah b. Abbas”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/76-79. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Dani, EbG Amr Osman b. Said ed-. et-Teysir fi'l-kird dti’s-seb". thk. Halef
Humud es-Segdili. Suudi Arabistan: Daru’l-Endiiliis, 2015.

Diseri, Ibrahim b. Said ed-. Muhtasaru’l-ibdrdt li mu’cemi mustalahiti’l-
kiraat. Riyad: Daru’l-Hadara, 2008.

Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-. “Liigati’l-
Kur’an”. el-Mektebetii’s-Samile. https://shamela.ws/book/14261/146. 19 Ekim 2024

Ferra, Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-. Me%ni’l-
Kur’dn. thk. Ahmed Ytsuf Necati vd. 3 Cilt. Misir: Dar@i’l-Misriyye, 1972.

Gormiis, Adem. “Bir Tiirkge Kur’an Sozligii Calismasi: Hasirizade
Mehmed Elif Efendi'nin ‘En-Ntru’l-Furkan” Adli Eseri”. Oguz-Tiirkmen
Arastirmalar: Dergisi 5/1 (29 Temmuz 2021), 138-144.

Hasirizade, Mehmed Elif b. Ahmed Mubhtar. en-Niiru'l-Furkdn fi Serhi Luga-
ti’l-Kur'én. 2 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg;, 2015.

ibn Cinni, Ebii'l-Feth Osman. el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevizzi’l-kird dt ve'l-
1zah ‘anhd. thk. Necdi Nasif en-Ali vd. 2 Cilt. Kahire: Vizaratii'l-Evkaf, 1994.

ibn Galbtin, Ebu’l-Hasen Tahir b. Abdiilmii'min. et-Tezkira fi'l-kird dti’s-
semdn. ngr. Said Salih Ziia‘yme. Iskenderiyye: Daru Ibn Haldun, 2001.

Ibn Haleveyh, Ebti Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b.
Hamdan el-Hemedani. Muhtasar fi sevizzi’l-Kur 'dn min kitibi’l-bedi’. Kahire:
Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.



220 = Siileyman Kili¢

ibn Mihran, Ahmed b. Hiiseyin el-Isbehani en-Nisabari. el-Gaye fi'l-
kira’ati’l-‘agr. thk. Muhammed Giyas el-Cenbaz. Riyad: Daru’s-Sevaf, 2. Ba-
sim, 1411.

ibn Miicahid, Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi Eb{ibekir el-Bagdadi.
Kitdbii’s-Seb ‘a fi'l-kird dt. thk. Sevki Dayk. Kahire: Daru’l-Mearif, 1972.

Ibn Sivar, Ebsi Tahir Ahmet b. Muhammet b. Ali Ubeydullah b. Omer el-
Bagdadi. el-Miistenir fi'l-kirditi’l-asr. thk. Ammar Emir ed-Dedd. 2 Cilt. Du-
bai: Darii’l-Buhtis li'd-Dirasati’l-Islamiyye ve Thyai't-Tiiras, 2005.

ibnii'l-Cezeri, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. YGsuf. en-Nesr fi'l-kird ati’l- ‘agr. thk. Salim Muhammed
Mahmud es-Sinkiti. 6 Cilt. Medine: Mucemma Melik Fahd litiba'ti'l-
mushafi’s-gerif, 2014.

Karaman, Hayreddin vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. Ankara: Diya-
net Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 7. Basim, 2020.

Kastallani, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr
el-. Letd ifii’l-isdrdt li-fiiniini’l-kird'dt. 10 Cilt. Medine: Merkezii Dirasati’l-
Kuraniyye, 2013.

Kilig, Stileyman. Basra Kiraat Ekolii: Olusum Temsilciler ve Metodoloji. Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024.

Kurt, Hiiseyin. Hasirizide Mehmed Elif Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasav-
vufi Goriigleri. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2003.

Kurt, Hiiseyin. “Osmanli Son Dénem Mutasavviflarindan Mehmed Elif
Efendi ve Divan't”. Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (01 Arahk
2006), 161-188.

Nihat, Azamat. “Elif Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
11/37-38. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Sicistani, Ebi Bekr Muhammed b. Uzeyz es-. “Nuzhetii’l-kultb”. El-
Mektebetii’s-Samile. https://shamela.ws/book/22910/61. 13 Ekim 2024

Tanman, M. Baha. “Hasirizade Tekkesi”. Sanat Tarihi Yilli$1 7 (10 Temmuz
1977), 107-142.

Unal, Mehmet. Kur'dn'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarmin Rolii. Kon-
ya: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2019.



OSMANLI DONEMi TABAKAT KITAPLARINDA iMAM
MATURIDI'YE ILISKIN MENAKIP VE BiYOGRAFIiK
BILGILER UZERINE BiR CALISMA

Neslihan KOMAN PARLAK!

Giris

[mam Matiiridi'nin ismi, tam olarak ilk defa Kuresi'de gegen haliyle
Muhammed b. Muhammed b. Mahmut Ebu Mansur el-Matiiridi'dir.?
Dogdugu tarih kaynaklarda net olarak yazmamakla birlikte, h.333 yilin-
da, Semerkant'ta vefat etmistir.®> Kaynaklarda, Imami’l-Hiida, Imamiy’l-
Miitekellimin, Alemii’l-Hiida, Reisii’s-Siinne, Musahhihu Akaid’il-
Miislimin gibi unvanlarla anilmaktadir.* Imam Matiiridi, Hanefi mezhe-
binde yetisen dordiincii kusak alimler arasinda yer alir. Maveraiinnehir
bolgesinde yetisen Matiiridi, bolgede bulunan egitim merkezleri ve
medreseler sayesinde oraya gelen ¢ok sayida alim ile tanisma imkar
bulmus ve onemli Hanefi alimlerden ders almistir. Semerkant’ta tesis
edilen, icerisinde Ebu Hanife'nin goriislerinin, fikhi ve itikadi boyutta

' Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii. Nesli-

han.parlak@selcuk.edu.tr

2 Kuresi, ibn Ebi'l-Vefa Ebi Muhammed Abdulkadir b. Muhammed, el-Cevahiru'l-
mudiyye fi tabakati'l- Hanefiyye, nsr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire
1999), 2, 360.

% Kutluboga, Zeyniiddin Kasim b. Tacii’t-terdcim, nsr. ibrahim Salih (Beyrut 1992),
249.

4 Kefevi, Mahm(d b. Sitileyman, Ketd’ibi a’lémi’l ahyar min fukahé’i mezheb’in-
Nu’mani’l Muhtar, Suleymaniye Ktp., Reistlkuttab,37.Leknevi, Ebu’l Hasenat Mu-
hammed Abdulhay, Fevaidu’l behiyye fi teracim’il Hanefiyye, thk, Seyyid Muham-
med Bedrettin Ebu Fa’ris en-Na’sani, (Misir 1324), 195
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tartigildig1 Darii’'l-Clizcaniyye medresesi Imam Matiiridi’ye bu baglam-
da 6nemli katkilar saglamigtir.>

Fikih ve Kelam ilmi ile alakali tabakat eserleri genelde, ya bir mezhe-
be mensup fukahanin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren yahut
mezheplerin tesekkiiliinden sonra ortaya c¢ikan fikhi istidlal tiirleri hak-
kinda bilgi veren eserler olarak iki tiirde kaleme alinmaktadir.® Osmanh
doneminde Hanefi tabakati olarak kaleme alinan eserlerde, Imam
Matiiridi'nin hayatin1 6grenmemiz bakimindan 6ne ¢ikan eserler arasin-
da, Abdiilkadir el-Kuresi'nin, el-Cevihirii’l-mudtyye fi tabakati’l-Hanefiyye’si,
ibn Kutluboga'nin, Técii't-terdcim fi tabakati’l-Hanefiyye’si, Kinalizade Ali
Efendi'nin, Tabakatii’l-Hanefiyye'si, Takiyyliddin b. Abdiilkadir et-
Temimi'nin, et-Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye'si, Abdiilhay el-
Leknevi'nin, el-Fevd 'idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye'si zikredilebilir.

Imam MaAtiridi’nin biyografik ve menakip bilgilerine, onunla yakin
donemde yasamis alimlerin eserlerinden ulasmak isteyen arastirmacilar
icin Hanef1 alimleri Tabakat eserleri son derece énem arz etmektedir. Bu
baglamda kaleme aldigimiz calismamizda, okuyucularin, Hanefi alimle-
ri Tabakat eserlerinde Imam Matiiridi’ye ayrilan kisimlara daha kolay
ulasabilmeleri, ilgili bilgilerin benzer ve farkli yonlerinin ortaya gikaril-
mas1 hedeflenmistir.

1. Osmanli Dénemi Tabakat Eserlerinde Imam Matiiridi

[mam Matiiridi'nin hayati hakkinda bilgiler aldigimiz tabakat eserle-
ri, onun hayatini, onu goren, eserlerini okuyan kigilerden 6grenmemiz
acisindan 6nem arz etmektedir. Imam MAatiiridi ve mezhebi hakkinda
bilgi almak isteyecegimizde, tabakat eserleri baglaminda olusturacag-
miz ilk silsileyi,4. Asrin baslarindan itibaren Ebu Seleme es-Semerkandi
(6. 342/953), Besegari, Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi (6. 390/1000) Ebu’l

5 Eb(U’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati’l-edille fi usdli’d-din, nsr. Huseyin Atay (Ankara:
Diyanet isleri Baskanligi, 2004), 1/468-469.

® {smail Durmus, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/288-290.



Osmanli Dénemi Tabakat Kitaplarinda Matiiridi’ye iliskin Menakip ve Biyografik Bilgiler= 223

Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Kuresi (6. 775/1373) ve digerleri olarak
zikretmemiz miimkiindiir. Ayn1 zamanda Imam Matiiridi'yi Abbasilere
tanitan kisi olarak da zikredebilecegimiz, Kuresi'de hakkinda bilgi bulu-
nan, Menkiibers b. Yalinkili¢ et-Tiirki'de kendisinin kaleme aldig1 en-
Nuru'l-Lami’ve’l-Burhanu’s-Sati isimli eserinde, Imam MAtiiridi’'nin eser-
lerinden alintilar yapmusgtir.”

Sonraki donem tabakat eserlerinde yer alan Imam Matiiridi hakkin-
daki bilgiler, hemen hemen benzer igeriklerde olsalar da her birinde di-
gerinde olmayan farkli ayrintilar bulunmaktadir.

1.1. Abdiilkadir el-Kuresi'nin (8. 775/1373), el-Cevdhirii’l-Mudiyye
isimli Eserinde iImam Matiiridi

Tam adi, EbG Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b.
Muhammed el-Kuresi el-Misri olan Kuresi, Hanefi mezhebi alimlerin-
dendir. Hadis ve fikih alaninda ders aldig1 bilinmektedir. Kaleme almis
oldugu el-Cevihirii’l-mudiyye eseri giintimiize ulasan en eski biiyiik ha-
cimli ¢alismadir.? 2000'den fazla alimin biyografisine yer verdigi eserinin
igeriginde, Imam Matiiridi hakkinda da bilgi bulmak miimkiindjir.

Tam adma ilk defa Kuresinin bu eserinde rastladigimiz Imam
Matiiridi'nin unvanlarina, hocasi, eserleri, vefat tarihi ve vefat ettigi yer
hakkindaki bilgilere bu eserde rastlamaktayiz. Kuresi, Matiiridi'nin Hi-
dayet rehberi, Imamii'l-hiida gibi lakablarla anildigmni, Ebu nasr el-
iyazi’den ders aldigini ve Kitab’iil Tevhid, Makalat, Ka’bi'nin eserine red-
diye olarak yazdigr Reddi Ulu’l Edille, Tevilat’iil Kuran, Beyani vehmi
Mu'tezile gibi eserlerinden bahsetmektedir. Kuresi, Matiiridi'nin Tevi-
lat'til-Kuran eserinden ovgiiyle bahsetmis, tefsirde tasnif edilen hicbir
eserin bu eserle mukayese edilemeyecegini, essiz ve benzersiz, ¢ok iyi
bir kitap oldugunu ifade etmistir. Kuresi, bahsi gegen kitaplardan sonra
“...ve gesitli kitaplar1 vardir.” diyerek Matiiridi’ye ait olan bagka kitapla-

7 Kutlu, Sénmez, Turk Mislimanlg Uzerine Yazilar: Hanefilik, Matiridilik, Yesevilik,
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 2017), 18.

8 Ahmet, Ozel, “Kurest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002) 26, 441-442.
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rin varligindan da haberdar oldugunu belirtmis ancak bagka isim ver-
memistir. Son olarak, Semerkant’ta Esari'den hemen sonra h.333 yilinda
vefat ettiginden bahsetmistir.” Bu bilgilerle imam Matiiridi'den bahseden
Kuresi, biyografi bilgisinin sonunda yazdig1 bu bilgileri, Seyh Ebi el-
Hasan Ali el-Hanefi’den ve Kutbiiddin Abdiilkerim’den buldugunu ifa-
de etmistir.!0

1.2. Ibn Kutluboga'nin (6. 879/1474) Tacii’t-Teracim Adli Eserinde
Imam Matiiridi

Tam adi, Ebii'l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b.
Abdillah es-Stid{ini el-Cemali el-Misri olan, Ibn Kutluboga, h.802 yilinda
Kahire’de diinyaya gelmis, h.879 tarihinde yine burada vefat etmistir."
350 civarinda Hanefi alimin hayatina alfabetik siraya gore yer verdigi
eserinde Imam Matiiridi'ye de 249. Sayfa da yer vermis, iinvanindan,
eserlerinden bahsetmistir.

Kutluboganin, Imam Matiiridi’nin {invanina ve eserlerine, Kuresi di-
sinda yeni bir bilgi eklememistir. h.333 yilinda semerkantta vefat ettigini
ifade ettikten sonra, Ka’bi'nin, Tehzib’il Cedel ve Kitab’t Vaid'il Fussak eser-
lerine reddiye yazdigini, Baz1 Rafiziler’e ve Karamita'ya reddiyeler yaz-
digimi da eklemistir. Devaminda Usul'u Fikihta, furug ve Usul'u fikih'ta
Cedel kitaplar1 oldugunu ifade etmistir.? Kutluboga'nin, Kuresi’'ye gore
daha fazla eser verdigi goriilmektedir.

1.3. Mahmid b. Siileyman Kefevi'nin (990/1582) Keta’ibii a’lami’l
ahyar min fukahd’i mezheb’in-Nu’mani’l-Muhtar Adl1 Eserinde imam
Matiiridi

Kefevi, biyografiler kitabinda Imam Matiiridi’"den ovgii ile bahsetmis,
onun seyh, imam, batila kars1 koruyucu, miitekellim, bid’at ve fitnelerin

® Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 360.
0 Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 361.

" Talat Sakalli, “ibn Kutluboga” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1999) 20/152-154.

2 Kutluboga, Taci’t-terdcim, 250.
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delillerini yok eden, gercek bir Miisliiman ve Miisliimanlarin dogru yola
ulasmadaki rehberi oldugunu ifade etmistir. Kefevi onceki eserlerde ve-
rilen bilgilere ek olarak Matiiridi'nin ilim 6grenmenin dnemine, ticarette
ahlakli olmaya kars: verdigi 6nemden de bahsetmistir.

Kefevi'nin, ilgili eserinde daha 6nce ele aldigimiz, Kuresi ve Kutlubi-
ga'nin tabakatlarmna ek olarak Fikihta Ebu nasr el-Iyazi'den ders aldig
bilgisini eklemistir. Ayrica Matiiridi'ye kadar olan halkay1 saymis ve
halkay1 Ebu Hanife’ye kadar getirerek Matiiridi'nin, Ebu Hanifeye ula-
san zincirine yer vermistir. Bu bilgilerden sonra Matiiridi'nin 6grencile-
rine de yer veren Kefevi, ondan fikih ilmini alan 6grencileri olarak Ebu’l
Kasim es-Semerkandi, Ebu’l Kasim ishak b. Muhammed, Seyh Imam Ali
b. Said Riistiigfeni, Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi'yi
zikretmektedir. Ayrica, Musa el-Pezdevi'nin, Fahriil Islam el-Pezdevi ve
Sadrii’l Islam el-Pezdevi'nin dedeleri oldugundan da bahsetmistir.’* Yu-
karida da ifade ettigimiz gibi Imam Matiiridi'nin Ilim 6grenmeye verdi-
gi degeri vurgulayan Kefevi bu goriisiine delil olarak, Esrar’t Necmettin
e-Allame kitabinda Imam Matiiridi’nin: “Ilim talebi i¢in yola ¢ikan kisiyi
korumak, onun ihtiyaglarim1 gidermek miisliimanlar iizerine vaciptir,
zorunludur.” s6zlerini aktarmigtir.!4

Diger tabakat kitaplarma ek olarak Kefevi'nin, Matiiridi'nin kelami
konulardaki goriislerine de atiflar yapmasi ¢alismamizin amaci baki-
mindan dikkat ¢ekicidir. Clinkli o burada imam Matiiridi’nin eserinde,
bir kole ile sahibi arasinda gegen diyaloga yer verdigini, Sahibin kolesi-
ne, seni sattigim an ozgiirsiin deyip, kolesini alisveris yoluyla satarsa ko-
lenin durumu hakkinda satilmis oldugunu tercih ederek soziinden
doénmiis olmaz, diisiincesini benimsedigini aktarmaktadir.'

3 Kefevi, Ketaibi a'lami'l-ahyar, 37.
4 Kefevi, Ketaibi a'lami'l-ahyar, 38.
'S Kefevi, Ketaibii a'lami'l-ahyar, 38.
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1.4. Kinalizade Alaeddin Ali b. Emrullah’in (6. 979/1572) Ta-
bakatii’'l-Hanefiyye Adl1 Eserinde Imam Matiiridi

Kinalizade, Imam Matiiridi’'nin hayatindan bahsederken énceki taba-
katlarda gegen bilgilere yer vermis, unvani, hocalari, 6grencileri ve eser-

lerini aynen nakletmistir.

1.5. Katib Celebi'nin (6. 1067/1657) Kesfii’z-Zuniin Adl1 Eserinde
Imam Matiiridi

Katip celebi eserinin 1. Cildinde, 751. sayfa’da Matiiridi‘den bahset-
mistir. Onceki eserlerde verilen bilgilere ek olarak bir bilgi eklenmemis,
sadece yaptig1 kitap tasnifleri boliimiinde ed-Diirer fi Usul’iid-Din eseri-
nin miellifinin Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi ol-

dugunu ifade etmistir.

1.6. Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi'nin (6. 1095-1684) Ta-
bakdtii’l-Miifessirin Adl1 Eserinde Imam Matiiridi

Imam Matiiridi'ye miifessir olarak ilk yer veren kisi Edirnevidir.
Edirnevi Matiiridi’nin ismini farkl: olarak, Muhammed bin. Muhammed
Mahmut Ebu Mansur Matiiridi seklinde zikretmistir. Verdigi unvan ve
eserler daha once zikrettigimiz bilgilerle aynidir.

Imam Matiiridi'nin hoca silsilesine Ebu Hanife’ye baglamasi yoniiyle
onemli olup, Ogrencisi olarak sadece Semerkandi’yi zikredip, zamanin
fakihleri de ondan ders ald1 diyerek baska isim eklememesi yoniiyle 6n-
ceki biyografik bilgilerden bu yontiyle farklidir.®

1.7. Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1781) Ithdfii’s Sade-
ti’l-Miittakin bi Serhi Esriar1 Ihydi ‘Uliimi’d-Din Eserinde Imam
Matiiridi

Zebidi'de eserinde Matiiridi'ye genis yer ayirmis daha once ele aldi-
g1miz tabakat eserlerinde rastlamadigimiz pek cok bilgiye yer vermistir.
O giriste Matiiridi'nin isim, dogum yeri ve lakaplarma yer verdikten

' Ahmed b. Muhammed el-Ednevi [el-Edirnevi], Tabakati’l-mdifessirin, thk.
Sileyman b. Salih el-Hazzi (Medine: Mektebeti'l-Ul0im ve'l-Hikem, 1417/1997), 69.
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sonra bu bilgileri Kuresi'nin, Cevahir'ul Mudiye’sinden aldigini belirtmis-
tir. Matiiridi'ye ait olan kitaplar1 da oncekiler gibi saydiktan sonra Tevi-
lat’iil Kuran eserinin, tefsirde esi ve benzeri olmadigini ifade etmistir.
Esari’den biraz sonra h.333 yilinda Semerkant’ta vefat ettigini belirtmis-
tir. Bu bilgileri de Hafiz Kutbuttin Abdulkerim’den aldigini ifade etmis-
tir. Zebidi, Imam Matiiridi'nin bazi eserlerde, soyunun Ensari oldugunu
ifade etmektedir. Ayni zamanda bazi tarikat seyhlerinin Matiiridi igin
zamanin mehdisiydi tarzinda climleler kullandiklarin ifade etmektedir.
Hocalarin1 ve talebelerini sayarken, Matiiridi'nin hocas1 Ebu Nasr el-
Iyazi'nin hem Ensari oldugunu hem de Semerkantli oldugunu ifade ede-
rek, Matiiridi'nin Ensari oldugu fikrini desteklemektedir.

Matiiridi'nin Islam’in savunucusu, Ehl-i Siinnet'in itikatlarini tespit
ettigini, Mutezile ve bidat ehlini tartismalarda bertaraf ettigini,
Matiiridi’den 6nce de imamlar oldugunu, goriisleri ve takipgileri oldu-
gunu ama onlarin Matiiridi kadar meshur olmadiklarini ifade etmistir.
Ayrica Zebidi, Ibn Beyazi'nin; “Imam Matiiridi bizim hocamizdir. Esari-
den degildir, ¢linkii Matiiridi, Ehli Siinnet mezhebini ilk ortaya ¢ikaran
kisiydi. O Ebu Hanife ve Ashabini temsil etmis, Esari’'den 6nce ortaya ¢1-
kip, Ehl-i Stinnet’i savunmuslardir.” s6zlerine yer vermistir.'”

1.8. Abdiilhay el-Leknevi'nin (6. 1304/1886) el-Fevdidii’l-Behiyye
Adli Eserinde Imam Matiiridi

Leknevi, ilgili eserde Imam Matiiriddi’nin unvanindan, eserlerinden,
hocalarindan ve 6grencilerinden daha onceki eserlerde gectigi sekliyle
bahsetmistir. Matiiridi'nin eserlerinin, batil inaglara kars1 yazildigindan
bahseden Leknevi, Imam Matiiridi’nin isminin harekelerini gramer agi-
sindan degerlendirerek, onun Semerkant’ta vefat ettigini soyledi. Ayrica
Leknevi, sozlerinin sonunda bu bilgilerin kaynag: olarak Sem’ani’yi isa-
ret etmigtir.’s

7 Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Huseyni Zebidi, Kitabu ithafi’s-sa’ade,
thk. Ahmed b. Suud es-Siyabi, (Misir, 1311) 2/5.

8 Leknevi, Fevaidu’l behiyye, 195.
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2. Osmanli Dénemi Tabakat Eserlerinden Aldigimiz Bilgiler Neti-
cesinde Karsimiza Cikan imam Matiiridi Biyografisi

Imam MAtiiridi’'nin ismi, tam olarak, Muhammed b. Muhammed b.
Mahmut Ebu Mansur el-Matiiridi'dir.” Dogdugu tarih kaynaklarda net
olarak yazmamaktadir. Baz1 Alimler, Matiiridi'nin Ensari oldugunu ifa-
de etseler de? Onun eserlerinde kullandig: dil yapisi, yetistigi bolge goz
ontine alindiginda Onun nesebinin Tiirk oldugu bilinmektedir.
Matiiridi, kaynaklarda, Imam’iil Hiida, imam’iil Miitekellimin, Alemii’l
Hiida, Reisii’s-Stinne, Musahhihu Akaid’il-Miislimin gibi tinvanlarla
anilmaktadir.?! Imam Matiiridi’ye nispet edilen eserler arasinda, Kitab’iil
Tevhid, Makalat, Ka’bi'nin eserine reddiye olarak yazdigi, Reddi Ulu’l Edil-
le, Tevilat’iil Kuran, Beyani vehmi Mu’tezile??, Usul'u Fikihta, furug ve
Usul'u fikih'ta Cedel kitaplar1 zikredilmektedir.® Imam Matiiridi'ye ait
oldugu bilinen Tevila’'iil Kuran eseri alimler tarafindan ¢ok &viilmiis,
tefsirde esi ve benzeri olmadig1 ifade edilmistir.*

Imam Matiiridi'nin hoca silsilesi Ebu Hanife’ye dayanmaktadir. Bu
zincir eserlerde, Ebu Nasr el-iyazi, Ebi Bekr Ahmet el-Ciizcani, Ebu Sii-
leyman el-Ciizcani, Muhammed, Ebu Hanife seklinde yer almaktadir.?®
Imam Matiiridi’"den ders alan Ogrencileri tabakat eserlerinde, Ebu’l Ka-
sim es-Semerkandi, Ebu’l Kasim Ishak b. Muhammed, Seyh Imam Ali b.
Said Riisttigfeni, Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi ola-
rak ge¢mektedir. Ayrica bazi1 kaynaklar, Musa el-Pezdevi'nin, Fahrii'l-
Islam el-Pezdevi ve Sadrii’l Islam el-Pezdevi'nin dedeleri oldugundan
da bahsetmistir.2

9 Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 360.

20 7ebidi, Kitabu ithafi’s-sa’ade, 5.

21 Kefevi, Ketd’ibli a’lémi’l ahyér, 37. Leknevi, Fevaidu’l behiyye, 195

22 Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 360, Edirnevi], Tabakati’l-mUfessirin, 69. Kefevi,
Ketd’ibu a’lami’l ahyér, 37.

2 Kutluboga, T4ci’t-terdcim, 250.

24 Zebidi, Kitabu ithafi’s-sa’ade, 5.

% Kefevi, Ketd’ibli a’lami’l ahyéar, 37. Edirnevi, Tabakati’l-mdfessirin, 69.

% Kefevi, Ketd’ibti a’léami’l ahyéar, 37.



Osmanli Dénemi Tabakat Kitaplarinda Matiiridi’ye iliskin Menakip ve Biyografik Bilgiler= 229

Biyografik eserlerde alimler, Imam Matiiridi’den &vgii ile bahsetmek-
te, onun seyh, imam, batila kars1 koruyucu, miitekellim, bid’at ve fitnele-
rin delillerini yok eden, gercek bir Miisliiman ve Miisliimanlarin dogru
yola ulagsmadaki rehberi oldugunu ifade etmektedirler. Ayn1 zamanda
ilgili alimlerin verdigi bilgilerden anlagildig1 {izere, Imam Matiiridi, ilim
dgrenmeye ¢ok dnem veren, [lim 8grenmenin talibi oldugu zaman Farz't
Kifaye, talibi olmadig1 zaman ise zekat gibi zorunlu oldugunu belirten
bir alim portresi ¢cizmektedir.?”

Omriinii, [lme ve ehli siinnet'i muhafaza etme gayesiyle, mutezile, ra-
fiza ve bidat goriislerle miicadeleye adayan Imam Matiiridi h. 333 yilin-
da Esari’den ¢ok az zaman sonra Semerkant’ta vefat etmistir.2®

Sonug

Osmanli doneminde kaleme alinan, Hanefi mezhebi tabakat eserleri
igerisinde Imam Matiiridi hakkinda énemli bilgilerin bulundugunu tes-
pit ettigimiz eserlerde gecen bilgilerden anladigimiz kadariyla,
Matiiridi, gliniimiizde bazi kesimlerin ifade ettigi gibi Hanefi-Matiiridi
¢evrede tamamen yok sayilmis degildir. Matiiridi'nin hayati ile ilgili sa-
hip oldugumuz bilgilerin smirli olmasi, ona ait oldugunu diisiindiigi-
miiz kayip eserlerinin hala bulunamamasi yahut onun hakkinda bilgi
veren biyografik eserlerin bir kisimlarinin gliniimiize ulasamamasi se-
bebiyledir.

Besegari ile birlikte bilgi sahibi olmaya bagladigimiz Matiiridi'ye,
Memliikliiler donemi ve Osmanli donemi pek ¢ok makalat tiirii eserde
yer verilmis, ondan 6vgii ile bahsedilmistir. Doneminde ¢ok sayg: duyu-
lan biiyiik bir alim, ilim onderi oldugu, bize ulasan biyografi tiirii eser-
lerden de anlasilmakta, ¢alismamizda yer verdigimiz eserler bunu dog-
rular nitelikte bilgiler vermektedir. Ancak bu durum yine de Imam
Matiiridi'nin, Misliimanlarin diisiince diinyalarinin sekillenmesi tize-
rindeki biiyiik etkisiyle kiyaslandiginda, yakin doneme kadar yapilan
¢alismalar: ayr tuttugumuz zaman, maalesef biraz yetersiz kalmaktadir.

27 Kefevi, Ketaibli a'lami'l-ahyar, 38.
28 Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 360.
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Bunun altinda yatan sebepler, ¢alismamizin amacin disinda kaldig:
i¢cin burada deginilmemistir.

Calismamizda, Imam Matiiridi hakkinda bilgiler buldugumuz taba-
kat eserleri, kendileri igin acilan 6zel bagliklar altinda degerlendirilmis,
tekrara diisiilmek istenmemesi sebebiyle ayni bilgilerin yer verildigi
noktalara her eserde ayr1 ayr1 deginilmemistir. Boylece yer verdigimiz
her ¢alismadan farkl bir bilgi elde edinilmeye ¢alisilmis ve nihayetinde
ortaya 6zgiin bir Imam Matiiridi biyografisi gikartilmistir.

Kaynakc¢a

Besgagari, Ebu’l-Huseyin Muhammed b. Yahya. Serhu Cuineli usuli’d-din.
2. Cilt. Istanbul: Suleymaniye Kutuphanesi, Sehit Ali Pasa, 1648.

Ebu’l-Muin, en-Nesefi. Tebsiratii’l-edille fi usiili’d-din. thk. Claude Selame.
Dimagk: Institut Francais de Damas, 1992.

Durmus, Ismail. “Tabakat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
39/288-290. Istanbul: TDV Yaynlari, 2010.

Edirnevi, Ahmed b. Muhammed. Tabakatu’l-mufessirin. thk. Mustafa Ozel
- Muammer Erbas; Izmir: Birlesik Matbaacilik, 2005.

Ibn Kutluboga. Tatu't- teracim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye. thk. Mu-
hammed Hayr Ramazan Yusuf. Dimagk: Darii'l-Kalem, 1992.

Katib Celebi. Kesfu’z-zunun ‘an esami’l-kutub ve’l-funun. thk. Mehmet
Serafettin Yaltkaya. 2 Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-arabi, ts.

Kuresj, Ebu Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed. el- Ce-
vahiru'l-mudiyye fi' tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-
Hulv. Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1993.

Kutlu, S6nmez, Tirk Miisliimanlig: Uzerine Yazilar: Hanefilik,
Matiiridilik, Yesevilik. Istanbul: Otiiken yayinlari, 2017.

Ozel, Ahmet. “Kuresi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. 20, 152-154.
Ankara: TDV Yaynlari, 2002.

Sakalli, Talat. “Ibn. Kutluboga”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
20/152-154. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Zebidi, Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni, Kitabu ithafi’s-
sa’ade.., thk. Ahmed b. Suud es-Siyabi. 2. Cilt. Misir, 1311.



OSMANLI MEDRESELERINDE OKUNAN BiR HADIS
SERHI: iBN MELEK’IN MEBARIK’INDE HANEFILIK
VURGUSU

Ziibeyde OZBEN DOKAK!

Giris

Hadis ilmi medreseler, darii’l-hadisler ve hadis alanina emek vermis
ulema sayesinde Osmanl kiiltiiriinii teskil eden 6nemli unsurlardan biri
olmustur. Bu minvalde 6zellikle hadis serhleri 6n plana ¢tkmaktadir. Zi-
ra Osmanl diisiincesinde hadis ilmine dair alginin biiyiik bir kismini
hadisleri anlama ameliyesi yani serhler olusturmaktadir.? Hadis serhle-
rini o serhin yazildig1 ortam ve sarihin sahsi 6zelliklerinden soyutlaya-
rak degerlendirmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Nitekim bir serhin
niteligini sarihin yasadig1 donem, sartlar, ihtiyaglar etkiledigi gibi sarihin
ve hitap ettigi toplumun mezhebinin de serhe belli bir 6lgtide etki ettigi
yadsmnamaz bir gergektir. Hustisen Hanefl mezhebi mensuplar: agisin-
dan bakildiginda bu durum daha da 6nem arz etmektedir. Zira Ha-
nefiler hadislerle amel konusunda sahip olduklar: farkli birtakim yakla-
simlardan Otiirii elestirilere ve itirazlara maruz kalmiglardir.

Bu minvalde Hanefi gelenege bagli olan Osmanl ulemasi igerisinde
mezhep mensubiyetinin hadis serhine etkisinin gozlenebilecegi tnemli
orneklerden biri Ibn Melek'tir. Zira Ibn Melek Aydmogullar1 Beyligi do-
neminde yasamis olsa da Osmanli Devleti'nin ilmi hayatinda miihim et-
kilere sahip olmustur. Hanefl bir topluluga hitap eden boyle etkin bir
ismin Hanefilerin amel etmedigi ve farkl: sekillerde yorumladig: rivayet-

"Dr. Ogr. Uyesi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, zozben@sakarya.edu.tr

2 Gulsum Korkmazer, Osmanli D6nemi Hadis Serhgiligi -16. Yiizyil- (Sakarya: Sakar-
ya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 4.
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ler konusunda nasil bir tutum sergileyerek rivayetleri okuyucuya sun-
dugu ve mezhep mensubiyetinin bu hadisleri degerlendirmesine nasil
tesir ettigi merak uyandirmaktadir. Iste bu calismada ayni zamanda iyi
bir Hanefi usulciisii ve fakihi olan Ibn Melek’in Mesdrik serhi Mebarik'te
yer alan Hanefilikle ilgili vurgular1 ve mezhebini savunma ile ilgili tu-
tumlar: tespit edilmeye calisilacaktir. Ancak onun serhinin Hanefi Os-
manl toplumundaki yerine isaret etmek tizere 6ncelikle hayat1 ve eseri
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Ardindan {i¢ baglik altinda Ibn Me-
lek’in mezhep mensubiyetini 6n plana ¢ikaran hususlar ele almacaktir.
Bu minvalde metin igerisinde Hanefi usul prensiplerine isaret etme du-
rumu, serh edilen rivayetlere Hanefi mezhebinin ilkeleri ve bakis agisiy-
la yaklasma hassasiyeti ve mezhep mensubiyetini gosteren iislup ve ifa-
deleri kullanma sekline gesitli ornekler cercevesinde isaret edilecektir.

I. ibn Melek ve Mebarikii’l-ezhdr'1

Asil ismi Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Eminiiddin'dir.? ibn Fe-
riste olarak da taminmaktadir.# Bu lakaplar1 kadi olan babasi Izzeddin
Feriste’den dolay1 aldig diistiniilmektedir.5 Ibn Melek XIV. yiizyilin son-
lar1 ile XV. ytlizyilin baglarina tekabiil eden donemde, Aydmogullar1 Bey-
ligi'nin hakimiyetinde olan Izmir/Tire'de yasamistir.® Onun soyundan
gelen hukukeu Seyyid Bey’in verdigi bilgiye gore Ibn Melek'in ailesi as-
len Tiirkistanlidir ve Aydinogullari’nin daveti tizerine Tire'ye gelmisler-
dir” Zira beylikler donemi siyasi agidan galkantili bir donem olmasina
ragmen Anadolu Beylikleri ilmi faaliyetlere 6nem vermis ve ilim adam-

3 Babanzade Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-4rifin esmad’l-miiellifin ve Asari’l-
musannifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1951), 1/617; Hayreddin Zirikli, el-
A’ldm: Kamdasu teracim li-esheri’r-rical ve’n-nisd min’el-Arab ve’l-miista’rebin ve’l-
muistesrikin (Beyr(it: Dari’l-ilm li’l-Melayin, 2002), 4/59.

4 Ebii’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed ibni’l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi
ahbéari men zeheb., thk. Mahmud el-Arna(t (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 9/512;
Yasuf b. ilyan b. M(sa Serkis, Mu’cemii’l-matbGéati’l-Arabiyye ve’l-muarrebe. (Misr,
1928), 1/2583; Zirikli, el-A’ldm, 4/59.

5 Mustafa Baktir, “ibn Melek” (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/175.

6 ismail Pasa, Hediyyetu’l-arifin, 1/617.

7 Seyyid Bey, Usl-i fikih: Medhal. (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 55.
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larin1 himaye etmiglerdir.s. ibn Melek’in ailesinin Tire'ye davet edilmesi
de bunun orneklerinden biridir. Aydinogullar1 Beyligi'nin Yildirim Be-
yazit doneminde Osmanli'ya katilmasiyla (1389/1390) Osmanli tebaas:
da olan Ibn Melek’i Taskdprizade Bayezid dénemi Osmanli alimleri ige-
risinde saymaktadir.” Dogum tarihi ile ilgili bilgi olmamakla birlikte ve-
fat tarihi de tartismalidir. Vefat tarihi olarak 79310, 79711, 801'2, 821 ve 824
tarihleri zikredilmektedir.®

Ibn Melek’in hocalar1 hakkinda kaynaklarda malumat yoktur. Ancak
Manisa Saruhan Medresesi'nde egitim aldig1 bilgisi bulunmaktadir.!*
Ayrica Ankara Savasi’ndan sonra Timur’un Tire'ye gelisi (1402) esna-
sinda onun yaninda bulunan Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ile gorii-
siip takdirini kazandig1 soylenmektedir.’> Talebeleri hakkinda da pek
bilgi bulunmamakla birlikte taninmis Hanefi fikihgis1 Kafiyeci (0.
879/1474) onun &grencileri arasinda zikredilmektedir.’e Ibn Melek Ti-
re’de Aydinoglu Mehmed Bey’in yaptirdifi medresede miiderrislik
yapmis ve bu medrese Ibn Melek Medresesi olarak amlmistir.”” Tire'nin

8 ismail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri
(Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1969), 210-211.

° Ebi’l-Hayr isamiiddin Ahmed Efendi Taskdprizade, es-Sekdiku’n-nu’maniyye fi
ulemai’d-devleti’l-Osmaniyye. (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1975), 30.

10 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devieti’nin ilmiye Teskilati. (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1965), 229.

" Mehmed Tahir Bursali, Osmanli Miellifleri (istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 349.

2 [smail Pasa, Hediyyetii’l-rifin, 1/617.

13 Vefat tarihi ile ilgili detayli bilgi igin bk. Muhammed Enes Ercan, ibn-i Melek ve
Mebériku’l-Ezhdr Serhu Mesgériki’l-Envar Adli Eseri (Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusy, Yuksek Lisans Tezi, 2018), 28-29.

4 Baktir, “ibn Melek”, 20/175.

'8 Baktir, “ibn Melek”, 20/175; Fatih Sarikaya, “ibn Melek ve Ailesi”, Manisa Celal
Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/1 (31 Mart 2017), 645.

6 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari (Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 198.

7 TagkOprizade, es-Sekéiku’n-nu’maniyye, 30; Serkis, Mu’cem’l-matbiéat, 1/253;
Bursali, Osmanli Muellifleri, 1/349; Mehmet Sener, “Ibn Melek Medresesi ve Bura-
da Yetisen Alimler”, Turk Kdltdrinde Tire Il: Sempozyum Bildirileri, (2008), 180.
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Osmanh hakimiyetine gegmesinden sonra da Ibn Melek yine burada
ders vermeye devam etmis ve vefatina kadar bu gorevi siirdiirmiistiir.'®

{lim ve fazilet ehli bir kimse olarak bilinen ibn Melek, islami ilimlerin
pek ¢ok alaninda 6n plana ¢ikmis, genis hafizasiyla meshur olmus, en
zorlu ilim dallarindaki basarisiyla avam ve havassin takdirini kazanmis-
tir.1? Tyi bir Hanefi fakihi olan Ibn Melek Hanefi mezhebinin hem fiirtiu
hem de wusuli alaninda eser vermistir. Usul alaninda Nesefi'nin
Menérii’l-envdr'iny, fiirGi alaminda Ibnii’'s-Saati nin Mecmau'l-bahreyn’ini ve
Burhantisseriamin Vikdyetii r-rivdye’sini serh etmistir. Serhu Tuhfeti’l-
miiliik ve Bedrii’l-vdizin ve zuhrii’l-4bidin de ona ait olan diger eserlerdir.?
Manzum bir Arapga-Tiirkge sozliik yazabilecek kadar Arap diline hakim
olan Ibn Melek, en eski Arapga-Tiirkge sdzliiklerden biri olan Feristeoglu
Lugat/m kaleme almistir? Ibn Melek'in eserlerinden Menirii'l-envir,
Mecmaii’l-bahreyn ve Mesdrikii’l-envir Osmanl medreselerinde ders kitabi
olarak okutulmustur.22

Ibn Melek’in en 6nemli eserlerinden biri olan Mebérik, Hintli Hanefi
alim Radiyyliddin es-Sagani'nin (6. 650/1252) Mesdrikii’l-enviri'n-
Nebeviyye adl1 eserinin serhidir. Devrinin 6nemli hadis alimlerinden biri
olmasinin yani sira Arap dili alaninda da bir otorite olarak kabul edilen
Sagani?® Mesdrik'te Sahihayn hadislerini gramer terimlerine gore on iki
bab halinde diizenlemistir.>* Nahiv eksenli olarak tertip edilen, dolay:-
styla hadislerin nahivde sahid olarak kullanilmasina imkan saglayan bu

'8 Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin ilmiye Teskilati., 229.

9 Tagkoprizade, es-Sekaiku’n-nu’maniyye, 30; Serkis, Mu’cemdi’l-matbdét, 1/253.
20 Tagkoprizade, es-Sekédiku’n-nu’maniyye, 30; Zirikli, el-A’lam, 4/59; ismail Pasa,
Hediyyeti’l-arifin, 1/617.

21 Cemal Muhtar, “Dilci ibn Melek?”, Tiirk Kiiltirtinde Tire, (1994), 49-52.

22 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 167.

28 Mehmet Gérmez, “Sagani, Radiyyiuddin®, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/488.

24 Mesarik’in genel ézellikleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Suat Koca, “ibn Me-
lek’in Mebéariku’l-Ezhar Serhu Mesériki’l-Envar’indaki Serh Yontemi ve Eserin Ha-
dis Serh Literaturundeki Yeri”, Ankara Universitesi llahiyat Faktltesi Dergisi LIII/1
(2012), 2-11.
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eser, medrese egitimi icin oldukca kullanigl bir yap1 arz etmektedir.> Bu
sebeple Megirik'in Osmanli medrese miifredatinda da onemli bir yeri
olmus, hatta medrese vakfiyelerinde okutulmasi sart kosulmustur.?
Medrese egitimindeki bu konumu Mesdrik {izerine Osmanli ulemasi ta-
rafindan pek ¢ok serh ve hasiye yazilmasini da saglamistir.?”

Mebirike yazdigt mukaddimeden anlagildigi iizere Ibn Melek de
Mesirik’i tedrisatta kullanmak {izere kaleme almis ve serhinde bunu sag-
layacak sekilde ifrat ve tefritten uzak, dengeli bir yontemi tercih etmistir.?s
Mebirik bu ozellikleri ile diger Mesirik serhlerinin Oniine geg¢mis ve
Mesirik'in Osmanli donemindeki en muteber serhlerinin basinda gelmis-
tir?? Medreselerde de Mesirik genellikle Mebdrik ile birlikte okutulmustur.
Bu sebeple Mesirik tedrisatinin en 6nemli kaynag1 olan Mebdrik, Osmanh
hadis kiiltiirii ve birikiminin temel kaynaklar1 arasinda sayilmaktadir.®
Diger taraftan hem Mesirik'in hem de Mebdrik’in miielliflerinin Hanefi
olmasi sebebiyle Hanefi gelenege bagli olan Osmanli’da bu eserlerin bi-
lingli olarak tedrisatta tercih edildigini soylemek miimkiindiir. Sade ve
6z bir yontemi benimseyen Ibn Melek genel itibariyle hadislerin serhi

%5 |brahim Hatiboglu, “Mesarikii’'l-envari’n-Nebeviyye”, TDV isldm Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/361; Mustafa Celil Altuntas, “Osmanli Hadis Egiti-
minde Mesariku’l-Envar”, ed. Omer Mahir Alper - Mustakim Arici (Osmanli’da ilim
ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden Siileymaniye Medreselerinin Kurulusuna
Kadar, istanbul: Klasik, 2015), 150.

% Altuntas, “Osmanli Hadis Egitiminde Mesariku’l-Envar”, 152.

27 Mesarik Gzerine yapilan galismalar igin bk. Altuntas, “Osmanli Hadis Egitiminde
Meséariku’l-Envar”, 158-170; Ercan, ibn-i Melek ve Mebariku’l-Ezhar Serhu Mesgaéri-
ki’l-Envar Adli Eseri, 15-20; Korkmazer, Osmanli Dé6nemi Hadis Serhgiligi -16. Yiiz-
yil-,227-229.

28 jzzeddin Abddllatif b. Abdiilaziz ibn Melek, Mebaérikii’l-ezhér i serhi Mesariki’l-
envér., thk. Eb0 Muhammed Esref b. Abdilmaksd (Beyrut: Dari’Ll-Cil, 1995), 1/15.
2 Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis flmi (istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittist, Doktora Tezi, 2018), 337; Zisan Turcan, “Osmanli Donemi
Hadis Serhlerinin Serh Literatiirii igindeki Yeri”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Der-
gisi X1/21 (2013), 150.

%0 Ekrem Yicel, Osmanli Devri Daru’l-Hadisleri ve Hadis Egitimi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist, Doktora Tezi, 2012), VIII, 316 y./282.
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esnasinda hadisin sahabi ravisi hakkinda bilgi verir, kelime izahlar1 ya-
par, hadisin kaynagina deginir, ayet ve hadislerle istishatta bulunur,
kendinden 6nceki sarihlere miiracaat eder, hadislerde goriilen ihtilaflar:
gidermeye c¢alisir, fikhi ve kelami degerlendirmelere yer verir.?!

II. Mebarikii’l-ezhar' da Hanefilik Vurgusu

Mezhep mensubiyeti hadis serhine etki eden énemli unsurlardan bi-
ridir. Zira sarih, bir hadisin delaletini ortaya koymaya ¢alisirken savun-
dugu gortisler, tercihleri ve tenkitleri muhakkak ki mensup oldugu
mezheple baglantili olacaktir.2 Miiellifi de Hanefi olan Mebirik’in muha-
tap kitlesi daha ziyade Hanefi mezhebini benimsemis olan Anadolu hal-
kidir. Dolayistyla Ibn Melek’in Mesérik'i ve serhini okuttugu medrese ta-
lebeleri biiylik oranda Hanefi olmalidir. Boyle bir serhin Hanefi bakis
acisimi yansitmasi ve Hanefi olan talebelerin zihnindeki sorulara cevap
aramas! beklenmektedir. Zira amel edilen mezhep goriisler ile okunan
rivayetler arasindaki tenakuzun okuyucu ve talebenin nezdinde ¢oziime
kavusturulmasi elzemdir.

Hanefi mezhebi 6zellikle hadis alanindaki goriisleriyle ehl-i hadisten
birtakim farkliliklar barindirmaktadir. Nitekim Hanefiler hadisleri de-
gerlendirme konusunda manevi inkita, umtim-u belva, fakih ravi anla-
yis1, haber-i vahidin Kurana ziyadesinin kabul edilmemesi gibi baz il-
keler benimsemisler, hadislerin zahirine degil maksadina énem vermis-
lerdir. 3 Bu tutumlar sebebiyle de bazi diger mezhep mensuplar tara-
findan siinnetten uzaklasmakla itham edilmislerdir. Ibn Melek’in serh
ettigi Mesdrik’in aslini tegkil eden Sahihayn’da da Hanefilerin amel etme-
digi ve farkli sekillerde yorumladig1 baz1 rivayetler bulunmaktadir. Tyi

3 bn Melek’in serh ydéntemi hakkinda detayli bilgi icin bk. Koca, “ibn Melek’in
Mebéariku’l-Ezhar Serhu Mesériki’l-Envar’indaki Serh Yontemi ve Eserin Hadis Serh
Literatlriindeki Yeri”, 16-24; Ercan, ibn-i Melek ve Mebériku’l-Ezhar Serhu Megéri-
ki’l-Envar Adli Eseri, 69-101.

%2 Bu konu hakkinda bk. Huseyin Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktori”,
Usal: [slam Arastirmalar 7 (2007), 7-34.

3 Detayli bilgi igin bk. ishak Emin Aktepe, “Ebu Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anla-
yislarindaki Temel Farklar”, isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 115-130.
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bir Hanefi usulciisii ve fakihi olan Ibn Melek’in bu tiirden rivayetler ko-
nusunda nasil bir tutum sergiledigi ve mezhep mensubiyetinin bu ha-
disleri degerlendirmesine nasil etki ettigi merak uyandirmaktadir. Asa-
g1da bu husus bazi basliklar altinda ve tespit edilen 6rnekler ¢ergevesin-
de ele alinacaktir.

1. Hanefi Usiil Prensiplerine isaret Etme

Ibn Melek’in serh esnasinda cok sik olmasa da Hanefi fikih usuliinde
yer alan bazi prensiplere isaret ettigi goriilmektedir. Mesela Ibn Melek’in
Mesirik’in mukaddimesini serh ederken yaptig1 sahih hadis tarifi mez-
hebi unsurlar barindirmas: agisindan dikkat cekicidir. Zira Ibn Melek
sahih hadisi soyle tarif etmektedir: “Sahih hadis, lafz1 rekaketten salim
olan, manasi da ayete, miitevatir habere ve icmaya muhalif olmayan,
ravisi ise adil olup sakim olmayan hadistir”.>* Bu tarif hadis usulii eser-
lerinin genelinde yer alan sahih hadis tariflerinden farklilik arz etmekte-
dir. Nitekim Ibn Melek'in tarifinde zikredilen ayete, miitevatir habere ve
icmaya mubhalif olmama sartlar1 Hanefi mezhebinin manevi inkita pren-
sibini yansitmaktadir.® Ibn Melek'in zikrettigi bu prensibin bir uygula-
mas1 onun musarrat hadisini serhinde goriilmektedir. Bu hadise gore
memesinde siit biriktirilmis bir koyunu satin alan kimse sagdiktan sonra
dilerse onu miilkiyetinde tutar, istemezse de (sagdig1 siite karsi-
lik) bir s’ hurma vererek hayvani iade eder.* Bu hadisin serhinde Ibn
Melek, EbGi Hanife’'ye gore bu hadisin metriikii'l-amel oldugunu soyle-
mis, bunun sebebi olarak da asla muhalefet ilkesini dile getirmistir.
Cunkii Hanefilere gore bu hadis “Kim size bir saldirida bulunursa ugradi-
Simiz saldirimin dengiyle karsilik verin "% ayetine muhaliftir. Zira bu ayetten

3 ibn Melek, Mebarik, 1/26.

3 Ep(1 Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debusi, Takvimi’l-edille fi
usuli’l-fikh (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 196; Fahri’l-islam Ali b. Mu-
hammed el-Pezdevi, Kenzii’l-vusadl ild ma’rifeti’l-usdl (Karagi: Mir Muhammed Ki-
tiiphane Merkezi ilm ve Edeb, ts.), 173; EbQ Bekr Semsileimme Muhammed b.
Ahmed es-Serahsi, Usdli’s-Serahsi., thk. EbU’l-Vefd el-Efgani (Beyrut: Dar(’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 2005), 1/364.

3¢ Buhari, “Buy(”, 64; Muslim, “Buy(”, 23, 24, 25, 26.

%7 el-Bakara 2/194
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¢ikarilan genel ilkeye gore bir seyin tazminin varsa misli ile yoksa kiy-
meti ile 6denmesi gerekir. Rivayette zikredildigi tizere siit karsihiginda
verilecek olan hurma ise siitiin misli degildir. Bununla birlikte Ibn Melek
bu rivayetin hiikmiiniin mensth olabilecegi ihtimaline de dikkat ¢ek-
migtir.®

Yine bagka bir yerde Ibn Melek Hanefi bakis acisini yansitan haber-i
vahidin Kuran’in umimunu tahsis edemeyecegi prensibini zikretmistir.
Soyle ki Hz. Aise “Allah ailesinin aglamast sebebiyle kfirin azabini artirir”»
rivayetini naklettikten sonra “Hicbir su¢lu baskasinin sucunu yiiklenmez "
ayetinin miiminler hakkinda oldugunu sdylemektedir. ibn Melek ise Hz.
Aise’'nin bu ifadesinde bir karisiklik oldugunu séyleyerek haber-i vahi-
din Kur’an’in umumunu tahsis edemeyecegini dile getirmistir.#! Cilinkii
ayetteki ifadeyi miiminlere hasretmek ayetteki umtmi ifadeyi tahsise
neden olmaktadir. Buna mukabil Ibn Melek “Hala kardeginin kizi iizerine,
kardesinin kizi da teyzesinin iizerine nikahlanilmaz”** hadisini serh ederken
ise meshur hadisin Kur’an’m umiimunu tahsis edebilecegi prensibini
zikretmistir. Ona gore bu hadis meshur olmasi sebebiyle “Elinizin altinda
bulunan cariyeler miistesna, evli kadmmlar da size haram kilindi; Allah'in size
emri budur. Bunlardan bagskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarimizla (mehir vecibesini g0z ardi etmeden) istemeniz size heldl kilindi”*
ayetini tahsis edebilmistir.* Zira Hanefi mezhebinde ehl-i hadisin aksine
meghur haber, haber-i vahidden daha iist bir konuma sahiptir ve ayetleri
tahsis edebilir.*®

38 jbn Melek, Mebarik, 1, 65.

3 Buhari, “Cenéiz”, 31; Muslim “Cenéiz” 16, 18, 19.
40 el-En‘am 6/164.

41 ibn Melek, Mebarik, 1/272.

42 Maslim, “Nikah”, 35.

43 en-Nisa, 4/24.

44ibn Melek, Mebarik, 1/519.

4 Eb(’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfi’l-esrar serhi’l-
musannif ale’l-Menéar (Beyrut: Dar(y’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/13.
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Ibn Melek benzer bir agiklamay1 “Fatiha’y: okumayamn namazi yok-
tur” hadisini serh ederken de yapmuistir. Imam Safii bu hadisle ihticac
ederek Fatiha'min okunmasinin farz oldugu hiikmiinii vermistir. Ebi
Hanife'ye gore ise “Kuran’dan kolayiniza geleni okuyun”# ayeti kiraatin
farziyyetinin delilidir. Ancak mezk{r hadis haber-i vahiddir ve haber-i
vahidin naklindeki siiphe sebebiyle haber-i vahid ile farz hiikmii sabit
olmaz ancak vaciplik sabit olur. Ibn Melek burada ayetteki ifadenin mut-
lak olusu sebebiyle dile getirilebilecek muhtemel bir itiraz1 cevaplamus,
mutlakin takyidinin nesh oldugunu soyleyerek haber-i vahidin Kuran”
nesh edemeyecegi prensibini dile getirmistir.* Bu ger¢evede Hanefi fikih
usulii eserlerine bakildiginda da mutlakin takyidinin nassa ziyade yani
nesih kapsaminda degerlendirildigi,* Kur’an metninin yakinen sabit
olmasi, haber-i vahidin ise Hz. Peygamber’e aidiyetinde siiphe bulun-
masindan dolay1 haber-i vahidin Kur’an’m ammun tahsis edemeyecegi,
zahirini mecaza hamledemeyecegi, Kitab’a ziyadede bulunamayacag: ve
onu nesh edemeyecegi goriistiniin zikredildigi goriilmektedir.>

2. Rivayetlere Hanefi Bakis Acisiyla Yaklasma

Bir hadis sarihinin muhaliflerinin delil olarak kullandig: rivayetlerin
delaletine dair itirazlar1 ve kendi mezhebinin goriistine muhalif olan ri-
vayetleri tevil ederek farkli sekilde yorumlamas: onun mezhep mensu-
biyetinin etkisi ile hareket ettigini gosteren unsurlardan biridir.>* Bu du-
rum akla meshur Hanefi fakihi Kerhi’nin su soziinii getirmektedir.
“Ashabimizin goriisiine muhalif olarak gelen her haber neshe hamledilir veya
benzer bir haberle ona mudraza edildii icin bagka delile gidilir veya ashdbimi-
zin kullandigr tercih yonleri dikkate alinarak tercih yapilir ya da uzlagtirma
(tevfik) yoluna gidilir. Delilin varligina gore bu uygulama gerceklestirilir. Nes-

46 Buhari, “Ezan”, 95; Muslim “Salat”, 34, 35.

47 el-MUzzemmil, 73/20.

8 ibn Melek, Mebarik, 1/524.

49 Pezdevi, Kenz, 227; Serahsi, Usdli’s-Serahsi, 2/84.

50 Debdsi, Takvimi’l-edille, 197; Pezdevi, Kenz, 175; Serahsi, Usdli’s-Serahsi,
1/364; Nesefi, Kesfi’l-esrar serhi’l-musannif ale’l-Menéar, 2/49.

51 Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktori”, 27.
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hin varligina dair bir delil varsa neshe hamledilir; neshin haricinde bir delil var-
sa da ona gidilir.” Bu minvalde Ibn Melek’in de hadisleri serh ederken
Hanefi mezhebinin ve imamlarmin goriislerine yonelik yorumlar ve
aciklamalar yapmaya gayret ettigi goriilmektedir. Ancak Ibn Melek bu-
nu yaparken ilgili hadislerin sahih olmadigma dair bir degerlendirme
yapmamakta, metriikii’l-amel oldugunu séylemektedir. Serh ettigi ha-
disler Buhari ve Miislim hadisleri oldugu i¢in bu hususta hassasiyet gos-
terdigi anlagilmaktadir. Bu minvalde Tbn Melek, hadisin sthhatiyle ilgili
degerlendirme yapmak yerine ya hadisin zahirinin terk edilip amel
edilmedigini sdylemis ya bagka manaya hamledip tevil yapmis ya nesh
durumuna isaret etmis ya da onun yerine Hanefilerin baska bir rivayet
ile amel ettiklerini dile getirmistir. Dolayisiyla Ibn Melek’in rivayetlerin
sthhati ile degil amel edilirligi ile ilgilendigi soylenebilir.
Hadis Yorumunda Zdhiri Degil Maksad: Esas Alma

Ehl-i hadis, hadislerin zahirine uyma konusunda daha hassas davra-
nirken Eb(i Hanife ve Hanefiler ehl-i hadise gore hadisleri daha az zahiri
yoruma tabi tutmuslardir. Zira onlar bazi hadislerin zahiri anlamlarim
kabul etmeyerek bazen amel edilemeyecegini soylemis bazen ise yorum-
lama yoluna gitmislerdir.® Bunu yaparken de rivayetleri maksada uygun
yorumlamayi tercih etmis ve hitkmiin illetini tespite galismislardir. Ibn
Melek’in de hadisleri serh ederken bu esas1 dikkate aldig1 goriilmektedir.

Ornegin Ibn Melek “Kim Islém dan baska bir din adina bilerek yalan yere
yemin ederse, o kisi dedigi gibidir”** hadisini yorumlarken $Safiilerin bu ha-
disin zahiriyle amel ederek bu sekilde yemin edenin kiifre diisecegi go-
riisiinde olduklarini, Hanefilerin ise bu hadisin zahiriyle amel etmeyip
hadisteki ifadeyi tehdide hamlettiklerini dile getirmistir.>> Dolayisiyla

2 Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. Hiiseyn el-Kerhi, Riséletii’l-imém Kerhi fi’l-usil
(Te’sisi’n-nazar igerisinde), thk. Mustafa Muhammed el-Kabbani (Beyrut: Daru lbn
Zeydan, ts.), 169-170.

%3 Aktepe, “Ebu Hanife ve Ehl-i Hadisin Stinnet Anlayislarindaki Temel Farklar”, 128.
5 Buhari, “Edeb”, 73; Muslim, “iman”, 176.

% bn Melek, Mebarik, 1/97.
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Hanefiler burada metnin zahirini degil maksadini esas almislardir. Ciin-
kit Hz. Peygamber’in bu ifadeyi kullanmadaki maksadi boyle bir yemi-
nin yapilmasina siddetli bir sekilde mani olmaktr.

Bu konudaki bir diger 6rnek de “Celebi (pazara digaridan getirilen malz)
karsilamayin. Kim kargilar ve ondan satin alirsa, sahibi pazara geldiginde mu-
hayyerdir”> hadisinin yorumunda goriilmektedir. Imam $afii hadisin
zahirine dayanarak sehre getirilen malin karsilanmasinin haram oldugu
ve eger satici sehre geldiginde fiyatlar konusunda aldatildigini anlarsa
mutlak manada muhayyer oldugu dolayisiyla isterse satistan vazgegebi-
lecegi goriisiindedir. Bu goriisii zikreden Ibn Melek bu hadisin zahirinin
metruk oldugunu dile getirmistir. Zira Hanefilere gore bu islem haram
degildir. Ancak belde halkina zarar gelmesi veya tiiccarlarin fiyatlar ko-
nusunda aldatilmasi durumunda mekruhtur. Ayrica Safiilerin aksine
Hanefilere gore satictnin muhayyerlik hakki da yoktur. Ciinkii saticiya
gelen zarar miisterinin haberine giivenmesi dolayisiyla kendi ihmalin-
den kaynaklanmustir. Konu ile ilgili bu hiikiim farkliliklar1 ibn Melek’in
de isaret ettigi lizere biiyiik oranda hadisin zahirine dayanmadaki farkli-
liktan neset etmistir.5”

Ibn Melek “Kimse iic tastan daha aziyla temizlenmesin”>® hadisinin serhi
esnasinda da Tmam $afii'nin bu hadisin zahiri ile amel ettigini dolayisty-
la ii¢ tagtan once temizlik hasil olsa da ti¢ tagin kullanilmasi gerektigi
goriisiinde oldugunu dile getirmistir. Ancak Ibn Melek’e gére bu hadisin
zahiri terkedilir. Zira EbG Hanife de “Tasla taharetlenen tek sayiya ridyet
etsin. Boyle yapan iyi yapmakla beraber yapmayana da giinah yoktur” hadi-
sine dayanarak {i¢ sayisinin zorunlu olmadig1 kanaatindedir.® Dolay1-
styla Hanefiler burada da bu emrin asil maksadi olan temizlenmis olma
durumunu esas almiglardir.

% Muslim, “Buy(”, 17.

%7 ibn Melek, Mebérik, 1, 513-514.
58 MUslim, “Tahare”, 57.

% Eb(1 Dav(d, “Tahare”, 18.

% jbn Melek, Mebaérik, 1/560.
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Mezhep Goriisiine Uygun Te'villler Yapma

Ibn Melek’in Hanefilerin amel etmedigi hadisleri serh ederken zaman
zaman mezhep goriisiinii destekleyecek sekilde hadisleri bagka manala-
ra hamledip tevillere bagvurdugu goriilmektedir. Ornegin Ibn Melek
“Sizden her kim nebiz igecekse, onu tek basina kuru iiziim olarak yahut tek ba-
sina kuru hurma veya tek basina ham hurma olarak i¢sin”® hadisini serh
ederken Hanefi imamlarin hadiste ifade edildigi sekilde karisik nebizi
icmede herhangi bir beis gormediklerini soylemistir. Ciinkii tek basina
helal olan bir igecegin karistirildig1i zaman da helal olmast gerekir. Ibn
Melek’e gore bu hadisteki yasaklama igecegin serlestigi yani sarhos edi-
cilik vasf1 kazandig1 duruma hamledilir.®?

Bu minvaldeki bagka bir misal de Muaz b. Cebel’in Hz. Hz. Peygam-
berle yats1 namazini kilip sonra kabilesine gidip onlara imamlik yaparak
namaz kildirmasi rivayetinin®® serhinde goriilmektedir. Imam Safii bu
rivayete dayanarak farz kilan bir kimsenin nafile kilan imama uyabile-
cegi gorlistindedir. Ancak Ebu Hanife'ye gore bu caiz degildir. Bu du-
rumda hadisteki anlatt Muaz’'n Hz. Peygamber ile kildig1 namazin nafile
oldugu, imamlik yaparken kildigi namazin ise farz oldugu duruma
hamledilmektedir.®*

Yine iddette bulunan ve goziindeki rahatsizliktan dolay: siirme kul-
lanma izni isteyen kadma Hz. Peygamber’in izin vermedigine dair riva-
yet® de Ibn Melek’in mezhep goriisiine gore farkli manaya hamlederek
yorumladigi hadislerdendir. Zira Ibn Melek bu hadisin 6ziir sebebiyle
iddet stirecinde siirme kullanilmasina cevaz veren Eb(i Hanife'nin aley-
hine bir delil oldugunu sdyledikten sonra Hz. Peygamber’in bahsi gegen
kadina izin vermeyisini kadindaki 6zriin tedaviye ruhsat verecek boyuta
ulagsmayan bir rahatsizlik olmasi durumuna hamletmisgtir.¢

51 MUslim, “Esribe”, 22.

82 ibn Melek, Mebdérik, 1/118.

8 Buhari, “Ezan”, 63, “Edeb”, 74; Miislim, “Salat”, 178, 179.
& jbn Melek, Mebdarik, 2/201.

8 Buhari, “Talak”, 46, 47; Mislim, “Talak”, 58, 60, 61.

% jbn Melek, Mebaérik, 1/449.
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Mezhep Goriisiine Aykirt Rivayetlerde Neshi Devreye Sokma

Nesih, hadisler arasindaki ihtilafi giderme yontemlerinden biridir.
Ancak ihtilaf ¢oziiliirken bu yonteme hangi sirada bagvurulacag: ulema
arasinda farklilik arz etmektedir. Hadisciler ihtilafi czmede neshe, cem’
ve telif metodundan sonra ikinci sirada yer verirken Hanefiler neshe ilk
sirada yer verirler.” Thtilaf durumunda neshe bagvuruldugu takdirde ri-
vayetlerden biri amel dis1 birakilmaktadir. Bu sebeple Hanefilerin neshe
¢oziim asamasinda ilk sirada yer vermesi bazi Hanefiler tarafindan da
dogru bulunmamis ve bu anlayis yorumlanmigtir.®® ibn Melek’in de ese-
rinde ihtilafl rivayetlerde cem’ ihtimali varsa nesih yapilmaz ilkesini di-
le getirdigi goriilmektedir.®” Bu acidan onun bu meselede ilkesel olarak
Hanefilerin genel yaklasimindan ayrildigi sdylenebilir. Ancak yine de
hadisleri serh ederken Hanefi mezhebi goriisiine aykir1 olan rivayetlerde
cok fazla olmasa da nesih durumunu dile getirdigi goriilmektedir. Bu-
nunla birlikte onun serh esnasinda tevil yontemini neshe nazaran daha
¢ok kullanmasi dikkati cekmektedir.

Ibn Melek’in nesih ihtimalini dile getirdigi rivayetlerden biri Ha-
nefilerin amel etmedigi “Sizden birinizin kabindan kipek icerse onun yedi
defa yikasin”” hadisidir. Ibn Melek bu emrin Islam’m ilk dénemleri ile
alakal1 gortildiigiinii, Araplarin kopeklerle birlikte yemek yiyecek kadar
onlarla igli dish olduklari i¢in emrin bunu engelleme amacina matuf ol-
dugunu dile getirmistir. Zira Hanefiler de bu konuda kabz1 {i¢ defa yika-
may1 yeterli goren rivayeti”! esas almiglardir.”? Dolayisiyla onlara gore
bu rivayet yedi defa yikamay1 emreden rivayeti neshetmis olmaktadir.

% ismail Litfi Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Cézim Yollari (Muhtelifii’l-
Hadis lmi) (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2010),
180.

6 Halil ibrahim Turhan, “Hicri ilk Bes Asirda Hanefi Fikih UsGlinde Muéariz Haber
Nazariyesi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XX1/3 (2017), 1830.

® ibn Melek, Mebaérik, 2/10.

70 Buhar, “Vud(”, 33; Muslim,”Tahare”, 89-93.

'Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Meéani’l-4sér, thk. Muhammed
Ziahri Neccar - Muhammed Seyyid Cadu’l-hak (yy.: Alemd’l-Kitlb, 1994), 1/23.
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Nesih ile izah edilen bir diger rivayet Ziilyedeyn” rivayetidir. Imam
Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel Hz. Peygamber’in dort rekatl bir na-
mazin ikinci rekatindan sonra selam vermesi {izerine Ziilyedeyn isimli
sahabinin onu uyardig1 ve bunun {izerine Hz. Peygamber’in namaz ta-
mamladigina dair nakledilen rivayete dayanarak namazda unutarak ko-
nugmanin namazi bozmayacag goriisiinii serdetmislerdir. Ibn Melek ise
ilgili hadisin serhinde bu goriisiin zayif oldugunu sdylemektedir. Zira
Hanefilere gore unutarak da olsa namazda konusan kisinin namazi bo-
zulur. Hanefilerin bu goriisii Ziilyedeyn rivayetinde anlatilan durumun
namazda konusmanin yasaklanmasmdan onceki bir doneme ait oldugu
ifade edilerek, dolayisiyla neshe bagvurularak izah edilmektedir. Zira
boyle bir yasaklama varken bir sahabinin ve Hz. Peygamber’in konus-
tuktan sonra namaza devam etmeleri miimkiin degildir.”

Hanefi mezhebi goriisiiniin hilafina delalet eden “Imam kendisine
uyulmast icin imam olmustur. Onun hareketlerine aykirt davranmayin”’ riva-
yetinde de Ibn Melek nesih ile izaha bagvurmustur. Zira bu rivayet ayak-
ta namaz kilanlarin oturarak kilan imama uymalarinin caiz olmadigma
delalet etmektedir. Bu rivayete dayanan bazi ulema oturarak namaz kil-
diran bir imama uyan cemaatin de namazi oturarak kilmasi gerektigi
goruistinii dile getirmistir. Eb(i Hanifeye gore ise bu neshedilmis bir uy-
gulamadir. Ciinkii Hz. Peygamber vefatindan 6nceki hastaliginda otura-
rak namaz kildirmis, ona uyan sahabiler ise namazlarini ayakta eda et-
miglerdir. Hz. Peygamber de onlara oturmalarini emretmemistir.”®

Hanefilerin Tercih Ettigi Rivayete Isaret Etme

Tercih ameliyesi, aralarinda ihtilaf bulunan rivayetleri ¢dziime kavus-
turmada kullanilan yontemlerden biridir. Hanefiler de hilafina amel et-
tikleri bazi rivayetlerde aslinda onun yerine baska rivayeti delil olarak

72 jbn Melek, Mebaérik, 2/60,92.

73 Buhari, “Ezan”, 69, “Sehv”, 4, “Ahbarii’l-ahad”, 1; Mislim, “Mesacid”, 99.
74 ibn Melek, Mebérik, 2/457.

75 Buhar, “Ezan”, 74; Muslim, “Salat”, 86.

76 ibn Melek, Mebarik, 1/443.
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kullandiklarini dile getirerek bu durumu izah etmislerdir. Ibn Melek de
Mesgirik hadislerini serh ederken Hanefilerin amel etmedigi hadislerin
bir kisminda onlarin bagka bir rivayetle amel ettiklerine isaret ederek
mezhebini savunmustur. Rivayetler arasindaki tercih islemi isnadla ya
da metinle ilgili birtakim sebeplere dayanarak yapilmaktadir. Ancak Ibn
Melek serhinde Hanefilerin tercih ettigi rivayetlere isaret ederken riva-
yetin tercih sebebiyle ilgili detayl agiklamalar yapmamustir. Ozellikle is-
nad kaynakli tercih sebeplerine pek isaret etmemistir. Bu durumun hem
Mesirik'te hadislerin isnadinin yer almamasindan hem de onun muhta-
sar bir serh yazma amacindan kaynaklanmis olmasi1 muhtemeldir.

Ornegin Buhari ve Miislim’in ittifakla Hz. Aise’den naklettigi bir di-
narin dortte biri ya da fazlasinda hirsizin elinin kesilecegine dair rivayet-
le” Imam Safii amel ederken Eb{i Hanife amel etmez. Zira Ebi Hanife'ye
gore ancak bir dinar ya da on dirhem kargiliginda el kesme cezas1 uygu-
lanur. Clinkii EbGi Hanife bu rivayet yerine “Hirsizin eli asgari bir kalkan
degerinde esya caldi§inda kesilir””® rivayetini esas almigtir. Kalkanin degeri
hakkinda sahabe arasinda mubhalefet olsa da ¢ogunluga gore kalkanin
degeri 10 dirhem veya 1 dinar olarak kabul edilir. Ibn Melek bu rivayetin
tercih sebebi ile ilgili olarak hadler konusunda imkan 6l¢iistinde savus-
turmanin gerekli oldugu, dolayisiyla hirsizlik cezasimnin uygulanmasin-
da da fazla olan miktar1 esas almanin daha evla olacagina dair bir agik-
lama yapmistir. Ayrica Ibn Melek Hanefilerin delil olarak kullanmadik-
lar1 mezkar Hz. Aise rivayetine dair yorumlarma da yer vermistir. Bu
yoruma gore Hz. Aise’den nakledilen bu rivayette dinarin dortte biri
agiklamasi onun bir kalkanin degeri hakkindaki kendi goriisiinii yan-
sitmaktadir. Yani Hz. Aige’ye gore bir kalkanin degeri dinarin dortte biri
oldugu i¢in hadisi bu sekilde nakletmistir.”

Imam Miislim’in Ummii Seleme tarikiyle naklettigi “Zilhicce hilalini
Qordiigiiniizde sizden kurban kesme niyetinde olanlar artik saclarina ve tirnak-

77 Buhari, “Huddd”, 13; Mislim, “Hudad”, 1, 2, 4.
78 Buhari, “Hud(d”, 13; Muslim, “Hud(d”, 5, 6.
7 ibn Melek, Mebarik, 1/496-497.
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larina dokunmasin”® hadisi de Hanefilerin bagka bir rivayeti esas alarak
amel etmedigi hadislerdendir. Ahmed b. Hanbel bu rivayete dayanarak
kurban kesecek olan kiginin Zilhicce ay1 girdiginde sa¢ ve tirnaklarmi
kesmesinin haram oldugunu, Imam Safii ise tenzihen mekriih oldugunu
sOylemistir. Ancak Eb(i Hanife’ye gore bu haram veya mekrth degildir.
Ciinkii Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber kurban-
ligimi Mekke’ye gonderdikten sonra ihramlilarin sakindig: hicbir seyden
sakinmamugtir$! ibn Melek’in Tahavi'den naklettigine gore Hz. Aise’den
nakledilen bu hadisin gelis yolu miitevatir iken Ummii Seleme rivayeti-
nin mevkif oldugu yoniinde elestiriler bulunmaktadir.®> Tahavi burada
miitevatir derken muhtemelen manevi miitevatiri kastetmis olmalidir.
Dolayisiyla Ibn Melek burada tercih sebebi olarak detayli bir agiklama
yapmasa da Tahavi'ye dayandirarak rivayetlerin isnadiyla ilgili bir tercih
sebebine dikkat cekmistir.8?

Ibn Melek Miislim’in ihramli kisi hakkinda naklettigi “Nalin bulama-
yan mest giysin, izar bulamayan salvar giysin”® hadisini serh ederken Ebii
Hanife'nin bu hadisle amel etmedigini dile getirmis ve onun ihramlinin
sadece zaruret durumunda salvar1 normal haliyle degil de ancak izar gi-
bi kullanarak giyebilecegi goriisiinde oldugunu soylemistir. Zira Hz.
Peygamber’den bu konuda ihramlinin gémlek, sarik ve salvar giyemeye-
cegine dair hadis® nakledilmistir. Ibn Melek’e gére Thramli igin bu iki
delilden ihtiyath olanla amel etmesi daha evladir.’ Dolayisiyla burada
tercih sebebi olarak ihtiyatin zikredildigi sdylenebilir.

3- Mezhep Mensubiyetini Gosteren ifadeler Kullanma

Ibn Melek’in hadislerin serhi esnasinda kullandig1 dil ve iislup da
onun mezhebine baghiligina isaret eden birtakim unsurlar barindirmak-

8 Muslim, “Edahi”, 41, 42.

81 Buhari, “Hac”, 107, 110, “Edahi”, 15; Mislim, “Hac”, 359, 360, 361, 363, 365, 370.
82 Tahavi, Serhu Meéni’l-4sér, 4/181.

8 ibn Melek, Mebarik, 2/52.

84 Buhari, “Cezal’s-sayd”, 15, 16, “Libas”, 14; Muslim, “Hac”, 4, 5.

8 Buhari, “Hac”, 21; “Cezail’s-sayd”, 13, “Libas”, 14; Muslim, “Hac”, 1, 2.

8 jbn Melek, Mebdarik, 1/165.
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tadir. Mesela onun ¢cogu zaman Eb#i Hanife'nin ismini zikrettigi yerlerde
rahimehullah dua ctimlesini kullanma hassasiyetinde oldugu goriiliirken
diger mezhep imamlarmn zikrettiginde bu dua ctimlesini genellikle kul-
lanmamaktadir. Yine onun Hanefi imamlarmin goriislerini zikrederken
bazen “eimmetiinid” ifadesini kullanmasi ve Hanefi mezhebi goriislerini
zikrederken bazen “kulnd” ibaresini kullanmis olmasi: da mezhep men-
subiyetine isaret eden unsurlardir.

Ayrica Ibn Melek genellikle hiiccetiin aleyh tabirini kullanarak diger
mezheplerin goriisiiniin aleyhine delil olan rivayetlere dikkat ¢ekmis-
tir.%” Benzer sekilde hiiccetiin leh tabiri ile de EbGi Hanifenin goriistini
destekleyen rivayetleri vurgulamistir. Mesela “Sabah olmadan once vitir
namazini kilmakta acele edin”® rivayetinin agiklamasinda bu rivayetin vit-
rin vaktinin fecrin dogusuna kadar oldugu goriisiinii benimseyen Eb{i
Hanife’'nin goriisiine delil oldugunu, ancak sabah namazini heniiz kil-
mayan kisi igin vitir vaktinin fecirden sonra da devam ettigi goriisiinde
olan Safil ve Malik’in ise aleyhine delil oldugunu dile getirmistir.* Yine
Ibn Melek “Sirke ne giizel katiktir”* hadisini zikrettikten sonra bu hadisin
saraptan yapilan sirkenin helal oldugu goriisiinde olan Ebi Hanife'nin
lehine bir delil olduguna vurgu yapmustir. Ciinkii hadiste gegen sirke
anlamindaki hall kelimesinin basindaki elif 1am takisi cins i¢indir ve bii-
tiin sirkeleri kapsamaktadir.”!

Bu baglamda Ibn Melek’in pek ¢ok yerde Hanefi mezhebinin goriisii-
niin aleyhine delil oldugu iddia edilen hadislerle ilgili muhtemel sorula-
ra cevaplar vermesi de dikkati gekmektedir.”? Ornegin Ibn Melek esire
kars1 esiri fidye vermenin cevazina delalet eden, Hz. Peygamber’in esir
bir kadin1 Mekke’de esir edilen bazi miisliimanlar1 kurtarmak igin fidye

87 Bazi 6rnekler icin bk. ibn Melek, Mebaérik, 1/153, 545, 3/184.
88 MUslim, “Salati’l-musafirin”, 149.

® |bn Melek, Mebarik, 3/184.

% Mislim, “Esribe”, 164.

9 ibn Melek, Mebdrik, 2/255.

%2 Bazi 6rnekler igin bk. ibn Melek, Mebérik, 1/ 56, 63, 106, 126, 134,264, 283, 490,
523, 2/189, 386, 511.
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olarak gonderdigini anlatan rivayetin® serhinde bu rivayetin buna cevaz
vermeyen Eb(i Hanife’nin aleyhine delil tegkil ettigini ifade etmistir.
Sonrasinda ise bu durumun nasil cevaplandirilacagini agiklamigtir. Tbn
Melek’e gore cevazin olmayisi esirin ganimet olmas: halinde gegerlidir.
Eger ganimet taksim edilir ve bu esir birisinin payina diiser sonra da ona
bagka biri sahip olup onu fidye olarak verirse bu caiz olur. Ibn Melek'e
gore bu duruma ikinci bir cevap da sudur: Esirin fidye olarak verileme-
mesinin sebebi esirin Miisliimanlara karst muharib olmasi endisesinden
kaynaklanmaktadir. Ama zayifliklarindan dolay: kadinlar bu hiikiimden
hari¢ tutulmustur.®* Netice itibariyle onun mezhep goriisiiniin aleyhine
delil olan rivayetlerde cevap tislubunu benimsemesinin savunmaci tav-
rindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Sonug¢

14./15. Yiizyillarda Aydinogullar1 Beyligi doneminde izmir/Tire'de
yagsamis bir ilim adami olan Ibn Melek Osmanli Devleti'nin ilmi haya-
tinda ve medrese tedrisatinda da énemli etkilere sahip olmustur. Onun
Sagani'nin Megsdrikii’l-Envdr'ma yazdig1 serh, bu etkinin temel unsurla-
rindan biridir. Mesdrik’'in Osmanli donemindeki en muteber serhlerinin
basinda gelen ve hadis tedrisatinin da en 6nemli kaynag1 olan Mebdrik,
Osmanli hadis kiiltiirii ve birikiminin temel kaynaklar1 arasinda sayil-
maktadir.

Hanefi mezhebinin yaygin olarak kabul edildigi Anadolu toprakla-
rinda yazilan bu serhte Hanefi yaklagimin hakim oldugu ve Hanefi fik-
hmm esas alindig1 goriilmiistiir. Zira Mesdrik’in temelini olusturan
Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde Hanefilerin amel etmedigi veya diger
mezheplerden farkli yorumladigr birtakim hadisler bulunmaktadir. Ha-
nefi bir topluluga hitap eden Ibn Melek’in serhine bu agidan bakildigmn-
da onun hadisleri serh ederken metni mezhep gortisleri dogrultusunda
sekillendirme hususunda hassas oldugu goriilmektedir. Zira bu ¢alisma
cercevesinde onun Ozellikle Hanefi fikih usulii eserlerinin siinnet boliim-

% Muslim, “Cihad”, 46.
* ibn Melek, Mebaérik, 2/189.
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lerinde dillendirilen ve Hanefilerin hadisle alakali anlayislarini yansitan
birtakim prensiplere zaman zaman isaret ettigi tespit edilmistir. Ayrica
hadisleri serh ederken de Hanefi mezhebinin ve imamlarmin goriislerine
yonelik yorumlar ve aciklamalar yapmaya gayret ettigi goriilmiistiir.
Bunu yaparken de ya hadisin zahirinin terk edilip zahiriyle amel edil-
medigini sOylemis ya hadisi baska manaya hamledip tevil yapmis ya
nesh durumuna isaret etmis ya da onun yerine Hanefilerin baska bir ri-
vayet ile amel ettiklerine dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte onun sened
merkezli degil metin merkezli degerlendirmeler yaptig1 ve hadislerin
sthhatini sorgulayarak onlara bir zafiyet nispet etmedigi goriilmektedir.
Serh ettigi hadisler Buhari ve Miislim hadisleri oldugu igin Ibn Melek’in
bu hususta hassasiyet gostererek dengeyi gozettigini sdylemek miim-
kiindiir. Ayrica onun serh esnasinda kullandigy iislupta da mezhebini
savunma egilimi sezilmektedir. Zira o pek ¢ok yerde muhalif goriislere
cevap verici bir anlatim tarzini benimsemistir.

Serhte dikkati ceken durumlardan biri de Hanefilerin basta Safiiler
olmak tizere diger mezheplerin hilafina davranip amel etmedigi ya da
farkli sekillerde yorumladig: hadislerde bu duruma isaret etme titizligi-
dir. Zira aksi takdirde Hanefi olan talebe ve okuyucunun fikih alaninda-
ki bilgisi ve ameli ile eserde yer alan hadislerin gelisik bir durum arz et-
mesi sonucu dogacaktir. Muhtemelen bu sebeple Osmanl: tedrisatinda
bilingli olarak Hanefi ulemanin serhleri okutulmus olmalidir.
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SON DONEM OSMANLI ALiMi MUHAMMED ZAHID
KEVSERI'NIN MATURIDILiK DUSUNCESININ
GELISIMINDEKI YERI

Zafar FAHRUDDINOV!

Muhammed Zahid Kevseri, 1879 yilinda Osmanli Devleti'nin Diizce
vilayetinin Hac1 Hasan kdyiinde diinyaya geldi. 1893 yilhinda Istanbul’a
gelerek 1904 yilina kadar Kazasker Hasan Efendi'nin Darulhadis medre-
sesi ve Fatih medreselerinde egitimini siirdiiriip 1906 yilinda icazet aldu.
Kevseri'nin tiim fikri faaliyetleri Hanefi mezhebi ve Ehl-i siinnet kelam
okullarin1 savunmaya yonelik olup, eserlerinin biiyiik bir kism1 mezhep
muhaliflerine kars: reddiyeler vermeye ve onlarin tutumlarmi elestirme-
ye adanmustir. Zahid Kevseri, geleneksel Islam akaidi temelleri ve fikhi
mezhepleri savunma yolunda biiyiik ¢aba sarf etmistir. Bununla birlikte,
kendisi Ehl-i siinnet mezheplerinden biri olan Hanefi mezhebine bagh
olmasina ragmen, bu mezhebe kars1 da objektif bir tutum sergiledigi go-
riilmektedir.

Kevseri, Safii mezhebine ait eserleri, Ozellikle Takiyyiiddin es-
Subki'nin “Fetavd” adli eseri, ibn EbGi Hatim’in "Edeb es-Sdfii ve Mendki-
buhu” gibi bir¢ok Safii alime ait eserleri titizlikle inceleyip bu eserlere
genis kapsamli 6nsozler (mukaddimeler) yazmistir. Bu mukaddimeler,
kisa bir risale formatinda olup, hemen hepsi Kevseri'nin taassup sahip-
lerine karst olan kararli ve tavizsiz durusunu yansitir. Ornegin, Takiy-
yliddin es-Subki'nin “es-Seyfu’s-Sakil” adl1 eserine yazdig1 onsozde, Kev-

' Dr., Ozbekistan imam Matiridi Uluslararasi Bilimsel Arastirma Merkezi, za-
far.fakhriddin@mail.ru
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serl, Ahmet Harrani ve ona tabi olanlar1 sert ifadelerle elestirir. Onlari,
taassup ve akildan yoksun kisiler olarak tanimlar; ayrica bu cahil gru-
bun Islam {immetine getirebilecegi zararin yiiksek oldugunu ifade eder.
Ornegin:

"Aktif ve gelismis akil ile sahih nakiller birlesip hareket ettiginde,
ahmaklarin safsatalarina kars1 korunmaya ihtiyag olmazdi. Ancak akil,
sabiinin akli gibi ve nakil, bir bebegin nakli gibi olursa, bunlarin birlesip
hareket etmeleri de korumaya muhtag hale gelir... Rivayet ve dirayeti bir
araya getiremeyen nice kisiler, onun uydurmalarina kanarak yoldan sap-
t1. Daha, onun ve yandaslarmin kiyamet giintinde gipta edilemeyecek
bir yerleri de vardir."

Gortldiigt tizere, Kevseri, bir gelenekci alim olarak, taassup sahibi
kesimleri elestirip onlara reddiye vermeden 6nce, onlarin konumlarinm
gosterip mevkilerini diisiirme yontemini kullanmaktadir. Yani, oncelikle
"Tenzilu'n-nas menazilehum" (insanlar1 hak ettikleri konuma yerlestir-
me) ydntemini basariyla uygular. Ilk olarak, onlari reddiye vermeye bile
degmeyen akilsiz bir grup olarak tanimlarken, sadece toplumun akilsiz-
lariin onlara uymasi nedeniyle dikkate alindiklarim1 vurgular. Kevseri
ayrica, “Sabil” ve “sabi” (¢ocuk) kelimelerindeki benzerligi ustaca kulla-
nir. Bu noktada “Sabii” kelimesi, Ahmed Harrani'ye atfen, Harran sehri-
nin Sabiilerin merkezi olmasia bir gonderme olarak kullanilmistir. S6z-
lerinin sonunda ise onlarin akibetlerinin iyi sonuclanmayacagina dair bir
uyari, yani “vaid” getirir.

Ayni zamanda, Zahid Kevseri sadece Orta Cag'daki Hagevilere red-
diyeler sunmakla kalmamis, kendi donemindeki miisebbihe ve miices-
sime akimlaria kars1 da kesin reddiyeler vermesiyle taninmistir. Déne-
min siireli yayimnlarinda yayimlanan itikadi igerikli makaleleri titizlikle
inceleyen Kevseri, bu yazilarda karsilastig1 her tiirlii itikadi sapmaya
mutlaka yamit vermeyi kendine bir gorev bilmistir. “Makalitii’l-
Kevseri”de buna dair bir¢ok ornek gormek miimkiindiir. Ayrica Kevseri,
bazi yayinlar ve kitaplardaki dikkatle yaklasilmas: gereken noktalar tek
tek kaydetmistir.
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Kevseri, miisebbihe ve miicessime taraftarlarini kesin bir sekilde eles-
tirirken, derin anlam tasiyan ve mubhaliflerin 6zlerini agiga ¢ikaran nite-
likleri kullanmaya 6zen gosterir. Kevseri, tecsim ve tesbih yanlilar igin
“veseniyye” yani putperestlik terimini kullanmis ve bazi makalelerine
acikca “Putperestlik — “veseniyye’” davetcilerinden timmeti uyarma” bas-
ligin1 vermistir. Miisebbihe ve miicessimeye karsi 6zellikle “veseniyye”
terimini kullanmasi, déneminin Selefilerinin geleneksel Miisliimanlarin
itikad ve amellerine “sirk” damgas1 vurmalarina bir yanit olarak goriile-
bilir. Bu sozciik kiiciimseyici bir tona sahip olup, Allah’a belirli bir cisim
ve sekil isnat edenlerin putperestlerden farki olmadigini ima eder. Fark
su ki, putperestlerin sembolii digsaridan goriilebilir, miisebbihe ise sem-
boliinti stirekli olarak kalbinde, zihninde ve tasavvurunda tasir. Kev-
seri’nin miisebbihe ve miicessimeye “veseniyye” terimiyle atifta bulun-
masi gesitli sonuglar ortaya koyar:

e Miigebbihe ve miicessime, aynen putperestlik gibi Islam’a yaban-
a ve karsit bir akimdir.

e Miigsebbihe ve miicessime, putperestler gibi Miisliimanlara zarar
verici ve diismanlik tasiyan bir kesimdir; bu nedenle, onlarin za-
rarlarindan haberdar olmak ve diger Miisliimanlar1 bu konuda
uyarmak gereklidir.

e Miisliimanlar, miisebbihe ve miicessimeye karsi fikri bir miicade-
le stirdiirmelidirler; ¢linkii onlar, aynen putperestler gibi Miis-
liimanlarin itikadi muhalifleridir.

Zahid Kevseri'nin ge¢mis ve ¢agdas miisebbihelere karsi bu tavizsiz
durusu, 20. ylizyilda Matiiridilik diistincesinin dinamik ve miicadeleci
ruhunu yeniden canlandirdi ve bu durumun 21. ytizyilda da devam et-
tigini soylemek miimkiindiir. Kevseri, inancinda saglam duran, fikri
muhaliflerin zayif yonlerini iyi analiz edebilen ve onlara derin ilmi red-
diyeler sunabilen modern bir alimin parlak simgesi haline geldi. Giinii-
miizde diinyanin gesitli bolgelerindeki Matiiridilerin, Zahid Kevseri'nin
kaleme aldig1 yiizii askin esere olan ihtiyaglarinin arttig1 bir sir degil.
Bunun sebebi, internet ve sosyal medyanin gelistigi giintimiizde Ehl-i
siinnetin geleneksel ilahiyat ekolleri olan Matiiridilik ve Eg’arilige taas-
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sup sahiplerinin fikri saldirilarmin giderek artmasidir. Boyle bir durum-
da, Zahid Kevseri'nin tecriibesinin biiyiik bir sonug ve fayda sagladig:
ve saglamaya devam ettigi asikardir. Bu durumu, BDT {ilkeleri, Pakistan
ve Hindistan Miisliimanlar1 arasinda Zahid Kevserl mirasina yonelik
biiyiik bir ilginin olusmasinda gormekteyiz. Hatta, sosyal medyadaki ta-
assup yanlis1 gruplar, Kevseri'nin adin1 duyduklarinda bir 6fke haline
biirtiniip takipgilerini Kevseri'nin eserlerini okumamaya, ondan etki-
lenmemeye cagiracak kadar ileri gitmektedirler.

Bu agidan, Zahid Kevseri’'nin eserleri, tim dénemlerin Miisliimanlari,
ozellikle de Matiridiler icin biiylik bir kiymete sahiptir; bu eserlerin
diinya dillerine ¢evrilmesi, genis kitlelere ulastirilmasi ve ilmi olarak is-
tifade edilmesini saglamak hayati bir ihtiya¢ haline gelmektedir.



MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERI iLE ABDURRAHMAN
EL-MUALLIMi ARASINDAKI iHTiLAFIN MEZHEPSEL
ARKA PLANI

Selman KELES!

Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetihlerle birlikte Islam’1 yaymak
ve ilim Ogretmek igin Sam, Irak, Misir ve Horasan gibi pek ¢ok farkh
bolgeye dagilan ashab-1 kiram gittikleri bolgelerde ilmi ve fikri agidan
otorite olmuslar ve bu bolgelerde ilim merkezleri kurulmasma vesile
olmusglardir. Ashabin olusturdugu bu ilmi birikimden Islam ilim gelene-
ginde farkli yaklasimlarin tezahiirii olarak sonralar1 ehl-i hadis ve ehl-i
rey diye adlandirilan iki temel ekol olusmustur. Medine yahut Hicaz
Ekolii’yle Ehl-i hadis, Kiife veya Irak Ekolii'yle de Ehl-i rey kastedilir. Bu
iki ekol arasinda nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasinda yontem
farklilig: gibi ilim ve fikir agisindan 6nemli bir ayrim olsa da birbirinden
keskin hatlarla ayrilmazlar. Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli gibi Fikih
ekollerinin mayasini bu yaklasim tarzlari olusmustur denilebilir.?

Bu ekollerin dogusundan giintimiize kadar ulemadan mensuplari
olmus ve aralarinda kimi zaman sert kimi zaman yumusak ¢ekismeler
siiregelmistir. Ozellikle Ehl-i reyin temsilcisi olarak bilinen Hanefi mez-
hebinin Hadislere yaklasimi noktasinda ehl-i hadis diisiince yapisina sa-
hip alimler pek ¢ok elestiri yoneltmislerdir. H.3. asirda nasslarin 6zellik-

" Dr. Ogretim Uyesi, Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ske-
les@kastamonu.edu.tr.

2 Ahmet Uyar, “Hadisleri/Stnneti Anlamada Farkli Yaklagimlar (Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y
Ekolleri)”, Bilimname 2/5 (Subat 2004), 29-30.
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le hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda yontem farkliigindan biri
belki de en 6nemlisi Ehl-i hadisin isnad1 temel alirken, ehl-i reyin bu-
nun yaninda haber-i vahidleri Kur’an ve siinnet gibi bazi ilkelerine arz
etmesidir.3

Mezhep imamlar1 arasindaki bu anlayis ve metot farkliligi mezhep
mensuplar1 arasinda bazen taassup bazen menfaat kaynakli imamlar
arasinda goriilmemis sertliklere sebep olmustur. Ozellikle mihne déne-
minde bu sertlik ¢ok daha fazla belirgin olmustur denilebilir. Hadislerin
sahihini sakiminden ayirma ve hadisleri gelecek nesillere saglikl1 bir se-
kilde aktarma amaci giiden muhaddisler, ravileri arastirmak igin pek
¢ok caba sarf etmis, ravilerin adalet ve zabt yoniinden inceleyen eserler
yazmiglardir. Ancak bu eserlerde raviler hakkinda soyledikleri de yine
ihtilafa sebep olmus kismen taassuptan kaynakli olabilmistir. Bundan
dolay1 da cerh ve ta’dilin kabuliinde miifesser olmasini yani nedeninin
agiklanmasini sart kosmusglardir. Thtilafa sebep olan cerhlerin en biiyiik
orneklerinden birisi Hanefi mezhebinin imami EbG Hanife hakkinda ki-
yast hadislere takdim etmesi gibi kitaplarda yazilan iddialardir.* Bu id-
dialara katilanlar oldugu gibi kars1 ¢ikanlar da olmustur.

Osmanli Devleti'nin son doneminde yetismis ve sadece Hadis ilmin-
de degil Islam1 ilimlerde temayiiz etmis Snemli sahsiyetlerden biri olan
ve Ozellikle Hadis alaninda yazdiklariyla kendisinden s6z ettiren Zahid
el-Kevseri, Hanefi mezhebine mensup olup iyi bir mezhep savunucusu
olarak addedilmistir. Bu sebeple Islam diinyasinda reddiyeler basta ol-
mak {izere kendisi hakkinda fazlaca yazilip cizilmistir. Ozellikle
Te 'nibii’l-Hatib ‘ald md sikahil fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekdzib> ve en-

3 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/521.

4 Sema Tombul, Hanefilerde Hadis-Kiyas /li§kisi (Bursa: Uludag Universitesi, Yiksek Li-
sans Tezi, 2011), 8.

5 Turkge’ye de terciime edilmistir. Bk. Muhammed Zahid Kevseri, Te’nibu’l-Hatib, cev.
Siileyman Tekin (istanbul: Tahkik Yayinlari, 2020).
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Niiketii't-tarife fi't-tehaddiis ‘an Rudildi ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi Hanife® isimli
eserleri ile dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Hatib el-Bagdadi'nin Tarthu Bag-
dat isimli eserinde Imam Eb& Hanife ve ashabi hakkinda naklettigi ha-
berlere cevap vermek icin yazdig1 ve bu rivayetleri senet ve metin yo-
niinden ele aldig1 eseridir. Bu eserindeki 150"ye yakin rivayeti incelemis,
400’e yakin raviyi cerh ve ta’dil ilmi agisindan tahlil etmistir. Bu haber-
lerin asilsiz oldugunu, pek ¢ogunun mezhep taassubundan kaynak-
landigini agiklamaya c¢alismistir.” Kevseri'nin yapmis oldugu bu ravi,
rivayet ve fikhi degerlendirmeleri iizerine gesitli bolgelerde reddiyeler
yazilmistir.

Te 'nibii’l-Hatib’e kars1 ilk yazilan ve en ¢ok ses getiren reddiye Abdur-
rahman b. Yahya b. Ali el-Muallimi el-Yemani tarafindan risale tarzinda
kaleme almnmustir. et-Tenkil limd verede (bimd) fi Te nibi’l-Kevseri mine’l-
ebdtilfismini tasiyan bu eserde Muallimi, Kevseri'ye ait ravi ve rivayet
tizerine hatali buldugu baz1 goriisleri ele almistir.

Muhammed Avvame “Menhecii Zahid el-Kevser?” isimli eserinde Mual-
limi'nin Kevseri'ye bu reddiyeyi yazmasinda en biiyilik sebebin Safii
mezhebine menstbiyeti oldugunu goriistinii dile getirmistir.” Bu iddia-
dan hareketle el-Muallimi'nin “et-Tenkil limd verede (bimd) fi Te nibi’l-
Kevser? mine’l-ebitil” isimli eseri baglaminda iki alim arasinda ihtilaflara
neden olan konularin siniflandirilmasi ile hadis ilmi kriterlerinden ya-
rarlanarak ihtilaflarda mezhebi etkinin olup olmadig: tespit edilip, de-
gerlendirilmesi yapilmistir.

6 Bk. Muhammed Zahid Kevseri, en-Niketii’t-tarife fi’t-tehaddis ‘an Rudddi ibn Ebi
Seybe ‘alé Ebi Hanife, thk. Hamza el-Bekri (Urdiin: Daru’l-feth, 2021).

7 Bk. Muhammed Zahid Kevseri, Te 'nibi’l-Hatib (Dari’|-Kitabi’l-Arabi, ts.).

8 Bk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, et-Tenkil bimé fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’l-

ebatil, thk. Ali b. Muhammed el-imran - Muhammed Ecmel el-islahi (Mekke: Daru
Alemi’l-Fevaid, 2013).

® Muhammed Avvame, Menhecii’l-imam-i Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-
Ricéal (Lubnan/Beyrut: Daru’l-Minhac, 2024), 1/75.
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1. Muhammed Zahid el-Kevseri'nin Kisa Hayati, Eserleri ve
Te 'nibii’l-hatib’i Yazmaya Sevk Eden Nedenler

1.1. Kisa Hayat1

Tam ad1 Muhammed Zahid b. Hasan Hilmi el-Kevseri el-Diizcevi'dir.
Yedinci kusaktan dedesine nispetle Kevseri lakabin1 almis olup Kafkas
gocmeni bir ailenin ¢ocugu olarak 16 Eyliil 1879'da Diizce’de diinyaya
gelmistir.!® Kevseri'nin [r§amu’l-merid isimli eserinde babasimin hadis ve
fikih ilminde genis miiktesebati oldugu, miiderris olan babasi Hasan
Hilmi'nin de kendisi gibi ilim sahibi oldugu bilgisini vermektedir." Ba-
basmnin ilim sahibi olmas1 Kevseri'nin hem kiigiik yaglarda ilim 6gren-
meye baslamasina hem de ilk ilim tahsilini babasindan yapmasina vesile
olmustur. Diizce'de iptidaiye ve riistiye mektebini bitirdikten sonra on
bes yasinda Istanbul’a gitmis Daru’l-hadis’e kaydolmustur. [brahim
Hakki Egini’den dersler almis hocasinin vefatindan sonra da Alasonyal
Seyh Ali Zeynelabidin’in derslerine katilmigtir.!> Hocalarindan bazilari-
nin isimleri soyledir:'3

1. Ibrahim Hakki el-Egini (8. 1318/1900)

2. Alasonyal1 Seyh Ali Zeynelabidin (6. 1335/1917)

3. Seyyid Muhammed b. Ca’fer el-Kettani (6. 1346/1927)

4. Seyyid Muhammed b. Bahit el-Mutii (6. 1354/1935)

Kevseri Fatih Camii'nde ders-i am olarak ilk gorevine baglamis, 1913
yilinda ise Istanbul miiderrisligi getirilmistir. Kastamonu’da kurulacak

1 Mehmet Emin (")zafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve
Hadisgiligi (Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 24; Osman Verim, Mu-
hammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gériisleri (izmir: Dokuz Ey-
Ll Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 8.

" Muhammed Zahid Kevseri, frgdmu’l-merid fi serhi nazmi’l-atid (Kahire: El-
Mektebetl’l Ezheriyye, ts.), 82.

12 Ozafs;,ar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 24;
Verim, Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gérdsgleri, 8.

'3 Yusuf Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi istdm Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2013).
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olan yeni bir medrese igin goniillii olarak Kastamonu’ya gorevlendiril-
mistir. Bu medreseyi ders vermeye hazir hale getirip ti¢ yil boyunca egi-
timde gorev almis, daha sonra bu gérevden istifa edip Istanbul'a geri
dénmiigtiir.4 Istanbul'da Daru’s-Safakati’l-Islamiyye’de Arapga dersler
vermistir. Bir ay gibi kisa bir siire bu derslere devam etmis, Siileymaniye
Medresetu’l-miitehassisine atanip kendisine tabakatu’l-kurra ve ve’l-
miifessirin boliimii dersleri vermesi istenmistir.’> Ogrencilerinden bazi-
larinin isimleri su sekildedir:'®

1. Abdiilhamid el-Kiitiibi el-Misri

2. Seyh Abdulfettah Ebti Gudde

3. Muhammed Emin Sarag

4. Ahmed Hayri

Bir siire Seyhu’l-islém’m ders vekilligi gorevini de iistlenmis olan
Kevseri hakkinda tutuklama karari alininca Misir’a gitmis burada calis-
malarma vakit ayirmis ve eser yazmaya agirlik vermistir.”” ilimle dolu
bir hayat yasayan Kevseri, ¢esitli hastaliklarla miicadele etmis ve hum-
ma hastalig1 sebebiyle 10 Agustos 1952 senesinde vefat etmistir.'”® Ezher
Camii'nde Seyh Abdulcelil Isa tarafindan cenaze namazi kildirilmis
Imam Safii kabristanina defnedilmistir.?

1.2. Eserleri

Osmanli'nin son déneminde yenilikgi, siinnet ve mezhep karsit1 soy-
lemlere kars: miicadele etmis, pek ¢ok makale, reddiye ve risale kaleme

4 Yavuz, “Zahid Kevseri”.

15 Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 25-
26; Verim, Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gérusleri,
8-10.

'® Yavuz, “Zahid Kevseri”.

7 Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 34-
35.

'8 Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadisciligi, 41.

9 Muhammed Zahid Kevseri, Makélatu’l-Kevseri (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevkifiye,
ts.), 71.
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almis, ¢ok yonlii ve velGd bir alim olan Kevseri'nin pek ¢ok eseri bu-
lunmaktadir. Istanbul’da kaleme aldig1 eserlerin cogu kayipken Misir’da
yazdig eserlerinin ekseriyeti mevcuttur. Kendisi hakkinda yapilan ca-
lismalarda zikredilmis eserlerine burada deginmek yerine konumuzla ve
hadis ilmiyle alakali ¢alismalara deginmeyi uygun gordiik. Eserlerin-
den bazilar1 sunlardir:2

o en-Niiketii't-ta'rife fi't-tshaddiis an ruddi Ibn Ebi Seybe ala Ebi
Hanife.

¢ Te’'nibii’l-Hatib ala ma sekahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib.

¢ et-Terhib bi nakdi't-Te'nib.

* Ekvemii’l-mesalik fi bahsi rivayeti Malik an Ebi Hanife ve rivayeti
Ebi Hanife an Malik.

e Ta'tirii’'l-enfas bi zikri senedi Ibn Erikmas.

* ‘Atbii’l-mugterrin bi decacileti’l-muammerin.

e Ibda’ii viichhi't-te’addi fi KAmil Ibn Adi.

e et-Taakkubii’l-hasis lima yenfihi Ibn Teymiyye mine’l-hadis.

o Is'adii'r-raki ale’l-Meraki.

* Nakdii kitabi'd-duafa.

1.3. Te 'nibii’l-Hatib’i Yazmaya Sevk Eden Nedenler

Kevseri'nin Te'nib’i yazma sebebini kendisinden Ogrenebiliyoruz.
Te'nib’in mukaddimesinde belirttigine gore Misir’dayken yayinevi sahi-
binin ortaklarindan olan arkadasi Hatib el-Bagdadi'nin Tarih-i Bagdat
isimli eserini bastiklarmi ancak 13. cildinin baskisi esnasinda bu ciltte
gecen Ebu Hanife hakkinda yazilan agir ifadelerden rahatsiz oldugunu
evine gelerek Kevseri'ye aktarir. Bunun {izerine Kevseri ona, Hatib’in
eserine yazilmis bir reddiye ile basmasim teklif eder. Ancak arkadasimnin
ortaklarinin buna sicak bakmamasi iizerine muvaffak olamayinca kitaba
ta’lik yazar. Kitap basildiginda Kevseri'nin ta‘liki iizerinde maksad1 de-

2 Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 60-
83.
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gistiren bazi oynamalar yapildig1 anlagilir. Bunun iizerine EbGi Hanife
hakkindaki ithamlara sessiz kalmamak icin Te'nibii’l-Hatib’i kaleme alir.?!

Her ne kadar Hatib el-Bagdadi'nin kitabinda Ebti Hanife ve ashab:
hakkinda cerh edici rivayetlere yer verdigi cildin basilmasi, Kevseri'nin
bu kitabi bir reddiye olarak yazmasimnin nedenlerinden olsa da Muham-
med Avvame'nin Menhecii’l-imam Zahid el-Kevseri fi Nakdi'r-Rical kita-
binda zikrettigi?? ve Ibrahim Halil Demir’in yiiksek lisans tezinde belirt-
tigi tespitlerinde? oldugu tizere baskidan 6nce Hanefiler, Ebi Hanife ve
ashabi aleyhine iddialar ve tenkitler bulunan kitaplarin art arda yayin-
lamas1 Kevseri'yi bu reddiyeyi kaleme almaya EbGi Hanife'nin hukuku-
nu korumak i¢in mecbur birakmigtir.?

2. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi'nin Kisa Hayati, Eserleri ve
et-Tenkil’'i Yazmaya Sevk Eden Nedenler

2.1. Kisa Hayat1

Tam adi Eb(i Abdullah, Abdurrahman b. Yahya b. Ali b. Muhammed
b. Ebi Bekr el-Muallimi el-Utemi el-Yemani'dir.?> Dedelerinden birine
nispetle el-Muallimi lakabin1 almis olup 1894'te dindar bir ailenin gocu-
gu olarak Yemen’in daglarinda Uteme bolgesinde diinyaya gelmistir.?
Kur’an 6grenimini tamamladiktan sonra Taiz bolgesindeki el-Huceriyye
kasabasinda Tecvid, Matematik, Tiirk¢e, Sarf, Nahiv, Fikih ve Feraiz
dersleri almistir.?” Hocalarindan bazilarmin isimleri sdyledir:2

21 Kevseri, Te 'nibl’l-Hatib, 66.
22 Aywvame, Menhecii’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Ricél, 1/61-68.

23 [brahim Halil Demir, Muallimi’nin Kevseri’ye Elestirilerinin Tahlili (Te’nibu’l-Hatib
Adl Eseri Baglaminda) (Selguk Universitesi, Yuksek Lisans Tezi, 2024), 43.

24 Kevseri, Te 'nibl’l-Hatib, 60-66.

25 Ahmet Ozel, “Muallimi”, Ttrkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), EK-2/280-282.

26 Mans(r b. Abdulaziz es-Semari, es-Seyh Abdurrahman el-Muallimi ve clihdduh(
fi’s-stinneti ve ricaliha (Suudi Arabistan: Daru Ibn Affan, 1998), 1/8.

27 Ahmed b. Ganim el-Esedji, el-imam Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi Hayatuha
ve Asaruh( (Misir: Mektebetu’r-Ridvan, 2006), 1/34.
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1- Babasi Yahya b. Ali el-Muallimi.

2- Muhammed b. Yahya b. Ali el-Muallimi.

3- Ahmed b. Muhammed b. Siileyman el-Muallimi.

4- es-Seyyid Muhammed b. Ali el-Idris.

5- Seyh Abdulkadir Muhammed es-Siddiki el-Kadiri.

Sia’nin Yemen'de etkisini artirmasiyla Sutidi Arabistan’a ge¢mistir. Az
bir siire Asir bolgesi bas kadilig1 yaptiktan sonra bir y1l kalacagi Aden’e,
sonrasinda Zencebar'a ve Hindistan’a ge¢mistir. Otuz y1l musahhih ola-
rak gorev yaptif1 Haydarabad Dairetu Mearifi'l-Osmaniyye'de bircok
eser tahkik etmistir.? 1951'de Mekke'ye donmiis ve Kabe kiitiiphanesi-
nin sorumluluguna getirilmistir. Burada kiitiiphaneyi ziyaret edenlere
yardim etmis ve oOnemli kitaplar1 tahkik ederek Hindistan Dairetu
Mearit'l-Osmaniyye’ye gondererek yayimlatmistir. 1386/1966 yilinda ve-
fat edene kadar bu gérevde kalmistir.® Ogrencilerinden bazilarmin isim-
leri soyledir:!

1- Abdulcemil b. Abdulhak Ebu Turab ez-Zahiri.

2- Muhammed b. Ali b. Hiiseyin er-Revafi.

3- Miigrif b. Abdulkerim el-Mihrabi.

4- Abdulkerim el-Harrasi.

5- Abdurrahman b. Hasan Sucauddin.

2.2. Eserleri

flim yolunda yetmis bes yillik hayat: boyunca farkli bélgelerde yasa-
yan Abdurrahman el-Muallimi geride kitap ve risale halinde 100’den
fazla eser birakmustir. El-Envérii’l-kdsife ile Makamii [brahim ve et-Tenkil
adli kitabinin mukaddimesi olan Tali atii’t-Tenkil'i sagken basilabilmis,
ancak diger eserlerinin ekserisi miisvedde halinde Mekke’de Harem-i
Serif Kiitiiphanesi'nde muhafaza edilmistir. Bunlardan bazilar1 nesre-

28 Semari, es-Seyh Abdurrahman el-Muallimf, 1/8.

2 Semari, es-Seyh Abdurrahman el-Muallimi, 1/9.

3 Esedyi, el-fmam Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, 1/35.

31 Esedi, el-fmam Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, 1/35-36.
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dilmis, daha sonra hepsi bir kiilliyat halinde yayimlanmaistir.3? Eserleri-
nin bazilar1 sunlardir:?

1. et-Tenkil lima verede (bima) fi Te nibi’l-Kevseri mine’lebatil.

2. el-istibsar fi nakdi’l-ahbar.

3. Risale fi ahkami’l-cerh ve't-ta‘dil.

4. Iskalatun fi'l-cerh ve't-ta'dil.

5. el-Hace ila ma‘rifeti ilmi’l-cerh ve't-ta‘dil.

6. Kitabu'l-vuhdan.

7. Teracim miintehabe mine’t-Tehzibi ve’l-Mizan

8. Mulahhasu Tabakati’'l-miidellisin.

9. llmu'r-rical ve ehemmiyetuhu.

2.3. et-Tenkil’i Yazmaya Sevk Eden Nedenler

Muallimi'nin en énemli ve en hacimli eseri olan et-Tenkil lima verede
(bimd) fi Te'nibi'l-Kevseri mine’lebatil et-Tenkil, Zahid el-Kevseri'nin
Te'nibii’l-Hatib ‘ala ma sakah fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib isim-
li eserine reddiye olarak yazildig bilinmektedir.

Hindistan’da bulundugu dénemlerde Muallim1 et-Tenkil'e giris mahi-
yetinde olan Tali’atu’t-Tenkil'i yazmis, Misir'da bulunan Abdurrezzak
Hamza’ya gondermistir. O da Muallimi'nin izni olmadan Misir’da bazi
eklemelerle bastirmigtir.3*

Bu giris mahiyetindeki risalesinde Muallim1 et-Tenkil'i neden kaleme
aldigindan bahseder. Kevseri‘den Seyh ve Allame Muhammed Zahid el-
Kevseri diye bahseden Muallimi, Kevseri’'nin sayg: ve miidafaa sinirla-
rin1 agtigini ve kendisi gibi tahkik ehli bir alime yakismayan ifadeler kul-
landigini diistinmektedir. Ilmi emanete ters diistiigiinii ve kaideleri bir-
birine karistirdigini sdyleyen Muallimi biiyiik hadis imamlar1 ve sika

32 Ozel, “Muallimi”.
33 Esedyi, el-imam Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, 1/35-40.
34 Avwvame, Menhecii’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Rical, 1/303.
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ravileri tenkit ettigini, sahih hadisleri kabul etmedigini gordiigiinii, boy-
lece haddi asti81 yerleri elestirmeye karar verdigini ifade etmistir.>®

Hadislerin sika ravilerinin rivayetinde sikint1 oldugu soylendigi tak-
dirde, rivayetleri kolayca reddetmeye yol acacagini ifade eden Muallimi,
boyle yaklasimlarin rivayetlerin tamamina hatta dine zarar verecegini
diistinerek reddiyesinde rivayetlerin igerigine degil de raviler hakkinda-
ki degerlendirmelere yogunlasmis ve bu degerlendirmedeki kaide ve
usullerin hatali oldugunu belirterek dogrularini ispata ¢aligmigtir.3

Ancak Muallimi'nin sebebini beyan eden ifadeleri bazi alimler icin
tatmin edici bulunmamis ve Safil mezhep taassubunun etkisinin olup
olmadig1 merak edilmistir. Bunlardan biri de Muhammed Avvame’dir.
Muhammed Avvame, Muallimi’nin muhakkik bir Safii alimi olmasinin
da tizerinde durmus, Kevseri ile ayni1 gayeleri tasidigin belirttikten son-
ra aralarindaki mezhep farklilifina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla et-
Tenkil’in arka planinda Muallimi'nin Safii olusu ve bunu kullanmak iste-
yen Kevseri karsitlar1 oldugunu belirtmistir.>”

Kevseri ile Muallimi arasindaki ihtilafin herhangi bir mezhepsel arka
plan1 olup olmadigimin tespiti iki kitap cergevesinde asagidaki boliimde
yapilmaya ¢aligilmistir.

3. Kevseri ile Muallimi Arasindaki [htilafin Mezhepsel Arka Plani

Kevseri Hanefl mezhebine mensup olup Ebi Hanife'nin hakkin sa-
vunmay1 amaglamasi nedeniyle bazi ¢evrelerce mutassib olarak adde-
dilmis, Muallimi de Kevseri'ye yazdig1 reddiyesini mezhebi saiklerle ka-
leme almis olabilecegini akillara getirmistir.

Kevseri'nin Hatib el-Bagdadinin Tarihu Bagdat isimli eserinde Imam
Ebi Hanife ve ashabi hakkinda naklettigi haberlere cevap vermek icin
yazmis oldugu Te nibii’l-Hatib ve Ibn Ebi Seybe'nin Eb( Hanife'nin icti-
hatlar1 hakkindaki tenkitlerine kars1 kaleme aldig1 en-Niiketii't-tarife fi't-

35 Muallimi, et-Tenkil bim4 fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/10-15.
3¢ Muallimf, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/9.
87 Avwame, Menhecii’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Rical, 1/75.
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tehaddiis ‘an Rudiidi Ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi Hanife isimli eserleri iizerine
reddiyeler yazmistir. Kevseri'nin Hanefi mezhebi mutaassib1 ve ehl-i rey
olarak zikredilmesi hi¢ stiphesiz kaleme aldig1 bu eserlerdeki elestirileri
ve Eb(i Hanife ile ashabini savunmasi nedeniyledir. Daha 6nce zikredil-
digi tizere Ebti Hanife ve ashabi hakkinda zikredilen asilsiz menfi haber-
lerin pes pese nesredilmesi bu reddiyelerin en 6nemli amillerindendir.

Bunun bir taassup olmadigini, ihkak-1 hak namina yapildigini, hatta
Kevseri’nin Ebti Hanife'nin bazi konularda Ibrahim en-Neha’i, Kadi Su-
rayh gibi ulemanin goriislerini delilini arastirmadan benimsedigini dii-
siinmesi taassubun aksine delil oldugunu, bu iddianin kiskanglik sebe-
biyle fitne ¢ikarmak isteyenler tarafindan yayildigini sdyleyenler olmus-
tur.’

Kevseri, kitaplarinda Osmanli'nin son doénemlerinde yenilik¢i akim-
larla birlikte mezhepsizlik algisinin yayilmaya calisiimasi ve Hanefi
imamlarinin itibarsizlastirma ¢abalarmin neticesi olarak haklarinda cerh
ifade eden sozlerin sonraki donemlerde ortaya ciktigini delillendirmek
icin diger mezhep imamlarmin EbGi Hanife ve ashabina yaptig1 6vgiilere
de yer vermistir.®

Kevseri, Hatib’in boyle bir kitabi kaleme almasinin arka planinda,
hocasi Isferdyini’den etkilenmis oldugunu ancak bu rivayetleri kaleme
almakla onun sorumlulugunun arttigini diisiinmektedir. Bu ytizden de
Hatib’i, mutaassib oldugu igin giivenilir olmayan birisi olarak degerlen-
dirir.®* Tarthu Bagdat'ta gegen rivayetleri senet ve metin yoniinden tek tek
ele almus, 150"ye yakin rivayeti incelemis, 400’e yakin raviyi cerh ve ta’dil
ilmi acisinda tahlil etmistir. Aslinda Kevseri'nin herkesin okumasi mak-
sadiyla kaynak bir cerh ta‘dil kitab1 yazma niyetinin olmadig: da ifade

38 Ahmet Hayri, el-imam el-Kevseri (Makalatii’l-Kevseri’nin mukaddimesi) (Kahire:
el-Mektebetl’l-Ezheriyye li’t-TUras, 1994), 42.

39 Kevseri, Te 'nibii’l-Hatib; Kevseri, en-Niiketii’t-tarife fi’t-tehaddiis ‘an Rudddi ibn
Ebi Seybe ‘ala Ebi Hanife.

40 Kevseri, Te nibii’l-Hatib, 254-263; Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati
Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 71.
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edilmektedir#! Burada zikredilen haberlerin dogru olmadigini, Eb(
Hanife’ye nispetlerinin sithhatini, delilleriyle birlikte beyan etmis ve pek
¢ogunun da Hatib’in taassubundan kaynaklandigini agiklamaya calis-
migtir.4?

Te 'nibii’l-Hatib’e karg: ilk yazilan ve en ¢ok kabul goren Yemaninin
reddiyesi ilk 6nce giris mahiyetinde kiiciik risale tarzinda Tal7’atu’t-Tenkil
isminde daha sonra ise bir kitap olarak kaleme alinmistir.** et-Tenkil limd
verede (bimd) fi Te nibi’l-Kevseri mine’l-ebdtil ismini tasiyan bu eserde Mu-
allimi, Zahid Kevseri'ye ait hatali buldugu bazi goriisleri ele almis ve
Kevseri karsitlarinin en biiyiik bagvuru kaynagi olmustur. et-Tenkil’in
mukaddimesi Kevseri hayattayken basilmis; eser ise Elbani talikiyle iki
cilt halinde vefatinin akabinde yayinlanmistir. Bu sebeple Kevseri'nin
eserin tiimiine cevap verme imkani olmamistir. Kevseri, mezkir eserin
mukaddimesi basildiginda yazilanlara muttali olmus; reddiye olarak
“et-Terhib bi Nakdi't-Te'nib”i kaleme almistir. Kevseri'nin vefatindan once
basilan reddiyeyi goren Muallimi, emrinde ¢alisan Afrikali Muhammed
b. Osman el-Kenevi'ye “Tamam. Bu adam biiyiik alim, ikinci kez ona
reddiye yazilmaz” demis ve Ta zizii't-Tali'a ve Siikrii’t-Terhib adli kisa
risaleleriyle agiklamalarda bulunmustur.*

Muallimi, Kevseri'nin ehli rey oldugunu diisiinmektedir. Onu kelam
ehlinin goriislerine 6nem veren ve fiirG fikihta asir1 mukallit davranan
biri olarak tabir eder. Bu tutumunun hadisleri az 6nemsemesine, kolay
bahanelerle reddetmesine, hadislere muhalefette ve ravileri degerlen-
dirmede ciiretkar davranmasina sevk ettigini soyleyerek elestirir.*>

41 Kevseri, en-Niiketii’t-tarife fi’t-tehaddiis ‘an Rudddi [bn Ebf Seybe ‘ala Ebf Hanife,
23.

42 Kevseri, Te nibl’l-Hatib, 254-263; Kevseri, en-Niketl’t-tarife fi’t-tehaddis ‘an
Rudddi Ibn Ebi Seybe ‘ala Ebi Hanife; Ozafs;,ar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati
Eserleri Fikirleri ve Hadisgiligi, 71.

43 Avwwame, Menhecii’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Rical, 1/303.
44 Avwame, Menheci’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Rical, 1/75-78.
45 Muallimi, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/204-206.
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Muallimi reddiyesinde sadece Kevseri'ye cevap vermemis ayni za-
man rical ilmiyle ilgili pek ¢ok meseleye de deginmistir. Bir nevi rical
savunusu yapmistir diyebilecegimiz eserinde ravi hakkinda Kevseri'nin
goriislinii aktarmis, daha sonra rical ve tabakat kitaplarmdan faydalana-
rak dogru oldugunu diisiindiigii goriisti agiklamaya ¢aligmigtir.#

Muallimi'nin itirazlarii konu edinen ve tek tek ele alan hacimli bir
¢alisma yapilmustir. Ozafsar'in Kevseri’nin hayatini ele aldig1 tezinde
ifade ettigine gore kendisinde el yazmasi tam nniishalarinin bulundugu,
Pakistan Islami Ilimler Universitesinde, Mevlana Muhammed Abdurre-
sid en-Nu'mani gozetiminde, Muhammed Abdiilmelik b. Muhammed
Semsulhak el-Kemlai tarafindan “el-Tenkil” deki itirazlar1 konu edinen
bir calisma yapilmistir. Bu c¢alisma “Nazratun Abira Havle Tenkili'l-
Yemani” (el S5 Jss 3l 3 k) jsmiyle 1993 yilinda tamamlanmugtir.¥?
Ancak biz bu ¢alismaya ulasamadik.

Muallimi'nin Zahid el-Kevseri'ye karsi yazdig1 reddiyeler incelendi-
ginde genelinin rical {izerine yapilmis degerlendirmeler oldugu, bir bo-
limiiniin 17 adet fikhi meseleye ayrildigi goriilmektedir. Tenkil’in
Elbani’ye ait muhakkik 6nsoziinde kitabin analizi yapilir. Muallimi’nin
Kevseri'ye tenkitlerinde birinci boliimii ravilerin cerh ta’dillerinin kabu-
lii noktasinda rivayetinin reddedilip reddedilmeyecegi hususlar1 yer
alir.®® Muhakkik burada cerh ve ta’dil ile alakali kaideler ve raviler hak-
kindaki kaviller noktasindaki tenkitlerini su 9 baslik altinda degerlen-
dirmistir.#

- Hadis disinda da raviye yalancilik ithaminda bulunulmasi.

- Yalancilik ithama.

- Bidatginin rivayeti.

- Kiiskiintin cerhi ve dostun tadili.

48 Muallimf, et-Tenkil bimé fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil.

47 Mehmet Emin Ozaf§ar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri Tesir-
leri (Istanbul: Seha, ts.), 86.

48 gl-Muallimf, et-Tenkil bima fi Te nibi’l-Kevseri mine’lebatil, 1/011.

4 Muallimi, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/011.
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- Cerhin aciklamasi gerekli midir?

- Ravilerin durumlar1 hakkinda arastirma nasil yapilir?

- Cerh ve Tadil birlikteyken hangisi tercih edilir.

- Adaleti sabit olan kimse hakkinda yapilan cerh kabul edilmez sozii.

- Tttisal ve inkita hakkinda boliimler

Bunlarin yani sira Kevseri'nin Enes b. Malik gibi sahabe ve Hisam b.
Urve gibi tabiln imamlar icin yaptig1 degerlendirmelere katilmaz ve
tenkit eder. Ayrica Kevseri'nin Ebi Hanife disindaki Malik b. Enes, es-
Safil, Ahmed b. Hanbel gibi diger mezhep imamlari ile cerh ta’dil imam-
lar1 hakkinda, Hatib el-Bagdadi, ed-Darekutni, Ebt Ishak el-Ciizcani, ib-
rahim b. Ya'k{b ve diger ravi hususunda;

- Mechulleri maruf kabul etmesi

- Maruf ve sikalar1 mechul saymasi,

- Senetteki saglam raviler yerine zayif ravileri koymasi,

- Mezhep imamini agir1 yticeltmesi,

- Asir1 mukallit ve ehli reyden olmasi,

- Halku'l-Kur’an olayina farkli anlamlar yiiklemesi gibi alt basliklar
altinda elestirir.5

Kevseri kitabinin mukaddimesinde her miigtehidin tercih noktasinda
birini digerinden tistiin kilmayacak farkli sebeplerin olabileceginden
bahseder. Alimler arasindaki kadim cekismeye dikkat cekerek mihne
doneminde eziyet gorenlerin donemin Hanefi kadilarina karg1 ¢itkmakla
beraber bu kadilarin imamlarina ve ashabma karsi da cephe aldiklarinm
Ebli Hanife ve ashabi igin uydurulan mentfi rivayetlerin mihne sonrasi
ortaya ¢iktigina deginir.>' Muallimi ise Kevseri'nin Ebti Hanife hakkkin-
daki zem rivayetlerinin ravilerini yersiz tenkit ettigini, mihne’den 6nce

50 Muallimi, et-Tenkil biméa fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil. Demir, Muallimi’nin Kev-
seri’ye Elestirilerinin Tahlili (Te’nibu’l-Hatib Adli Eseri Baglaminda), 79.
51 Kevseri, Te 'nibl’l-Hatib, 9-15.
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de cerh ifadelerinin varligindan bahsederek Ebti Hanife hakkinda menfi
diisiinen alimlerden 6rnekler verir.5

Muallimi'nin Kevseri'nin ifadelerine farkli anlamlar yiikleyerek de-
gerlendirmeler yaptig1 da olmustur. Ozellikle mezhep imamlar1 konu-
sunda zikrettikleri lafizlar1 aleyhte anlamigtir. Kevserinin Imam Safii
igin “Safit'nin zayif olduguna dair Ibn Main'den yiiz rivayet nakledilse
bunlarin hepsi uydurma addedilirken, Eb(i Hanife ve ashabi1 hakkinda
aymisi olmaz’ sdziinii Imam Safii'nin sikaligi hususunda eksiklik olarak
yorumlamistir.>®

Muallimi her bir ravi hakkinda tek tek degerlendirmeler yaparken
Kevseri ise her bir rivayetteki durumunu degerlendirmistir. Dolayisiyla
Kevseri i¢in 6nemli olan rivayetlerken Muallimi i¢in ise ravilerin her bi-
rerleridir. Ornegin; ravileri sika olan miitevatire aykir1 bir rivayeti Kev-
seri elestirmis muariz rivayetlerde gizli bir illetin varligini iddia etmis-
tir.>* Muallimi ise rivayetten bagimsiz olarak adi gegen ravilerin cerh
ta’dil kitaplarindaki durumunun giivenilir oldugunu, bundan dolay1
Kevseri'nin yapmis oldugu raviler hakkindaki yorumlarin dogru olma-
digini bildirmistir.>> Dolayisiyla raviler hakkindaki Muallimi'nin reddi-
yeleri farkli bakis agisindan ilmi saiklerle oldugu, cerh ve ta’dil ilminin
gereklerini esas aldig1 tarafimizdan diisiiniilmektedir.

Bizim bu ¢alismada inceledigimiz asil kisim fikhi meseleler olmustur.
Muallimi reddiyesinin {igiincii boliimiinii Kevseri'nin fikhi konulardaki
elestirilerine ayirmistir. Muallimi fikha ayirdig: bu boliimde 17 fikhi me-
seleyi ele almistir:5

1- Su killeteyne ulasirsa necis degildir.

2- Ref'ul yedeyn (Namazda elleri kaldirmak).

52 Muallimf, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/200-203.
53 Muallimi, et-Tenkil bim4 fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebé&til, 1/200-210.

54 Demir, Muallimi’nin Kevseri’ye Elestirilerinin Tahlili (Te’nibu’l-Hatib Adli Eseri Bag-
laminda), 132-133.

58 Muallimf, et-Tenkil bimé fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil.
56 Muallimf, et-Tenkil bima fi Te 'nibi’l-Kevseri mine’lebétil, 1/5-15.
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3- Hacamat yapan ve yaptiran kimselerin orucu bozulur.

4- Hedy kurbaninin killar.

5- Elbise, terlik vs. bulamayan ihraml hacinin fidye 6demesi.

6- ki dirhem kargiliginda faiz olacak durumlar.

7- Meclis muhayyerligi.

8- Yabanci bir kadinla yalniz kalan adam ile kadinin biz evliyiz deme-
leri.

9- Nikahtan 6nce bosanma.

10- Akikanin mesru olmas.

11- Ganimetlerden paya diisen.

12- Kesici delici olmayan aletle 6ldiirme. (Amden 6ldiirme olur mu
olmaz mi)

13- Akile hakkinda.

14- Ceyrek dinar karsiliginda el kesilir.

15- Sahit ve yeminle hiikiim.

16- Sahidin bosanmasina sahitlik ettigi bir kadinla evlenmesi.

Kevseri, Ebti Hanife'ye yoneltilen elestirilerin yarisina yakiminin ihti-
lafli meseleler oldugunu, bu konularda muarazali farkli hadislerin bu-
lundugunu soyler. Fukaha ise her iki tarafin tercih ettigi hadisleri farkl
farkli delil olarak kabul etmistir. Bu meseleler zaten tarih boyu fikhi
mezhepler arasinda farkli goriislerle konu olmustur. Rivayetleri kabul
etme noktasinda usulle alakali ulema arasinda ihtilaflar olmus, ihtilafl
bu rivayetleri tercih etmede farkl 6nctiller ortaya ¢ikmistir.”

Hadis alaninda miithim ¢alismalar1 olan bu iki alim arasindaki ihtilaf-
lar hususunda Muhammed Avvame’'nin belirttigine gore Muallimi, ken-
disinin $Safii olusunu kullanmak isteyen Kevseri karsitlar: tarafindan bu
reddiyeyi yazmaya zorlanmistir. Halep’teyken Hintli alim Habiburrah-
man el-A’zami’'nin kendisine Muallimi hakkinda “O bir $afii’dir” dedi-

gini, bu ifadenin de Muallimi'nin hangi saiklerin etkisinde kalarak “et-

% Kevseri, en-Niiketii’t-tarife fi’t-tehaddiis ‘an Rudddi ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi
Hanife, 5.
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Tenkil”i yazdigim beyan ettigini sdyler.®® Ozafsar da kitabinda Mual-
limi'nin reddiyesinde mezheb saiklerinin agir bastigini ifade etmekte-
dir.»

Basilmadan once reddiyesine bazi ilaveler yapildig1 daha 6nce belir-
tildigi gibi Muhammed Avvame de Harem'in kiitiiphanesinde reddiyeyi
gordiigiinii, Muallimi'nin kendi el yazisiyla olan kitabin kiigiik bir defter
kadar olup esere sonradan ¢ok seyin eklendigini sdyler. Iceriginde de
itikadi konularin olmadigini sadece fikhi konular i¢in yapilmis reddiye-
den ibaret oldugunu da iddialar1 arasina ekler.

Muhammed Avvame’ye gore Muallimi'nin 6n soziinde Kevseri hak-
kinda kullandig1 “Biiytiik alim tistat Muhammet Zahid el Kevseri —Allah
uzun Omirler versin- ... Allah kendisinden razi olsun, Allah onu ilme
hizmette ve ilmi yaymaya muvaffak eylesin.” ifadeleri kendisi hakkinda
yazdiklarindan dolay: 6ziir dilemek istegi anlamina gelmektedir.®

Kevseri'nin fikhi konularda s6z sdylemek igin sahip olmas: gereken
rivayet bilgisi, ahkam hadislerine vukifiyeti, mezheplerin hangi hadis-
lerle amel ettikleri hangileriyle amel etmediklerinin bilgisi hayli fazla-
dir.!

Reddiyeye konu olan fikhi meselelere baktigimizda, bu meselelerin
hicri ikinci asirdan beri mezhepler arasinda tartisilan meseleler oldugu-
nu gormekteyiz. Ref'u’l-yedeyn meselesi (namazlarda ellerin kaldirilma-
s1) uzunca tartismalara neden olmus hatta tizerine miistakil risaleler ya-
z1lmigtir.62

Hedy kurbani, meclis muhayyerligi, nikahtan 6nce bosanma gibi di-
ger reddiyeye konu olan meseleler de Hanefi mezhebi ile 6zelde $afi
mezhebi genelde diger mezhepler arasinda farkli hiikiimlere medar ol-

%8 Avvame, Menhecii’l-imam-i Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Ricéal, 1/75.
% Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri Tesirleri, 83.

8 Avvame, Menhecii’l-imam-i Muhammed Zahid el-Kevseri fi Nakdi’r-Rical, 1/75-80.
61 Ozaf§ar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri Tesirleri, 83-86.

82 Bu konuda imam Buhari’de bir risale kaleme almistir. Bk. Muhammed b. ismail
el-Buhari, Ref’u’l-yedeyn fi’s-salah (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2008).
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mus ihtilafli konulardir. Muallimi’nin hadis merkezli bir bakis agisina
sahip olmasi, temelde ehl-i hadis ¢izgisini benimsemesi bakis agisin1 da
o yonde etkilemistir.

Her iki alimin de farkli fikhi mezheplerin diisiince yapisina sahip ol-
masl, savunucu yaklasimlari olsa da bunlarin mezhebi taassup ile ne de-
rece iligkili oldugu hakkinda siiphelidir.

Incelemis oldugumuz fikhi meselelerin ihtilaflarinin altinda yatan
temel neden kanaatimizce ehl-i hadis ehl-i rey ayriminda hadislerden
hiikiim ¢ikarilirken farkl usallerin uygulanmasidir. Bilindigi tizere Ha-
nefiler ustil noktasinda da diger mezheplerden ayrilmaktadir. Kendine
0zgii ustl sahibi olan mezhep alimleri benimsedikleri metotlara gore
hiikiim ¢ikarmis ve hadislerle amel etmis yahut etmemislerdir. Bundan
dolayidir ki sahip olduklar1 diigiince tarzi, aldiklar1 egitim etkilemistir.
Ancak biitiin bunlar1 mezhep taassubu ile iliskilendirmenin pek miim-
kiin olmayacag1 kanaati agir basmaktadir.

Sonug

Osmanli’'nin son déneminde yenilik¢i akimlarin etkili oldugu bir do-
nemde iki farkli mezhep ¢izgisinde yasamis olan iki 6nemli hadis alimi
ilmi endiselerle oldugunu diisiindiigiimiiz baz1 noktalarda kars: karsiya
gelmislerdir.

Kevseri, son zamanlarda EbG Hanife ve ashabina kars: yiirtitiilen ka-
ra propagandaya kars1 Te nibii’l-Hatib’i yazmis ve buradaki menfi riva-
yetlere ravi-rivayet acgisindan cevap vermeye calismistir. Buna kars: ilk
yazilan ve en ¢ok tutulan reddiye Abdurrahman el-Muallimi'nin kaleme
eldig et-Tenkil kitab1 olmustur. Burada Kevseri'ye ait hatali buldugu baz:
gortisleri ele almustur.

Bu eser sadece reddiye olarak kalmamis ayni zaman rical ilmiyle ilgili
pek cok meseleye de degindigi bir kitap olmustur. Cerh ve ta’dil alanin-
da uzman olan Muallimi, ravi hakkinda Kevseri'nin goriisiinii aktarmis,
daha sonra rical ve tabakat kitaplarindan faydalanarak dogru oldugunu
diistindiigii goriisii agiklamaya calismistir.
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[k iki béliimde cerh ve ta’dil kitaplarindan faydalanarak ravilerin hal
tercemeleri incelenmistir. Bu incelemeler hadis ilminden faydalanilarak
genel bilgiler ve farkli bakis agisiyla yapilmis degerlendirmeler oldugu
goriilmektedir.

Ugiincii boliimde ele aldig1 17 fikhi mesele ve ihtilaflarinin altinda ya-
tan temel nedenin ehl-i hadis ehl-i rey ayriminda hadislerden hiikiim ¢1-
karilirken farkli ustillerin uygulanmasi oldugu diistiniilmektedir. Her iki
alimin de sahip olduklar: diistince tarzi, aldiklar1 egitim meselelere yak-
lagimlarini etkilemistir. Ancak biitiin bunlar1 mezhep taassubu ile iligki-
lendirmenin pek miimkiin olmayacag: kanaati agir basmaktadr.
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iBN ABIDIN’IN 'REDDU’L-MUHTAR' ADLI HASIYESINDE
ANADOLU ALIMLERINDEN ALINTILARI
(KEMALPASAZADE ORNEGI)

Osmanli Devleti, kurulusundan itibaren imam Ebéi Hanife'nin (r.a.) mezhe-
bini devletin genel mezhebi olarak kabul etmistir. Osmanli Devletinin Anadolu
toplumu da EbG Hanife'nin mezhebini benimsemisti. Anadolu'daki Osmanl
alimleri ve Arap diinyasinda Osmanli hakimiyetinde olan bolgelerdeki, 6zellik-
le Sam diyarindaki alimler ve fakihler arasinda dnemli bir etkilesim ve is birligi
vardi. Sam fakihleri, Anadolu fakihlerinden yararlanmis ve onlardan etkilen-
miglerdir. Bunlarin arasinda, 13. yiizyilin sonlarinda 6ne ¢ikan meshur alimler-
den biri olan Ibn Abidin (6. 1252 h.), eserlerinde bir¢ok Anadolu fakihinin go-
riislerine bagvurmustur. Onun en bilinen eseri olan Reddii’l-Muhtdr'da, yaklasik
kirk iki Anadolu fakihinin goriislerine yer vermistir. Bu alimler arasinda Ibn
Kemal Pasa, Hamid b. Ali el-Konevi, Nisancizade AtGfi gibi isimler bulunmak-
tadir. ibn Abidin’in en cok istifade ettigi alimlerden biri, Ibn Kemal Pasa’dir (6.
940 h.). ibn Abidin, Ibn Kemal'in eserlerine bazen kaynak vererek, bazen de
eser ad1 belirtmeden atifta bulunmustur. Bu calismada, Ibn Abidin’in ibn Kemal
Pasa’dan yaptigi alintilar ve ondan nasil faydalandigi ele alinacaktir.
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